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O dossié desta edicao assumiu o desafio de pautar uma combinacao de
tematicas fundamentais dentre os inimeros debates prementes quando se
discute a Amazonia e seus territdrios, sua gente, seus povos e populacdes
tradicionais. Para refletirmos sobre Conhecimentos Tradicionais,
Territorialidades e Governanca Socioambiental na Amazonia, preferimos
apresenta-los realizando uma espécie de “territorializacdo tematica” dos
artigos submetidos e aprovados para este dossié, com o intuito de tornar
didatica a leitura deles, mas também no sentido de mapear territorialmente
os importantes resultados de pesquisa produzidos pelos autores e autoras que
compartilharam seus resultados de pesquisas e reflexdes nesta edicao.

Discutir e refletir a partir das praticas tradicionais e dos diferentes
regimes de saberes e formas de aprendizagem locais, bem como sobre a
circulacao desses saberes, em um contexto de engajamento com o ambiente
em regimes de governanga, é a tonica dos artigos apresentados de acordo com
as peculiaridades historicas de cada realidade e de cada espaco territorial. As
abordagens tedricas seguiram reflexdes no ambito das ciéncias sociais e no
campo interdisciplinar que promoveu as pesquisas o status de vigilantes de
processos historicos socioambientais.

Entretanto, é de conhecimento de todos os movimentos sociais
atuantes na Amazonia, das liderancas indigenas, dos povos ribeirinhos, dos
povos quilombolas, dos manejadores de recursos naturais, pescadores,
extrativistas, artesdaos, homens e mulheres, engajados na construcao da
governanga dos territérios Amazonicos e da valorizacdo dos conhecimentos
tradicionais - que a Amazonia é um mapa humano-cultural e que apresenta
uma sociodemografia de abundancia cultural que se distribui para além das
fronteiras cartograficas delimitadas no papel, mas que se conecta por meio de
um grande intercambio de saberes e modos de vida, praticas, conhecimentos
tradicionais, ontologias, cosmovisao, rituais e lutas, muitas lutas. Sao
combates, defesas, resisténcias que estdo espalhadas em todos seus rincoes
nas suas mais diversas formas e instrumentos de resisténcias.

Defender os territdrios e consolidar um modelo de governanga local é
uma ardua tarefa enfrentada e liderada pelos povos e comunidades
amazonicas. Assim, podemos verificar como se revelam essas lutas bem como
o palco dessas acGes nos varios artigos que fazem parte desta 182 Edi¢do da
Revista Contracorrente.

Na trilha deste rico e diverso mapa cultural, trazemos da regiao da
triplice fronteira Amazodnica (Brasil, Colombia e Peru), denominada no Brasil
de Alto Solimdes, o artigo intitulado “La lengua materna el territorio: de cémo
los indigenas Magiita, en la selva amazdnica colombiana, maternan su
territorio con las historias orales”, de autoria de Mayra Ricardo Zuluaga e
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Pedro Henrique Coelho Rapozo. Os autores analisam a relacao entre as
histérias orais do povo Magiita (Ticuna) e os saberes ambientais nelas
inscritos. Por meio da narracdo de histdrias, buscam compreender como esse
povo originario cuida de seu territério. Para tal, seguem dois caminhos
interessantes. Com uma escuta sensivel e atenta recolhem os depoimentos
das narradoras Magiita de Los Lagos de Yahuarcaca em Leticia, capital da
Amazonia Colombiana, onde demonstram os contextos e praticas através dos
quais aprenderam histdrias orais e se tornaram narradoras. Complementando
essa escuta atenta, os autores direcionam o olhar para o territério
compreendido como sendo um tecido relacional onde sao produzidas praticas
educativas diferentes da abordagem educativa ocidental. E assim que “as
narrativas de professoras e liderancas sobre suas experiéncias de infancia
caminhando com seus avods, revelam as ontologias e saberes diante do corpo,
do “monte” e da lingua materna que neles sedimenta-se, sentindo e
percorrendo o ambiente e comungando com a terra”. Neste sentido, a autora
e 0 autor assinalam que é por meio das historias orais permeadas de saberes
ambientais que povo Magiita agencia o fortalecimento da sua lingua materna
e a governanca de seu territorio.

Na esteira da delimitagdo de estratégias de governanca dos territorios
indigenas do povo Apurina situados na regido do médio rio Purus, na area de
abrangéncia do municipio de Pauini-Amazonas, trazemos o artigo de Chris
Lopes da Silva em coautoria com Marilia de Jesus da Silva e Sousa e o lider
indigena Evangelista da Silva de Aratjo Apurina. Com o titulo de “Encontro
por terra indigena: gestdo de territorios indigenas em Pauini-Am”, as autoras
e o autor discutem a gestdo de territorios indigenas tomando como referéncia
um instrumento de gestdo territorial e governanca denominado “Encontro
por Terra Indigena”. Este instrumento foi idealizado e implementado por
Evangelista Apurina e configura-se como um modelo exemplar de
governanca originado de uma pratica administrativa que passou a ser
apropriado pelas aldeias como uma metodologia de implementacao de
etnopolitica de gestdao ambiental e territorial.

Da regido do Médio Solimdes Patricia Carvalho Rosa e Vinicius Galvao
Zanatto, apresentam um estudo que aborda aspectos relevantes para pensar
sobre as diversas formas de habitar e atuar em territérios que assumiram
novo estatuto territorial no ambito das areas protegidas. Pautados nos
pressupostos teodricos da Ecologia Politica, o artigo intitulado “Indigena-
ribeirinho”: sobre diferenca, modos de criar, habitar e atuar em territdrios
protegidos no médio Solimdes - Am, discute a autoterritorializacao da aldeia
Miranha Jubard, localizada na Reserva de Desenvolvimento Sustentavel
Amana. A categoria indigena-ribeirinho e o seu emprego pelos interlocutores
da pesquisa é problematizado, pelos autores, como sendo um dispositivo
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usado pelos Miranha da referida regido que “expressa formas indigenas de
(re)existir no ambito de uma histéria regional e socioecondmica calcada sobre
mecanismos de producdo sistematica da invisibilidade étnica”. Esta categoria
é usada também como uma forma de comunicar e demarcar “as condicdes em
que os atores indigenas habitam e gerem sua permanéncia na aldeia,
evidenciando modos de agir e decidir sobre o territério”. A autora e o autor
reafirmam e defendem que esta categoria demarca uma posicdo politica que
viabiliza estratégias de governanca e interlocuc¢ao com o Estado e vizinhos em
um contexto de permanente de negociacoes.

Ainda no contexto territorial do Médio Solimdes Rayssa Bernardi
Guinato, Ana Claudeise Silva do Nascimento, Heloisa Corréa Pereira, Marilia
de Jesus da Silva e Sousa, Davila Suelen Souza Corréa, e Edila Arnaud Ferreira
Moura analisaram no artigo “Manejos sustentaveis de recursos naturais
geram renda? analise socioecondmica de iniciativas em areas protegidas na
Amazonia central”, o perfil socioeconémico das familias manejadoras de
recursos naturais moradoras de duas unidades de conservacao de uso
sustentavel: Reservas de Desenvolvimento Sustentavel Mamiraua e Amana.
Pautadas em dados quantitativos as autoras demonstram como iniciativas de
manejos sustentaveis de recursos naturais em areas protegidas contribuem
para a manutencao dos aspectos socioculturais, geracao de renda e melhoria
da qualidade de vida das popula¢ées tradicionais na Amazonia. Concluiram
que a renda proveniente das atividades de manejo foi a terceira maior fonte
de rendimento das unidades domiciliares e garantiu parte do poder de compra
e seguranca alimentar das familias.

Neste mesmo contexto socioambiental analisado por Guinato et al., o
artigo da socidloga Nelissa Peralta Bezerra traz uma contribuicdo relevante
ao refletir sobre a sociogénese do movimento de preservacao de lagos na
regido de Tefé, Amazonas, bem como sua relagio com a decretagdo de
unidades de conservacao na regiao. Seu artigo, intitulado “A teologia da
libertacao, o ambientalismo e as unidades de conservacao no Amazonas”,
seguiu uma abordagem qualitativa em que a autora reine depoimentos e
utiliza as narrativas de diferentes agentes sociais atuantes nos movimentos
sociais que, segundo a autora, se tornaram embridao do ambientalismo
naquela regidao. Com isso, Peralta sistematiza e analisa um contexto
sociopolitico da conservacdao que envolve diferentes atores sociais
influenciados pela ala progressista da igreja catdlica e sua teologia da
libertacdo que teve papel central na formacao das comunidades locais, no
reordenamento territorial, no movimento de preservacao dos lagos,
culminando com a criacao de unidades de conservacao de uso sustentado.
Para autora, esta categoria de UC favoreceu uma alianga entre os movimentos
sociais locais e a agenda ambientalista em voga. Promoveu ainda o
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envolvimento efetivo das populagdes locais nos processos de gestdao e
governanca de seus territorios, bem como a aderéncia entre os objetivos de
conservacao e o desenvolvimento social que agenciou a consolida¢dao de um
modelo de unidade de conservacdao, bem como um processo gradual de
implementacdo do chamado “manejo participativo”.

Refletindo sobre as praticas de antropizacdo das populacdes
tradicionais amazonicas em diferentes ecossistemas do bioma amazonico,
Jose Guilherme dos Santos Fernandes propde a producdo de “Indicadores
antropicos e governanga socioambiental” a partir da percepcdo das
populacdes autoctones. Esse modelo metodolégico foi construido
considerando trés eixos, sendo o eixo 1 composto pelas Razdes humanas, o
eixo 2 as Consequéncias ambientais, e o eixo 3 as Sustentabilidades e bom
viver. O autor apresenta como resultado a validade, confiabilidade e
representatividade metodologica desses indicadores como instrumento para
a governancga socioambiental e como modelo de correlacao entre humanos
com o meio.

Os autores Ygor de Siqueira Mendes Mendonca e Laurence Todeschi
Costa Petters Sardagn, no artigo “Mediacdo e o direito a consulta prévia:
aproximacoes teoricas para resolucdes de conflitos socioambientais”,
indicam as aproximacoes tedricas entre os pressupostos da Consulta Prévia,
Livre e Informada (CPLI) e a mediacao. No artigo os autores destacam que a
mediacdo é uma técnica que pode ser utilizada para soluciao de conflitos
judiciais ou extrajudiciais. Portanto, um procedimento capaz de aprimorar a
comunicacao e restaurar as relacoes sociais. Destacam que o uso dessa
técnica mediativa pode incentivar o dialogo e estimular a postura ativa das
partes interessadas, e é capaz de gerar beneficios a todos envolvidos e
tomadas de decisdes, sem violar direitos de povos e comunidades
tradicionais.

O artigo “O 6leo do bicho do carogo do tucuma (Speciomerus ruficornis
germar): valorizacao dos saberes tradicionais”, de Juliane do Socorro
Mendonc¢a Pereira, Aquiles Simodes e Voyner Ravena Cafiete, aborda a
valorizacdo dos saberes tradicionais tendo como pano de fundo a analise de
um conjunto de saberes presentes no processo de extracao do “6leo do bicho”
do caroco do tucuma pelos moradores da comunidade de Saraca, municipio de
Ponta de Pedras no arquipélago do Marajo-Pa. Este 6leo situa-se como sendo
um recurso nao madeireiro que é extraido da larva de besouro (Speciomerus
ruficornis germar). Para as autoras e o autor, existe uma preocupacdao com
relacdo a salvaguarda destes saberes, uma vez que foi constatada na pesquisa
a perda de interesse na extracdo do 6leo por parte dos jovens da comunidade.
E ressaltado que o 6leo tem importancia medicinal, mas também econdmica,
social, e ambiental para a comunidade. No campo ambiental destaca-se que a

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.1 9



APRESENTAGAO 59&55?03

relacdo entre besouro e a palmeira vai além de fonte de alimento e abrigo, uma
vez que outros estudos apontam que o besouro (coledptero) é o principal
polinizador do tucuma-do-Para.

O artigo “Dialética entre dois mundos e saberes das parteiras
tradicionais a medicalizacdo do parto” de autoria de Raniele Alana Lima
Alves, Rachel Del Socorro Jarquin Rivas, Rosemary Amanda Lima Alves e
Leandro Eustaquio Gomes, busca compreender a trajetéria dos modelos de
atencdo ao parto e nascimento, isto é, o modelo obstétrico vigente
(medicalizacao) e o modelo de saber tradicional das parteiras
(desmedicalizacao do parto). Apontam ainda como a relacao, tensoes e
disputas entre ambos os campos de cuidado foram sendo construidas no
sentido de entender os caminhos relacionados ao partejar na atualidade. Os
autores ressaltam a importancia da valorizacao dos saberes tradicionais das
parteiras na assisténcia ao parto no Amazonas e como o reconhecimento
destes saberes tradicionais auxilia no combate a violéncia obstétrica e narede
de Atencdo a Saude da Mulher no Estado. O artigo apresenta as diferentes
formas de compreender o fendomeno do parto, através da exemplificacdo entre
os “dois mundos” que compdem saberes distintos, o modelo biomédico e
modelo tradicional. E ressaltada a necessidade de didlogos e aproximacio
destes saberes e praticas, considerando os contextos ambientais e
socioculturais, sendo a busca pela interculturalidade como uma forma de
desarticulacao do poder hegemonico biologicista.

Os dois ultimos artigos desta edicdao abordam aspectos do contexto
social de comunidades quilombolas nos estados do Amazonas e Para. No
artigo “Territdérios quilombolas no estado do Amazonas e os entraves para
o reconhecimento da comunidade de S3o Francisco do Bauana”, as autoras
Patricia Torme de Oliveira e Betania de Assis Reis Matta tecem reflexdes sobre
0os entraves atinentes aos processos dereconhecimento de territorios
quilombolas no Amazonas. Para tal, adotam como estudo de caso a
comunidade de Sao Francisco do Bauana situada no entorno da Floresta
Nacional de Tefé, no Médio Solimbées-AM. Fazendo uma analise do pedido de
reconhecimento da referida comunidade, as autoras indicam como os
processos de reconhecimento de territérios quilombolas, de modo geral,
sofreram e sofrem com uma burocracia estatal que dificulta e emperra o
reconhecimento juridico-formal dos territérios quilombolas.

No estado do Para, as autoras Keila de Paula Fernandes de Quadros,
Edileuza Amoras Pilletti e Silvana Gomes dos Santos analisam as a¢oes de
intervencgao social feitas por meio de cursos na Comunidade Quilombola de
Tipitinga em Santa Luzia do Para-PA. O enfoque do artigo “O modo de
producdo e o desenvolvimento sustentavel do quilombo de Tipitinga: um
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olhar a partir do recebimento de cursos e formac¢des na comunidade”
concentra-se em investigar como as agoes de cursos poderiam intervir nos
meios e modos de producdo e nas praticas locais de desenvolvimento
sustentavel. Concluem indicando que a categoria e/ou entendimento de
desenvolvimento sustentavel ndao foi incorporado pela comunidade na
dimensdo desejada pelas instituicGes externas a comunidade. Por sua vez,
apontam mudanc¢as importantes nas praticas de manejo, bem como a
incorporacdo de novas técnicas e melhoramento de manipulacdo de
alimentos. Quanto ao mercado, 0s cursos proporcionaram o aumento da
producao e novas possibilidades de mercado. Destaca-se que a maior parte
das técnicas produtivas da comunidade quilombola de Tipitinga sao
permeadas por praticas sustentaveis dentro das percepcées locais do
entendimento do que seja sustentabilidade e fora das perspectivas
capitalistas de producdo. Ou seja, a comunidade detém a governanga de seu
territorio e do seu modo de produzir.

Por fim, temos ainda um relato precioso de Ronisson de Souza Oliveira
intitulado “Pessoas, ambiente e peixes na construcao de conhecimentos em
comunidades rurais do médio Solimdes”. O autor tem como pano de fundo o
conceito de populacao tradicional e todos os pressupostos e desdobramentos
empiricos e tedricos que esta categoria carrega na sua maior fundamentacdo,
que é a tradicionalidade de conhecimentos. O autor é guiado também pelo
olhar do familiar e da estranheza diante do 16cus de sua pesquisa, uma vez que
realiza seu estudo em um ambiente que poderiamos chamar de
“estranhamente familiar”, dado o fato de ter nascido e vivido na regiao
estudada. Agregando outros elementos importantes que estao presentes na
definicao de conhecimentos tradicionais, o autor aciona as percepc¢oes locais
para refletir sobre as particularidades deste saber, considerando na sua
analise as intera¢des com o meio ambiente e os regimes de conhecimento que
conduzem e delineiam os modos de vida local, isto é, as percepcoes e
experiéncias vivenciadas no cotidiano. Foi deixando-se ser afetado e levando
muito a sério as “verdades culturais” e as percepc¢oes locais, suas formas de
ver e viver no mundo, que o autor nos indica como se da a constituicao do
conhecimento para as populacées ribeirinhas do médio Solimdes no contexto
do recorte territorial e cultural analisado.

O conjunto de artigos e o relato que integra este dossié aborda a partir
de diferentes lugares e perspectivas empiricas e tedricas a tematica desta
edicdo: ‘“Conhecimentos Tradicionais, Territorialidades e Governanca
Socioambiental na Amazoénia”. S3o pesquisas realizadas em diversos
territérios amazonicos envolvendo povos e comunidades tradicionais em
contextos de areas protegidas e fora destas. As analises colocam em evidéncia
o protagonismo dos conhecimentos tradicionais e o uso destes saberes como
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instrumentos de resisténcia e governanca de seus territorios. Os estudos
indicam formas de governanca local e as estratégias de interlocu¢do com o
Estado e com as instituicdes que atuam nestes diferentes territorios. Valorizar
os conhecimentos tradicionais e exercer a governanca dos seus territérios e
também de seus conhecimentos é uma luta, uma caminhada que as
comunidades tradicionais amazonicas enfrentam e vém resistindo a todos os
desmandos e intervencoes externas.

Diante de um contexto politico de desrespeito aos direitos dos povos
amazonicos e direitos humanos, convidamos os leitores desta edicdo a se
juntarem as popula¢des amazonicas para fortalecer essa ardua luta. Fazendo
referéncia ao livro do Poeta Amazonico Tiago de Mello “Faz escuro mas eu
canto”, convocamos os leitores e as leitoras a se aliarem aos povos
amazonicos e fazerem um so coro: “faz escuro, mas eu luto e resisto!

Desejamos uma Otima leitura!

Organizadores

Marilia de Jesus da Silva e Sousa (Universidade do Estado do Amazonas)

Ana Claudeise Silva do Nascimento (Universidade Federal do Sul e Sudeste do
Para)

José Guilherme dos Santos Fernandes (Universidade Federal do Para)
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Resumo: De naturaleza etnografica y cualitativa, este articulo analiza la
relacion entre las historias orales del pueblo Magiita y los saberes
ambientales inscritos en ellas, buscando comprender como a través de la
narracién de historias este pueblo originario materna su territorio. Desde
este punto de vista se abordan dos caminos: uno sobre los testimonios que
las narradoras Magiita de Los Lagos de Yahuarcaca en Leticia, capital de la
Amazonia colombiana tienen sobre los contextos y practicas a través de las
cuales aprendieron las historias orales y se convirtieron en narradoras, y la
otra sobre el territorio como un tejido relacional donde se generan practicas
educativas como un ejemplo fuera del enfoque de educaciéon occidental. A
través de entrevistas y registros en diarios de campo, se presentan
fragmentos biograficos de las maestras y lideres quienes narran sus
experiencias de infancia caminando con sus abuelos, develando ontologias y
sabidurias frente al cuerpo, el monte y la lengua materna que se sedimenta
en ellas sintiendo, recorriendo el ambiente y comulgando con la tierra.

Palabras clave: Magiitas; historias orales; lengua materna; saber ambiental;
educacion indigena.

Resumo: De cunho etnografico e qualitativo, este artigo analisa a relagao
entre as historias orais do povo Magiita e os saberes ambientais nelas
inscritos, buscando compreender como, por meio da narracao de historias,
esse povo originario cuida de seu territorio. Deste ponto de vista, dois
caminhos sdao abordados: um sobre os testemunhos que as narradoras
Magiita de Los Lagos de Yahuarcaca em Leticia, capital da Amazonia
colombiana, tém sobre os contextos e praticas através dos quais aprenderam
historias orais e se tornaram narradoras, e o outro no territorio como tecido
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relacional onde se geram praticas educativas como exemplo fora da
abordagem educativa ocidental. Por meio de entrevistas e registros em
diarios de campo, sdo apresentados fragmentos biograficos das professoras
e liderangas que narram suas experiéncias de infancia caminhando com seus
avos, revelando ontologias e saberes diante do corpo, do “monte” e da
lingua materna que neles sedimenta-se, sentindo e percorrendo o ambiente
e comungando com a terra.

Palavras-chave: Magiitas, histérias orais, lingua materna, saber ambiental,
educacdo indigena.

INTRODUCCION

En su libro Punto a Punto, la escritora brasilera Ana Maria Machado
explora la poética de la narraciéon desde la voz de mujeres que cuentan a la
orilla de un rio relatos con los cuales han acunado a sus hijos. La voz toma
metafora de hilo que se va tejiendo a la historia de un rio que en su fluido
guarda la memoria de la comunidad. En esta metafora las historias orales
pueden entenderse como un conjunto de testimonios que se consideran la
memoria viva de un pueblo que logra recrear, a través de sus historias, la
riqueza inmaterial que construye su identidad (BENAVIDES, & GONZALEZ,
2016, p. 9).

Diferentes pueblos originarios de la Amazonia han cultivado sus
relatos en una relacién con el territorio que se conoce y reconoce a través del
cuerpo, ambos como reflejos reciprocos que en su interrelacion pueden
establecer comportamientos especificos (SIERRA, 2019, p. 5). Esto coincide
con los estudios sobre el perspectivismo y la constitucion del ser en los
pueblos amazoénicos (VIVEIROS DE CASTRO, 1979, 1996) en los cuales
muchos concluyen que es por el cuerpo que se debe empezar a pensar en la
constitucion del ser: el “conocimiento pertenece al cuerpo” (BORDIN, 2020,
p. 28).

De acuerdo a lo anterior, el objetivo de este articulo es reflexionar
alrededor de las historias orales en relacion con los saberes ambientales
buscando comprender su contribucion para el fortalecimiento de la lengua
maternay el cuidado del territorio.

La conducta territorial comprendida aqui desde un abordaje
antropoldgico es considerada parte integral de los diferentes grupos
humanos (LITTLE, 2004, p. 3). El esfuerzo colectivo que desarrolla un grupo
social “para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela
especifica de seu ambiente” (Ibidem), convierten un espacio geografico en
un territorio de ese grupo social. En ese sentido, “um territério surge
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diretamente das condutas de territorialidade de um grupo social” (ibidem),
lo que tiene que llevar en cuenta los procesos historicos, politicos y sociales
que envuelven las contingencias, luchas, contextos en que fue defendido. Sin
embargo, la conducta territorial tiene multiples expresiones que precisan ser
entendidas desde las relaciones que los grupos humanos establecen en ellos.
En ese sentido, Litte (2001) propone el concepto de “cosmografia” definido
como los saberes ambientales, ideologias e identidades colectivamente
creados e histéricamente situados que un grupo social utiliza para establecer
y mantener su territorio (Ibidem, p. 4). De esta manera los grupos crean
vinculos de propiedad, afectivos, memorias colectivas que cuentan la
historia de ocupacion y defensa, multiples expresiones que hacen de un
espacio un territorio de vida.

Apuntar a pensar como los territorios de vida son maternados por la
lengua se propone teniendo en cuenta que en el Amazonas indigena las
nociones de “duefio”, “dominio”, “maestro” responden a relaciones
asimétricas en las cuales todo lo que esta vivo tiene una ‘“una madre” y en
este sentido controlan, protegen a sus criaturas, estableciendo asi un
cuidado que no se aplica exclusivamente a relaciones entre humanos sino
también a relaciones internas al mundo no humano (FAUSTO, 2008, p. 5). El
cuidado y la proteccion son mediadas y encarnadas por la lengua materna,
dado que en una lengua indigena: “cada criatura, material ou imaterial, cada
lugar e cada espaco da natureza tem nome e significado proprio” (LUCIANO,
2017, p. 8).

Para analizar las relaciones entre oralidades y territorio, este articulo
se sitlia en la triple frontera amazdnica con el grupo autéctono Magiita
(Tikuna) de Los Lagos de Yahuarcaca en Leticia, capital del Amazonas
Colombiano. Los Magiita se distribuyen a lo largo del Medio Amazonas desde
el rio Atacuari, en la frontera entre Perd y Colombia, hasta el rio Jutai en
Brasil (GOULDARD, et al., 2016). Se estima que son aproximadamente 60.000
personas en total en los tres paises (LOPEZ-GARCES, 2014, p. 24 en GOMEZ-
PULGARIN, 2020, p. 40).

Como han contado los abuelos de los resguardos' El Castatial y San
Sebastian de los Lagos en Leticia, Colombia: “sin arbol no hay agua, sin agua
no hay peces, sin peces no hay gente [...] El arbol es el padre. Por eso donde
se cortan los arboles se acaban los peces” (CASSU-CAMPS, 2014, p. 17; 36).

1 “Es un territorio con limites establecidos por la ley, ocupado por uno o mas pueblos indigenas, con
organizacién social propia y con titulos de propiedad colectiva, inembargable e intransferible”
(RODRIGUEZ PALAU 2007 en CASSU-CAMPS, 2014, p. 22).
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Esta memoria oral hace parte de un territorio “tejido por agua” (Ibidem) que
se ubica en el sistema lagunar de Yahuarcaca el cual hace frente a drasticos
cambios en el ambiente resultantes de procesos de colonizacién interna,
imposicion de modelos que no son compatibles con sus practicas de manejo
ambiental tradicionales (ibidem), dando como resultado una transformacion
a sus asentamientos y espacios geograficos (RIANO, 2003).

La relacion que los Magiita establecen con su territorio a partir de las
historias y memorias orales, se asume desde un significado educacional que
no se limita a instituciones formales, sino que es aprendida por medio de la
exploracion en el ambiente, por ejemplo, en las caminatas de los nifios con
sus mayores; esta educacion que nace primero del encuentro y de la lectura
de la “Palabra mundo” como describe el pedagogo brasilero Paulo Freire
(1984), propone que “el lenguaje y la realidad se vinculan dinamicamente”
(p. 94) lo que permite pensar en una educacién critica que se basa en la
percepcion de las relacion entre texto y contexto como sefialan los
profesores Magiita en su libro Bamachiga: “narrar el territorio es al mismo
tiempo narrarse a si mismo” (MORAN et al., 2014, p. 9).

Esta narracion mediada por el lenguaje, vehiculo de las historias y
narrativas orales, pasa a ser transmisor de memorias, que al estar en
relaciéon con el ambiente y nombrarlo, comparte un saber que Enrique Leff
(1998) llamara de saber ambiental, el cual se plantea como un entramado de
conocimiento racional y de conocimiento sensible, como una apuesta para
conocer los saberes que las ciencias modernas han ignorado a través de la
subyugacion de epistemologias formadas desde cosmogonias que piensan la
vida y la tela de relaciones entre los seres y el mundo fuera de esquemas
occidentales. Los saberes ambientales cobijan también los conocimientos
tradicionales de los pueblos indigenas y locales, los cuales pueden definirse
como: ‘“cumulative body of knowledge, practice, and belief, evolving by
adaptive processes and handed down through generations by cultural
transmission, about the relationship of living beings (including humans)
with one another and with their environment” (Berkes 2018, p. 8 en: Lam, et
al., 2020).

Estos saberes ambientales surgen como una propuesta para abordar la
crisis ecolégica que Bruno Latour (2017) propone llamar como “mutacioén de
nuestra relacién con el mundo”, dado que la crisis hace referencia a un
periodo de tiempo que tiene un principio y un final mientras que la
comprension de una mutaciéon trastorna todas las relaciones del mundo
entero, haciendo del cambio algo irresistible (COMESANA, 2018, p. 2). Esta
mutacion es a su vez una crisis de la razéon moderna, la cual ha basado sus
intereses econémicos en la depredacion de la tierra desde la diferenciacion
dicotomica de cultura y naturaleza.
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Sin embargo, no es solo la “situacion catastrdfica” (STENGERS, 2015
apud DUQUE, 2019: 21) del dafio sobre la tierra lo que denuncia una alarma a
la llegada de un punto sin retorno, sino que un indicador clave de este
escenario es también la pérdida de idiomas: “de las siete mil lenguas que se
hablan actualmente, la mitad no se estan enseflando a los nifios (DAVIS,
2020, p. 3); esta es una de la justificaciones, entre otras, del Plan de accion
mundial para el Decenio internacional de las lenguas indigenas (IDIL2022-
2032) aprobado por la Asamblea General de las Naciones Unidas bajo la
resolucién A/RES/74/135, el cual se consolida, entre otras razones, por la
necesidad urgente de proteger, revitalizar y promover las lenguas indigenas
en todo el mundo” (UNESCO, 2021, p. 5).

De esta manera, a través de los testimonios de las narradoras
entrevistadas se puede observar que el saber ambiental emerge y se propone
como una posibilidad de dialogar en reconocimiento de la alteridad, siendo
este el centro de la conversaciéon educativa. En este sentido se probara que
las historias orales revelan una mirada que posibilita un didlogo de saberes
que encuentra un camino hacia la “sustentabilidad compartida” (LEFF,
2009, p. 3). De esta forma, las historias orales y el saber ambiental pueden
ofrecer una comprension sobre como su relacion aporta al cuidado del
territorio desde la practica dialdgica de sus realidades en contexto.

A la escucha: relatos orales y saberes tradicionales. Una metodologia en movimiento.

Las historias orales han sido entendidas como historias transmitidas
por medio de narrativas intergeneracionales que se originan a la luz de un
pasado ancestral; esos saberes corporificados en la vida cotidiana y en la
experiencia de encuentro con el territorio, lejos de pertenecer a un pasado
estatico, se materializan en un presente dinamico que se adapta a nuevos
contextos y formas de narraciéon. Abordar las investigaciones sobre la
oralidad con pueblos originarios, implica reflexionar sobre los lugares en los
que historicamente han sido ubicados estos saberes que, citando a
Boaventura de Sousa Santos, han estado al otro lado de la linea del
pensamiento abisal y la razén metonimica, es decir, son saberes producidos
como diferentes por el paradigma cientifico moderno y al invisibilizarlas se
erigen como la Unica forma posible de conocimiento (SANTOS, 2007)
dividiendo de esta manera lo que existe (ser) y lo no-existente (no ser)
(VALLADARES; OLIVE, 2015, p. 3).

Esta division, de acuerdo a Garcia (2014), definié y separé de una
forma abismal qué saberes estan a “este lado de la linea” donde se encuentra
lo verdadero, lo que existe, y los saberes que estan al “otro lado de la linea”,
un campo amplio donde las experiencias son desechadas e invisibles
(GARCIA, 2014, p. 11 en VALLADARES; OLIVE, 2015, p. 3):
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A este lado de la linea se encuentra la alta cultura, el
conocimiento cientifico que es riguroso y verdadero y al otro
lado de la linea estan los conocimientos indigenas, populares,
laicos y campesinos, cuyo conocimiento no es real o
verdadero, sino meras creencias, opiniones, magia, idolatria o
comprensiones intuitivas.

La ciencia occidental es solo una de las multiples formas de pensar y
vivir tanto la materia, como la vida social y espiritual (SANTOS, 2007,
LUCIANO, 2019); existen diversos conceptos sobre lo que es conocimiento, y
diferentes formas de validarlo, apuntando a la necesidad de asumir una
postura critica que sustente “una epistemologia general de la imposibilidad
de una epistemologia general” (Ibid). En este escenario, el concepto mismo
de epistemologia’? debe ser interpelado a la luz de los modos de
conocer/aprender de los pueblos originarios quienes han establecido
relaciones otras con la dimensién cognitiva del conocimiento (KAHMANN;
SILVEIRA, 2018). Ademas de comprender la diversidad de saberes existentes
en el mundo, que para Buenaventura es inagotable y que lo llevaria a definir
un camino conceptual y tedrico divisor de aguas en las ciencias humanas y
sociales conocido como las Epistemologias del Sur, el cual ha sido uno de los
quiebres de paradigma para repensar la colonizacion del saber, se hace
necesario también profundizar, acompafiar y caminar con los pueblos para
educarnos conjuntamente en sus experiencias ancestrales y materiales de
produccion del conocimiento, implicando en este camino un ejercicio
responsable y reflexivo para cuestionar la caracterizacién del “conocimiento
tradicional” (VALLADARES; OLIVE, 2015).

Como argumenta Tim Ingold (2020), ha sido gracias a un esfuerzo de
antropdlogos y otros colaboradores que se ha logrado reconocer que los
pueblos originarios y habitantes de lugares donde todavia se vive de la tierra
tienen un conocimiento profundo de las légicas de supervivencia y de sus
ambientes de una forma detallada y precisa: “seu conhecimento cresce e é
cultivado na correspondéncia ndo s6 de geracoes sucessivas, mas também
com animais, plantas e a terra” (p. 32). En este mismo camino el autor
advierte que el llamado conocimiento tradicional, se erigi6 como un
“artefacto de la razon cientifica” una vez que la ciencia se vio precipitada a
reivindicar este conocimiento al ser trascendido por ella (Ibid), manteniendo
de esta forma el binarismo del pensamiento impuesto por la ciencia

2 “A epistemologia se relaciona a uma légica racionalista, positivista e mecanicista e parte do principio
de que a indugdo e dedugdo sdo os tnicos métodos de conhecimento da realidade” (GUERRERO ARIAS,
2012, p. 206 APUD KAHMANN; SILVEIRA, 2018, p. 2).
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académica occidental sustentando de forma continua el “dualismo por
oposicion” (LUCIANO, 2019, p. 3). Volviendo a Ingold (2020):

tanto no campo como na escola, estudamos para que
possamos crescer, com conhecimento, sabedoria e
julgamento, e para estarmos melhor preparados para as
tarefas que contribuam para a construcao de um mundo
comum. Conhecimento é conhecimento, onde quer que seja
cultivado (p. 92).

En el caso particular de este articulo que se ubica en el contexto
Amazénico y partiendo de esta breve aproximacioén a un tema tan debatido
como los conocimientos tradicionales, el cual se ha posicionado en
escenarios institucionales tan determinantes a nivel global como el Banco
Mundial, la Organizacién mundial de la salud, en la FAO, en la UNESCO, en la
OMPI (CARNEIRO DA CUNHA, 2009), estas poblaciones y sus conocimientos,
que histéricamente habian sido vistos como obstaculos para los programas
de desarrollo, pasaron a ser promovidos “a la linea de frente de la
modernidad” (CARNEIRO DA CUNHA, 2012, p. 281), teniendo en cuenta que
parte de este salto de visibilidad responde a una asociaciéon de estas
poblaciones y sus conocimientos a la conservaciéon ambiental (FELIPE,
2021), transformandolos en ese camino, hipotéticamente, en modelos para
los demas pueblos amazodnicos (Ibidem).

La relacion entre estos conocimientos y la conservacion ambiental han
encontrado un camino ancestral para ser compartido: la tradiciéon oral. A
través de ella, “la intervencion en el mundo real” (SANTOS, 2007, p. 246) ha
sostenido practicas que han constituido sujetos que a través de sus
conocimientos testimonian, desde su habitar de forma practica y concreta,
la realidad y sus experiencias de crearla:

¢Y no es sorprendente la cantidad de conocimientos, formas de
vida, universos simbdlicos y saberes para sobrevivir en
condiciones hostiles que se han conservado gracias
exclusivamente a la tradicion oral? ;Nada nos dice sobre la
ciencia el hecho de que nada de todo eso habria sido posible a
través de ella? (SANTOS, 2007, p. 246).

Para los Magiita esta realidad se evidencia en su vida cotidiana, dado
que han traido hasta hoy un legado epistémico que esta amenazado y que ha
encontrado camino de “forma exclusiva y privilegiada via da oralidade”
(GOMEZ-PULGARIN, 2020, p. 40).

En este sentido, el lenguaje, vehiculo de las historias y producto de las
culturas, las cuales son impensadas sin el desarrollo de un sistema
articulado y complejo de comunicacion oral entre los seres humanos
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(LARAIA, 1986, p. 28), no se limita solo a un idioma o a la oralidad como
transmisora de saberes y conocimientos:

Un idioma, desde luego, no es Gnicamente una serie de reglas
gramaticales o un vocabulario. Es un destello del espiritu
humano, el vehiculo por medio del cual el alma de cada cultura
llega al mundo material. Cada idioma es un bosque primitivo
de la inteligencia, un hito del pensamiento, un ecosistema de
posibilidades espirituales (DAVIS, 2015, p. 3).

El “ecosistema de posibilidades espirituales” que son los idiomas,
encuentra un camino de materializacion en la vida cotidiana a través de las
lenguas maternas, las cuales conservan y preservan las identidades de los
pueblos originarios en la interdependencia con su cultura y sociedad
(PIMENTEL DA SILVA, 2009). La lengua materna, cuna que recibe a los
recién llegados para presentarles el mundo, es la filigrana vital que conecta a
las mujeres-madre con la madre tierra siendo fundamental para la
preservacion de la vida, la cultura, la etnia y los conocimientos sobre el
cuidado del territorio (LUCIANO, 2017, p. 6):

E nesse sentido que as mulheres-mdes ddo sentido
transcendental a nocdo de mde-terra, em referéncia ao
territorio, pois assim como as mulheres-maes sdo essenciais e
vitais para a continuidade da vida, da etnia, da lingua, da
cultura e da identidade, o territério é essencial e vital para a
continuidade da vida humana e do cosmo. Ha consenso entre
os indigenas e os estudiosos do tema de que as mulheres
indigenas sdo mais resistentes e pragmaticas na luta e na
defesa de suas linguas e culturas.

Partiendo de esta postura se presenta a continuaciéon un primer
analisis del trabajo de campo realizado en Leticia, Amazonas durante el
segundo semestre de 2019 el cual hace parte de la investigacion de maestria
Cuerpo de agua tejido de palabras: saberes ambientales y narrativas orales del
pueblo Magiita en la formacion de lecturas de la primera infancia, que analiza
como los relatos orales y su relacion con los saberes ambientales son
formadores de lectores en la primera infancia®. Para esta fase se realizaron 3

3 La investigacion se encuentra en la fase de revision bibliografica dialogando con las bitacoras que
registré durante mi experiencia laboral como mediadora de lectura durante el afio 2019 en Leticia, en
el marco del proyecto Espacios culturales para Leticia desarrollado por la Fundacion Habitat Sur y el
Ministerio de Cultura de Colombia. Esta experiencia de trabajo fue el eje central del planteamiento del
proyecto de investigacion de maestria que estoy desarrollando como bolsista, la cual hace parte de la
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entrevistas a profundidad con maestras y lideres del resguardo* indigena
Magiita de San Sebastian de los Lagos; ademas se realizd un registro
etnografico acompafiando a las participantes en sus labores cotidianas
visitando la chagra® y asistiendo a reuniones pedagogicas. En el presente
articulo se destacan las experiencias de una maestra de primera infancia
Magiita y una lider comunitaria y maestra en espacios de educacién no
formal quienes son narradoras de los relatos de tradicion oral del pueblo
Magiita ademas de ser reconocidas como conocedoras de los saberes de la
cultura material del pueblo Maguta (tejedoras y cultivadoras).

El método del estudio partié de la comprension y analisis de la
categoria de oralidad la cual abarca no solo las artes verbales como los
mitos, la tradiciéon oral, cuentos, entre otros, sino que se enfoca en las
conversaciones formales y espontaneas de la vida cotidiana (Vich & Zavala,
2004). La historia oral permite hacer lecturas de la memoria ambiental de
los territorios partiendo de los testimonios, acciones y memorias de las
personas que los habitan a partir de sus interacciones y experiencias, en este
sentido:

Oral history can serve as a window into the ways in which
people make sense of the world in relation with others, the
environmental narratives which are the products of both
cultural transmission and individual experience, and the
ideologies which shape environmental subjectivities
(WILLIAMS & RILEY, 2020, p. 3)

La primera parte de este articulo explora como el caminar el territorio
contando las historias sobre la Ley de Origen y los héroes miticos que lo
crearon puede comprenderse como un método de cuidado del mismo, para
luego abordar cémo la narracién de los relatos orales y su relaciéon directa
con una lectura del “libro de la naturaleza” (INGOLD, 2017) devela practicas
educativas que comulgan en un conocimiento que crece en cada persona a

linea de investigaciéon capital inmaterial: produccion y circulacion del conocimiento de la
posgraduacion interdisciplinar en ciencias humanas — PPGIL.CH de la Universidad del Estado de
Amazonas — UEA, en Manaus, Amazonas. Cabe resaltar que las entrevistas realizadas tienen
autorizacion de las participantes asi como del cabildo del resguardo donde se esta desarrollando la
investigacion.

4 “Es un territorio con limites establecidos por la ley, ocupado por uno o mas pueblos indigenas, con
organizacion social propia y con titulos de propiedad colectiva, inembargable e intransferible”
(RODRIGUEZ PALAU 2007 en CASSU-CAMPS, 2014, p. 22).

5 Chacra/chagra: puede definirse como un espacio donde se cultivan alimentos como pifia, yuca, maiz
o alimentos que son de basica supervivencia; también se cultivan plantas y alimentos sagrados como
el tabaco, aji, achiote.
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través de caminar los pasos de sus antecesores o sobre la direccion de ellos
(INGOLD, 2020, p. 60). En este sentido, comulgar, verbo que Ingold decide
substituir por comunicar, comprende la educacion como una experiencia
que va al encuentro de otras experiencias y que al juntarse y caminar los
mismos caminos pueden crear sentidos conjuntos, desmantelando el
sentido educativo como un transmisor de conocimientos para comprenderlo
como una artesania de la presencia (Ibidem).

Andlisis de datos: Primera puntada — La abuelita Maiku

La abuela Ruth caminaba con paso ligero a través de un camino de
troncos y barro surcado por carapanas que se iban estrellando con fuerza
entre el sudor y las gotas de lluvia que caian sobre los cuerpos. En su
recorrido iba observando plantas rojas de las bases de los arboles, se detenia
a coger cortezas y miraba las uvas moradas y enormes que colgaban de las
ramas: - son caimaronas — revelé6 — vamos a bajarlas. Era una tarde de
domingo. Después de compartir algunos dias con la abuela, le pedi que me
llevara a conocer el resguardo de San Pedro de los Lagos porque, segiin me
habia contado, se estaba construyendo colectivamente una cartilla de lengua
Magiita y la abuela era una de las maestras que estaba orientando la
escritura de la misma.

Aunque hay varios caminos para llegar hasta el resguardo, la abuela
habia decidido llevarme por medio del monte, a cuarenta minutos desde la
carretera via Leticia — Tarapaca. Cuando le pregunté mas tarde el por qué
habiamos elegido esta ruta me dijo: - yo la estaba presentando a usted al
monte, para que la conociera, con eso usted puede volver sola cuando quiera y ya
la reconoce. En el camino de vuelta hacia la carretera, después de observar la
subida de la abuela a varios arboles en busca de uvas caimaronas (Pourouma
cecropiifo), lo cual la hizo merecedora del sobre nombre “Abuelita maiku”
por su destreza en el arte de trepar, una mariposa azul conocida como Bert
apareci6 en el camino y revolote6 durante un tiempo acompaiiando nuestra
marcha: - abuela, {como se llama esta mariposa? — le pregunté — es una
mariposa de visita — me respondio - /qué significa eso abuela? — esa es la que
nos recibe — vy, ;donde aprendi6 usted que ella nos recibe?, ;c6mo sabe eso? —
por el color, eso me dijo mi abuelita — ¢y la mariposa tiene alguna historia? —
es que la mariposa ha sido una mujer, por eso es que tiene las alas, porque las
alas eran las tetillas, las tetas se convirtieron cuando ella cometio un error, por
eso se transformo en mariposa, y con eso es que empezo a defenderse, porque se
estird y le pegaba a los que le burlaban, y eso, eso han dicho los abuelos.

La historia sobre la mariposa Beru que le fue contada a la abuela Ruth y
que recibi6 a través de su abuela y de otros abuelos que han contado las
historias de origen de este pueblo, hace parte de uno de los acervos
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ancestrales de las textualidades de los pueblos de la Amazonia. El
conocimiento de las historias, cuentos, y relatos que son contados en los
recorridos que atraviesan el monte “lugar de los troncos” (na-ide 1)
(GOULARD, 2009, p. 206), se han cimentado en ellos desde la experiencia de
caminar con los abuelos mientras se recogian plantas, se trabajaba en la
chagra y se recibian los saberes del mundo en los primeros afios de vida, en
la cotidianidad del hogar. En el Amazonas la oralidad es un “palimpsesto de
la memoria” (POSADA, 2009, p. 8), una urdimbre de la historia tejida con los
hilos de mitos, gentes, animales, canciones, narraciones y costumbres que
han ordenado la vida social compartiendo palabra de consejo para mantener
el equilibrio ante la inminencia constante del caos y de la transformacion del
mundo (SANTOS, 2013).

El haber sido presentada al monte para ser reconocida por él, revela
una subjetividad sobre las entidades con quienes se comparte el territorio
reconociendo en ellos una agencia que no se limita a una capacidad exclusiva
de la especie humana. Esto puede comprenderse a través de las teorias de
Viveiros de Castro (1996, 2004) y Tania Stolze Lima (2000) sobre el
perspectivismo amerindio en la cual la nocion de “persona” es sustentado
desde una ontologia, esto es el pensamiento sobre el ser, en el cual todas las
especies poseen un fondo humano, pueden ser personas, esto se define
desde la mirada que cada ser tenga sobre el otro.

Mientras seguiamos caminando acercandonos a la carretera para
regresar a la casa de la abuela en el resguardo de San Sebastian de los Lagos,
le pregunté si ella consideraba la escuela como un espacio de transmision de
los saberes de su pueblo. “Las escuelas son complemento — me respondié —
son complemento porque la escuela es en la casa, la educacion uno se lo gana es
en la casa, no en la escuela; la primera educacion es en la casa y la los profesores
son los complementos, empiezan a pulir, a mejorar, eso. A veces uno como mamd
se equivoca diciendo: - no, ah, que vaya a estudiar, pero a estudiar serd el
espaiiol, porque lo de uno ya eso lo aprendio en la casa”.

La vivencia de aprender caminando con los abuelos — en una
pedagogia del movimiento, permite conocer desde la experiencia de recorrer
y escuchar historias, asi como de observar y tocar, sentir, experimentar el
ambiente, el paisaje, conocer y respetar a los dueinios y duenas que habitan en
las entidades del monte. El Monte tiene un cuerpo, revelé Goulard (2009) en
su etnografia sobre los mortales e inmortales entre los Magiita; para ellos:
“el monte esta ‘ordenado’ de forma semejante al tero de la mujer y a la
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chacra” (Ibid, p. 236). Este Monte existe desde que existe Naane® y los
actuales Magiita los transitan, lo transforman y establecen relaciones para
obtener alimento, cortezas y sustento a través de intercambios. El monte
también tiene dueiios y padres. Esto podria revelar que hay una lectura del
paisaje como narrador de memorias (INGOLD, 2000) en la cual se deben
conocer los acuerdos para transitar en €l a partir de los intercambios que se
establecen, aprendiendo a escuchar las voces de los seres con los cuales se
comparte el territorio.

Segunda puntada - Bejucos tejedores de canastos

Cada uno de nosotros representa un bejuco con el cual usted va a tejer
su canasto; ese canasto esta lleno de semillas mientras usted camina; habra
semillas que germinaran y otras que no, entonces su trabajo es saber cuales
semillas sacar del canasto — Sandra revel6 una sonrisa que danzaba en sus
0jos. Sus manos pintadas de huito’ se movian levemente en el aire mientras
hablaba — el canasto esta siempre abierto para ser tejido, algunos bejucos
van a dar firmeza y otros van a debilitarse, pero otros nuevos bejucos
apareceran y usted seguira tejiendo. La profesora Sandra es una de las
maestras que acompafian y orientan el trabajo de otros maestros que
trabajan con los nifios y niflas de primera infancia en las Unidades
Comunitarias de Atencion — UCA-, un programa de la modalidad familiar
propia intercultural, ofrecido por el Instituto Colombiano de Bienestar
Familiar — ICBF, una institucion del Estado colombiano que brinda atencién
integral a la infancia. Fue la fundadora del colegio Selva Alegre en Leticia,
una institucion reconocida a nivel local por su propuesta pedagdgica que
dialoga entre los postulados de la escuela activa y la pedagogia Waldorf. En

6 Naane es un concepto polisémico y tiene complejos significados de traduccion que pueden ir desde
cosmos — mundo — tierra — chagra hasta tener una relacion con el cuerpo de Ngutapa, padre de los
gemelos miticos Yoi e Ipi quienes dieron origen al pueblo Magiita al anzuelarlos del lago sagrado
Ewaré (VALENZUELA, 2010, p. 93 en MATAREZIO FILHO, 2017, p. 6).

7 Genipa americana. Es un arbol del cual se obtiene un fruto comestible que cuando esta verde sirve
para pintarse el cuerpo de negro y “para proteger a los recién nacidos y en el curso de los rituales (...)
Es un vegetal de enorme importancia cultural para el pueblo tikuna” (Goulard et al., 2016: 275). En el
Libro de los arboles desarrollado por la Organizacién general de los profesores ticuna biblingues
(OGPTB) de Benjamin Constant en Brasil y organizado por la investigadora Jussara Gomes Gruber, el
jenipapo es muy importante para la cultura ticuna: “La pintura con jenipapo protege la vida de las
personas contra enfermedades y otros males. Cuando un nifio nace su cuerpo es pintado. Cuando es un
poco mayor su cuerpo es nuevamente pintado durante la fiesta. La nifla, cuando se hace joven,
también recibe una pintura con jenipapo. En esa misma fiesta, todos los participantes pintan su rostro
con jenipapo: nifios, jovenes, adultos y viejos. Esa pintura en el rostro sirve para mostrar la naciéon de
cada persona” (Traduccién personal). Jussara Gomes Gruber (organizadora). Benjamim Constant:
Organizacdo Geral dos Professores Ticuna Bilingiies, 1997: 21.
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la entrevista realizada a la maestra, quien se encontraba en compariia de
otros profesores realizando la planeacion pedagégica de actividades, ella
menciond que habian sido los abuelos, “los puros”, los que le habian
contado las historias del “Mundo Magiita”, un mundo grande, regido por
clanes. Mencionaba que le habian contado el cuento de la luna, de una
muchacha desarrollada que habia pintado con huito a su hermanoes que
todo lo que se vive ahorita viene de alld — complementé. Por ejemplo —
continu6 la profesora Sandra- la Nutria representa a Ngutapa, todos esos
animales que quedaron en agua, en aire, antiguos, esos son los espiritus de
nuestros abuelos. Los que nos contaban eran los abuelos, porque la mama en
si, no. Y como la ensefianza no es que te dicen siéntate aqui, la ensefianza es
observacion practica, porque la mama esta ahi con uno y uno escucha todo lo
que habla y ahi ta ves. Esto dio pie para que los otros profesores contaran las
lecturas que recordaban de su infancia, algunos mencionaban los cuentos de
los hermanos Grimm, cuentos de animales: - 1o que pasa es que el mundo es
uno no mas — reiné el silencio para escuchar a la profesora Sandra — la tierra
es un solo vientre, natural y vivo. Pero cada poro de la tierra tiene su nicleo
humano, grupos humanos que crecieron en ese entorno y tienen su espiritu,
su saber, como nosotros también. Pero todo arbol es uno solo, este vacio es
la conexion terrenal con ese que no sabemos qué es, pero que mas alla hay
otros grupos que tienen el mismo que ese arbol, ese es el que tiene que unir
el mundo para poder estar en una sola sombrilla. Por eso los conocimientos
del indio, del norte, del europeo, esos hermanos son los mismos principios
en diferentes lenguas, pero si usted lo analiza es el mismo hilo umbilical, por
eso digo, ese arbol se debe multiplicar para que todos los loros vayan a
comer en ese mismo arbol, para podernos entender. Este relato de la
profesora Sandra revela que “todo lo que se vive ahora viene de alla”,
haciendo referencia a las historias del pueblo Magiita. Aqui los relatos y el
mito de origen cumplen un rol de organizador de mundo, orientan las
conductas de los actuales humanos quienes se rigen por la palabra y
ensenanza de los primeros, quienes los originaron: Las acciones de Yoi e Ipi

[...] estan encaminadas a la supervivencia de sus valores y sus
conocimientos. La selva es un lugar que tiene Duefios y como
tal deben ser tratados, pero esto requiere de la configuraciéon
de ciertos cddigos que permitan entablar un dialogo, dialogo
que no puede ser asumido por cualquier humano que se inserta
en medio de la selva; son codigos que fueron delegados por sus
héroes culturales, que no sélo dejaron en sus historias las
formas de apelar al mundo, sino también la forma de hacer uso
de él para un bien colectivo (URBINA, 2007 en GOMEZ -
PULGARIN, 2011, p. 6).
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Este entendimiento comun del mismo principio en diferentes lenguas
que también revela la profesora Sandra, encuentra consonancia con los
principios/semilla del buen vivir/vivir bien de los pueblos originarios de
Abya Yala/América Latina, entre los cuales se busca la construcciéon de una
sociedad sustentada en la convivencia y en el (re)conocimiento de la
diversidad de pueblos y constelaciones que habitan el planeta tierra (Acosta,
2016).

En su raiz mas esencial el Sumak Kawsay que en lengua kichwa
traduce Buen Vivir y el Suma Qamarfia que en lengua aymara originalmente
significa Vivir bien, pueden comprenderse como una concepcion de la vida
en la cual hay un equilibrio con todos los seres habitantes de la madre tierra,
no se distingue una divisién categoérica de naturaleza/cultura ni se
establecen relaciones hegemonicas de poder; en cambio se propone poner en
el centro la vida reconociendo la constelacion de visiones, miradas y formas
de existencia que la habitan. Lo colectivo se propone en contrapartida de lo
individual y la tierra no es vista como un centro de acopio del extractivismo
utilitario, sino como un sujeto, como la “madre tierra” que sustenta y
provee en relaciones de reciprocidad por lo tanto es reconocida como sujeto
de derechos.

Estas relaciones de reciprocidad se revelan por ejemplo en el relato de
la abuela Ruth cuando fui presentada al monte; alli hay un duefio y para
entablar un diadlogo con él hay que conocer los cédigos, los cuales para el
pueblo Magiita son saberes del chaman, una esfera que no sera tratada en
este trabajo pero que puede ser explorada en la etnografia de Goulard (2009)
sobre los mortales e inmortales. Estos c6digos para ser conocidos deben ser
incorporados, y de acuerdo a la experiencia caminando con la abuela, yo
incorporé este saber a través de mi cuerpo recorriendo el territorio con ella,
de esta forma lei en las lineas del libro del monte y comprendi que alli hay un
duefio a quien hay que pedirle permiso y quien también debe conocerme.
Cabe anotar que estos conceptos son aproximaciones que elaboro desde un
primer acercamiento, y estas reflexiones deberan ser puestas en dialogo
colectivo una vez regrese a terminar el trabajo de campo para concluir si
estas reflexiones hacen sentido para los Magiita de los Lagos.

Discusion. Oiguma td Ingugu: vamos a caminar con los abuelos. Hilvanando un método
de investigacion.

Al inicio de este articulo se planted, entre otros, que el dialogo de
saberes es uno de los principios de la epistemologia y la racionalidad
ambiental (LEFF, 2009) el cual podia emerger como un camino para la
sustentabilidad compartida. En los relatos de la abuela Ruth y la maestra
Sandra, el dialogo con las entidades el monte, asi como la sedimentacion del
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saber el territorio caminando con sus abuelos, se corporifican en ellas desde
la experiencia del movimiento y la escucha. Este didlogo podria pensarse no
solamente como un dialogo “de saberes” sino como un “didlogo entre
sujetos” (ECHEVERRY & ROMAN, 2008) lo cual implica reconocer cudles son
esos sujetos con quienes se dialoga, que de acuerdo a la revision hecha en la
primera parte de este articulo, involucra a todos los cuerpos que habitan el
territorio y el territorio mismo como un espacio de relaciones que se
construye desde los intercambios que definen una negociaciéon de
significados (LIMA, 2006 en ECHEVERRY & ROMAN, 2008).

En palabras de la abuela Ruth: - la lengua materna ayuda a prevenir
muchas cosas, la enfermedad, los materiales que se utilizan, comunicarnos entre
Nnosotros, yo creo que por eso es que estamos vivos, es comunicacion; ejemplo esta
fruta: tiene quimica, es deliciosa, se encuentra por la abuela mica, que lo atrapa,
entonces es eso. Todo lo natural.

La lengua gesta una relacion maternal con el territorio que engendra
cuidado y memoria del ser Magiita a través de las practicas cotidianas de las
tradiciones ancestrales de este pueblo, una memoria que lejos de ser
estatica, o una “memoria escaparate” (CALVEIRO, 2006) es una memoria de
lo que esta vivo; como relata una vez mas la abuela Ruth al responder a mi
pregunta sobre la existencia de una relacién entre territorio y lengua: -
Claro, si nosotros no hablariamos y no hiciéramos los rituales, estariamos
incumpliendo la norma tradicional, porque por ella es que nos da de comer, nos
da de beber, no se pierden los animales, y entonces por eso es que estamos vivos,
por el territorio, sin la tierra indigena no existimos. La ley de origen es que soy
originaria, que vivo mi cultura, hablo mi cultura, lo mantengo a través de mi
chagra, de mis cantos, la manera de yo vivir. Un nifio sabe que es tikuna por la
lengua.

Para los Magiita la lengua materna es la que permite cultivar la cultura
en un territorio tejido por relaciones de cuidado; este cuidado esta
atravesado por una sensibilidad ético — politica que en palabras de Segato
(2021): “es del material del que esta hecha nuestra piel politica, por eso
entre otras cosas maternar es politico porque formatea la piel ética, la
sensibilidad ética de nuestros hijos”.

La relacion entre lengua y territorio también pasa por el corazon,
como revela la doctora en lingiiistica Altaci Kokama Rubim:

Quando vocé pensa em uma educacdo kokama, fala-se 'ya
eran', que é ensinar a cosmovisdo a partir do coracdo. Se a
gente perde [a lingua], se isso desaparece, deixamos de ser
kokamas. Para nds, a lingua que falamos é a prépria vida
(RODRIGUEZ, 2021).
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Si la lengua que se habla es la propia vida, y los relatos orales que se
cuentan cuando se camina por el monte revelan una perspectiva de respeto y
de reciprocidad, el reconocer la alteridad y agencia que existen en la
naturaleza (LUCIANO, 2017, p. 7), a través del mismo hilo umbilical, permite
conectar las historias de los diferentes pueblos de la tierra, volviendo a la
profesora Sandra, apostando por unir el mundo desde la escucha y narracion
de las voces y memorias que llegan del pasado, que lejos de ser estatico,
hablan de un futuro comin, de una forma de preservar los territorios a
través de las historias y la lengua que materna estas relaciones desde la piel
politica de quienes la habitan.

CONSIDERACOES

Los testimonios de las maestras Sandra y Ruth revelaron céomo las
historias que escucharon caminando o compartiendo con sus mayores
sediment6 en ellas un conocimiento de su territorio que se traduce en
cuidado e intercambios con el mismo.

La lengua materna cobra aqui un sentido vital en la relacion que se
cultiva con el ambiente, dado que es a través de ella como se constituye el ser
indigena en la practica de los rituales, de los cantos y en el tejido
cosmolégico que representa el ser Magiita. Asi mismo, las referencias
educativas que se leen en sus testimonios centran a la experiencia como una
posibilidad fértil de conocer los saberes de este pueblo a través de la escucha
de historias y relatos, concluyendo que sigue siendo la oralidad el dispositivo
ancestral de compartir y presentar la cultura inmaterial de este pueblo.

Maternar puede revelarse entonces como un sentido que vincula un
canal de comunicaciéon con todas las formas humanas y no humanas que
habitan en el Amazonas indigena. En las narraciones, cantos, rituales y
tradiciones se devela una continuidad de lo que esta vivo y que se siembra
tanto en el territorio al relacionarse con los dueiios y madres, asi como en
los nifos y nifias al escuchar y caminar esos relatos desde el hogar, que de
acuerdo a la abuela Ruth, es el primer tejido en el cual se aprenden el sentido
de ser Magiita.

Las practicas y los conocimientos tradicionales de este pueblo
sustentan y mantienen el territorio a través de los relatos que guardan una
memoria viva, nacida de un “solo vientre natural”, en el cual pueden
confluir todos los pensamientos humanos que apuntan hacia un
entendimiento comun. La lengua puede concebirse como la propia vida
porque es ella quien revitaliza, quien comunica, llama y establece acuerdos
de cuidado para el bien comun.
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Se resalta la importancia de seguir defendiendo las lenguas maternas
las cuales son una urdimbre ecosistémica que se teje para nombrar, conocer,
ser y pensar el mundo y el manejo del mismo desde una postura ético —
politica que compromete al bienestar colectivo de las personas con quienes
se comparte la casa comun. Es un trabajo prioritario visibilizar las
pedagogias de los pueblos originarios que han logrado sustentar el cielo
gracias a sus ‘“conocimientos tradicionales” comprendiendo sus
metodologias al comulgar con la tierra desde la creacién colectiva de
practicas y saberes que siguen maternando desde las historias el terreno
fértil del presente y el porvenir.
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Resumo: Neste artigo, refletimos sobre a gestdo de territorios indigenas
tomando como referéncia um instrumento de gestao territorial e governanca
denominado “Encontro por Terra Indigena”. Este “Encontro” consiste em
um tipo especial de evento idealizado por uma lideranga indigena, a época
gestor da FUNAI, que foi incorporado por todas as aldeias de uma terra
indigena, demarcada ou em processo de identificacdo, com o propdsito de
discutirem politicas publicas e a¢Oes indigenistas e indigenas pertinentes a
gestdo dos seus territorios. Apresentamos o “Encontro por Terra Indigena”
como um modelo exemplar em que uma pratica administrativa foi
incorporada como uma metodologia e também como um instrumento para
implementa¢do da etnopolitica de gestdo ambiental e territorial. Esta
experiéncia é precursora e antecede a publicacdo, em 2012, da Politica
Nacional de Gestdao Ambiental e Territorial em Terras Indigenas (PNGATI). O
estudo integra um projeto de Doutorado em Antropologia Social em
andamento, utilizando relatos coletados nos anos de 2017 e 2020, durante os
“Encontros do Povo do Seruini e Agua Preta/Inari”, territdrios tradicionais
do Povo Apurind, no municipio de Pauini, estado do Amazonas.

Palavras-chave: Governanca; Gestdo Territorial Indigena; Encontro por
Terra Indigena; PNGATI.

Abstract: In this article, we reflect about the management of indigenous
territories taking as reference an instrument of territorial management and
governance called “Meeting by Indigenous Land”. This “Meeting” consists
of a special type of event idealized by indigenous leadership, at the time
manager of FUNAI, which was incorporated by all the villages of an
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indigenous land, demarcated or in the process of identification, with the
purpose of discussing public policies and indigenous actions relevants to the
management of their territories. We present ““Meeting by Indigenous
Land” as an exemplary model in which an administrative practice has been
incorporated as a methodology and also as an instrument for the
implementation of the environmental and territorial management
ethnopolitics. This experience is a precursor and precedes publication, in
2012, as National Policy of Environmental and Territorial Management in
Indigenous Lands (NPETMIL). The study is part of a PhD Project in Social
Anthropology, in progress, using reports collected in the years 2017 and
2020, during the “Meetings in the Seruini/Mariené and Dark Water/Inari
Indigenous Lands”, traditional territories of the Apurina People, in the
municipality of Pauini, state of Amazonas.

Keywords: Governance; Indigenous Territorial Management; Meeting by
Indigenous Land; PNGATI.

INTRODUCAO

A gestdo das terras indigenas brasileiras como ac¢do indigena e/ou
indigenista é assunto antigo, herdeiro da luta histérica pela regularizacao
fundiaria, protecao dos territérios e resisténcia indigena no cenario
sociopolitico nacional. O posicionamento perspicaz de Sonia Guajajara,
presidente da Articulacio dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), de
reconhecer a luta pela Mae Terra como “a mae de todas as lutas!”, convoca
os povos indigenas ao enfrentamento permanente com o sistema decolonial
e anti-indigena que viola os direitos constitucionais.

A demarcacdo das terras indigenas é legitimada pelo artigo 2312 da
Constituicao Federal do Brasil de 1988, o qual reconhece o direito originario
e inaugura uma categoria de direito indigena que vai além dos limites
geograficos estabelecidos ao conectar espago, espiritualidade, cultura, satide
e educacao, sem distinguir categorias ou tempo nessa conexao.

1 S6nia Guajajara, 2021. Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=Tu1jrv_SuMo. Acesso em:
13 de margo de 2022.

2 Art. 231 da Constituigdo Federal assegura que “sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social,
costumes, linguas, crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens” (BRASIL,
Constituicdo Federal, disponivel em: www.jusbrasil.com.br/topicos/10643688/artigo-231-da-
constituicao-federal-de-1988, acesso em: 20 de maio de 2022).
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Diante de um contexto nacional de ameacas aos direitos dos povos
indigenas, a apropriacdo de diversas ferramentas que potencializem suas
lutas contra a opressao se faz imperiosa. Nesse processo de construcao de
defesa, os povos indigenas engajam-se no fortalecimento das suas
organizacdes tanto no ambito do movimento indigena mais amplo quanto
nas associagoes representativas que se manifestam estrategicamente e
ressignificam as pautas de luta pelos seus territorios. Esse engajamento
ocorre em diferentes frentes e por meio de varias estratégias, como tem
acontecido nas terras indigenas situadas no municipio de Pauini, cujas
liderancas locais tém usado como estratégia de fortalecimento de suas lutas
a realizacdo dos “Encontros por Terra Indigena”. Este é um termo local que
foi adotado pelos Apurina e, posteriormente, pelos gestores publicos das
institui¢des parceiras e pela comunidade indigena em geral. Para além de um
evento, esse “Encontro” assumiu, gradativamente, um papel central de
instrumento de gestao territorial e governanga local.

Neste contexto, o “Encontro”, como passaremos a denominar neste
artigo, consiste, inicialmente, em um modelo de evento idealizado por uma
lideranca indigena, a época gestor da FUNAI, que, paulatinamente, foi
incorporado por todas as aldeias de uma mesma terra indigena, demarcada
ou em processo de identificacdao, com o propdsito de discutirem politicas
publicas e acdes indigenistas e indigenas, pertinentes a gestdo do seu
territorio.

Assim, nosso principal objeto de reflexdo é o “Encontro por Terra
Indigena” destacando o contexto histérico de sua implementacdo nos
territorios indigenas do povo Apurind, municipio de Pauini, localizado na
regido sul do estado do Amazonas. Daremos atenc¢ao aos desdobramentos de
sua efetivacdo e apontaremos o seu papel determinante como uma “pratica
administrativa” eficaz que se tornou uma metodologia mediadora de
interlocu¢do e implementacao de a¢des no ambito da gestdo ambiental e
territorial.

Este estudo integra um projeto de doutoramento em Antropologia
Social, cujos dados utilizados consistem, principalmente, nos relatos
coletados nos anos de 2017 e 2020, por meio de entrevistas informais com
liderancas indigenas e gestores publicos, fazendo registros em caderno de
campo. Baseada nas premissas metodologicas da Antropologia, a técnica da
observacdao participante foi uma outra forma de acessar informacodes
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durante os Encontros do Povo do Seruini® e da Terra Indigena Agua
Preta/Inari, territorios tradicionais do Povo Apurind. Seguimos, assim, uma
abordagem qualitativa, de cunho antropolégico, dando enfoque aos relatos e
as interlocu¢ées no contexto de eventos envolvendo diferentes agentes
sociais. Dessa forma, podemos dizer que a etnografia produzida se situa
como uma “etnografia de eventos”, conforme Peirano (2002).

O material utilizado para esta analise foi coletado, principalmente,
durante a realizacao dos Encontros do Povo do Seruini, em 2017, e da Terra
Indigena Agua Preta/Inari, em 2020, dos quais participamos como
convidados*. No ambito desta investigacdo, realizamos entrevistas com as
liderancas indigenas do movimento indigena e com indigenas da gestdo
publica. Desta feita, nosso estudo fundamenta-se no campo da
“antropologia aplicada” (ALBERT, 1995) e da “antropologia da interven¢ao”
(FASSIN, 2007), com dados observados pela “intervencao participante”
(STOCKING, 1992) ou pela “participacao observante” (TURNER, 2005).

Finalmente, consideramos que, ao fazer esta analise, temos a
oportunidade de divulgar este instrumento de gestdao no meio académico
mas, principalmente, para os povos indigenas situados em outras Terras
Indigenas na Amazoénia e no Brasil. Com isso, contribuimos para a
apropriacao deste e de novos instrumentos de luta pelo movimento indigena
no processo de interlocu¢ao com o Estado Brasileiro. Para os estudos
antropoldgicos, as reflexdes produzidas somam-se as demais pesquisas
referentes ao movimento indigena e a etnopolitica em regidoes remotas da
Amazonia para ampliar e complementar novas abordagens e analises.

3 Envolve as aldeias da Terra Indigena Seruini/Mariené e do territério reivindicado Baixo Seruini.

4 No que se refere aos Encontros por Terra Indigena, nossa participagdo ocorre por meio do exercicio
de nossas funcdes como técnicos nas instituicdes classificadas, pelos Apurind de Pauini e pela
Organizacdo dos Povos Indigenas Apurina e Jamamadi (OPIAJ). Como institui¢des parceiras, temos o
Instituto Internacional de Educacdo do Brasil (IEB) e a Coordenagdo Técnica da Fundacdo Nacional do
indio (CTL-FUNAI). A FUNAI possui escritério local desde 1994, embora sua atuagdo para com 0s
Encontros por Terra Indigena se organize desde a gestdo de 2008. O IEB é mais recente na regido,
aproximando-se do campo e das terras indigenas a partir de 2017 apoiando as organizagoes indigenas
do sul do Amazonas, entre elas, a OPIAJ, em Pauini, na implementa¢ao da PNGATI.
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Figura 1: A 4rea de estudo e o Povo Indigena Apurina
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Fonte: APURINA, E.S.A. (2022) Mapa das Terras Indigenas que realizam o Encontro, 2022.

Apurina® ou Popikary vivem tradicionalmente na regidao do rio Purus
que abrange o estado do Amazonas até o Acre. Registros mais antigos de sua
presenca na regido datam do século XIX, por meio das informacoes de
Serafim da Silva Salgado, em 1852, embora a referéncia cientifica seja mais
tardia, com dados registrados pelo gedgrafo William Chandless, em 1867.

Falantes da lingua Apurind, a familia Arawak apresenta uma
organizacao social estruturada em duas metades exogamicas, Meetmanery e
Xoaponery. Estdo dispostos em diversos municipios do Amazonas, do Acre e
de Rondonia. Em Pauini, ocupam cinco terras demarcadas e trés em processo
de identificacdo. Também no municipio, dividem territério com os
Jamamadi da terra indigena Inauini/Teuini e com os Camadeni da terra
indigena Camadeni.

Concernente a representatividade politica, os Apurina de Pauini sdo
representados pela Organizacao dos Povos Indigenas Apurind e Jamamadi
(OPIAJ), associacdo indigena local vinculada a Federagdo das Organizacées e
Comunidades Indigenas do Médio Purus (FOCIMP), responsaveis pela
interlocu¢do entre o movimento indigena local e o nacional. Além disso,
ocupam cargos publicos de coordenacdo em instituicdes governamentais e
na Camara Municipal.

5 Ver mais em Schiel (2004); Fernandes (2018).
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ESTADO E POVOS INDIGENAS: QUESTOES DE TERRA E GESTAO TERRITORIAL

Em 1984, durante assembleia indigena realizada em Rio Branco,
estado do Acre, Rivaldo Apurind, lideranca do municipio de Pauini,
discursava dizendo: “Os povos indigenas ndo querem a terra apenas para
morar nela, mas para viver dela®”’. O pronunciamento carregado de
coletividade mostrava, naquele momento, indicativos para, além da
demarcacdo, a sustentabilidade das terras indigenas, o que consolida a ideia
de gestao ambiental e territorial.

Na década de 1990, grande parte das terras indigenas da Amazonia foi
demarcada e o movimento indigena voltou-se para a gestdo dessas terras.
Nesse contexto, diversas medidas de protecdao e conservacao ambientais
comecaram a ser vistas pelos povos indigenas e seus parceiros como
oportunidade de pleitear apoio para a realizacdo de atividades sustentaveis
numa perspectiva mais ampla de gestdo dos territorios.

E necessario lembrar que a histéria do Brasil comecou com a cria¢do
simbodlica da ideia de “descobrimento”, com atos de classificacdo e
nomeacao da paisagem natural e das pessoas, sendo que a terra se tornou
questdo para os povos indigenas somente no século XIX, quando o
regulamento das Missdes, Catequese e Civilizacdo dos Indios passou a
observar a questao das terras como um problema politico e ndo mais a mao
de obra indigena.

Para Cunha (1992), o inicio do século XIX é marcado pela auséncia de
legislacOes indigenistas e um agressivo processo de invisibilizacdo, que,
segundo Aradjo Janior (2018), acompanhava uma politica enérgica de
apropriacao das terras das aldeias, a qual nao compreendia apenas a tomada
de aldeias “abandonadas”, mas também o questionamento sobre os modos
de vida dos indios.

Nesse contexto, a Lei de Terras de 1850 foi um dispositivo utilizado
para a mercantilizacao das terras e a transicao da economia baseada na
escraviddo para o trabalho livre. Consistia na transmissdao de patriménio
fundiario publico da Coroa para personalidades privadas. Neste dispositivo
legal, surgiu a ideia de terras devolutas — espa¢os que nao foram legalmente
adquiridos ou ndo titulados, sem dominio publico, que s6 poderiam ser

¢ Sobre essa questdo, ver o livro Povos Indigenas de 84, publicado pelo Instituto Socioambiental (ISA,
1984).
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apossados por meio de compra, excluindo uma grande parcela da populac¢ao
brasileira do acesso a terra e beneficiando poucos proprietarios.

As terras devolutas compreendiam ainda aquelas que poderiam ser
ocupadas por povos indigenas. Essas terras também eram usadas por
pessoas escravizadas fugidas (quilombos), ribeirinhos, pescadores etc. As
consequéncias dessa lei foram de grande impacto para as populagdes que
faziam uso comum das terras e que estavam a margem do sistema
econémico dominante.

A Lei de Terras tera o carater assimilacionista a medida que se projetar
para aqueles indigenas em processo de integracdo, considerados
descendentes de indigenas e, portanto, civilizados, de acordo com Manuela
Carneiro da Cunha (1992).

A partir da Constituicdo de 1891, a omissdo juridica quanto ao direito
dos povos indigenas a terra fazia com que estes tivessem seus territorios
tomados sob o argumento de cumprimento a Lei de Terras. Conforme
destaca Aratjo Junior (2018), os indigenas foram tratados de forma
indiferente em relacdo as consequéncias da Lei de Terras e da nocdo de
terras devolutas. Isso ocorreu diante da imposicao de uma narrativa de que
as reservas haviam sido abandonadas, ou seja, uma falsa verdade criada pelo
Estado.

O século XX é marcado pela relacdo tutelar (SOUZA-LIMA, 2015) dos
povos indigenas por meio da criagdo, em 1910, do Servico de Protecdo ao
indio (SPI), que foi substituido, em 1967, pela Fundacdo Nacional do indio
(FUNAI). Nesse periodo, se investia no chamado “milagre econémico” e na
infraestrutura e prospec¢ao mineral em nome do progresso, e nele os povos
indigenas passaram a ser considerados uma ameaca a soberania nacional
(CUNHA, 1992).

Souza-Lima (2015) considera a institucionalizacdo de territérios uma
estratégia de “sedentarizacdo de povos errantes” exercida pelo poder
tutelar, com a finalidade de administrar os povos indigenas, alocando-os em
espacos de posicOes sociais diferenciadas e sem a prerrogativa de decisao.
Esta institucionalizacdo é feita por meio de ac6es que se aplicam nao apenas
pelo uso da forca fisica, mas também pelo controle de suas acoes, exercendo
o dominio quanto aos modos de definir essas coletividades sobre as quais
incidira como érgao controlador.

A FUNAI passou a ser o orgdo oficial da politica indigenista,
inicialmente centralizando essa responsabilidade, pelo menos até a década
de 1990, quando as reformas neoliberais no Estado brasileiro delegaram a
outras pastas a distribuicao das responsabilidades por politicas publicas.
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Cardoso de Oliveira (2000) enfatiza que o0 que ocorreu na
redemocratiza¢do do pais foi a permanéncia da mesma atitude: ignorar as
organizacGes indigenas sem considera-las como sendo as principais
interlocutoras diante desse mesmo Estado. Ndo ha davida de que o Estado
ndo s6 poderia como também deveria contribuir para fortalecer o campo
indigena (no sentido de campo politico), inicialmente pelo reconhecimento
de suas organizagdes para, posteriormente, empreender didlogos com seus
lideres para negociacdo das normas cuja interlocucdao entre o campo
indigena e o campo indigenista poderia ser conduzida.

Mura & Silva (2018), na tentativa de realizar uma sintese da situacao
dos direitos fundiarios dos povos indigenas no Brasil, no periodo posterior
aos direitos adquiridos na Constituicao Federal de 1988, partem do
entendimento legal da plurietnicidade do pais, conforme explicitado no
artigo 231 da Carta Magna, em que sao reconhecidos os direitos dos povos
indigenas e a utilizagdo tradicional da terra necessaria aos seus usos e
costumes.

Sendo assim, na analise de tais autores, desde a conquista desses
direitos, acumulou-se a deterioracdo das condicbes de efetiva-los, sobretudo
no que diz respeito ao papel da FUNAI, 6rgao responsavel pela conducao da
politica oficial de demarcacao dos territdrios indigenas, mas também no que
se refere as judicializagOes destes processos de regularizacdo fundiaria e a
pressdo politica exercida pelas bancadas parlamentares que representam os
interesses do agronegocio.

Foino governo do presidente Fernando Color de Melo (1990-1992) que
mais se declararam e homologaram terras indigenas. Posteriormente, no
governo Itamar Franco (1992-1995), houve a diminuicdo desses
procedimentos. Sob o comando de Fernando Henrique Cardoso (1995-2003),
houve um aumento significativo de terras em processo de regulariza¢dao que
foram homologadas e declaradas. Porém, nos governos do presidente Luiz
Inacio Lula da Silva (2003-2011), iniciou-se um declinio dessa regularizagao
e, no governo de Dilma Rousself (2011-2016), houve uma quase total
paralisacao.

Encontramos na contemporaneidade discursos como o de SoOnia
Guajajara (2021), mencionado anteriormente, segundo o qual a terra
continua sendo a luta principal dos povos indigenas, a revelia do que se
conquistou em 1988. Atualmente, os territérios estdio sob ameacas
qualificadas tanto no campo quanto na esfera politica. E contra essas
ameacas e riscos a vida que os povos indigenas investem em instrumentos
ressignificados e/ou atualizados na sua luta de resisténcia.
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Atualmente, as terras indigenas no Brasil sofrem pressdes de varias
ordens, tais como as rotas clandestinas de exploracao ilegal de madeira, a
mineragdo e a pesca predatoria. No sul do Amazonas, regidao onde se realizou
este estudo, ha uma incidéncia crescente de conflitos ambientais nos
territorios que abrangem os municipios de Labrea, Manicoré, Humaita, Boca
do Acre, Apui, Novo Aripuand, Eirunepé e Pauini, associados a Unidades de
Conservacao e Terras Indigenas (ALMEIDA, 2009). No municipio de Pauini,
as terras indigenas estdo inserindo-se no contexto gradual de avango da
fronteira agropecuaria, em comparac¢dao com os municipios vizinhos de Boca
do Acre e Labrea (FERNANDES, 2018). Embora sejam baixas as taxas de
desmatamento quando comparadas as taxas dos demais municipio do sul do
Amazonas, elas ja indicam preocupacao com a tendéncia de intensificacdo da
exploracao dos recursos.

INSTRUMENTOS DE GESTAO AMBIENTAL E TERRITORIAL DE TERRAS INDIGENAS

O componente mobilizador da gestao ambiental e territorial em terras
indigenas é a protecao dos territorios contra ameacas externas e/ou para a
sua sustentabilidade. Esta preocupa¢dao mobiliza as ac¢Oes de forma
conceitual, técnica e politica. H4 uma década, o Estado nacional vem
buscando implementar a Politica Nacional de Gestdo Ambiental e Territorial
em Terras Indigenas (PNGATI) como marco legal de gestdo ambiental e
territorial. Na pratica, desde o decreto de institucionalizacdo dessa politica,
o Estado esta ausente e omisso da sua responsabilidade de investir na sua
implementacdo efetiva. As acles existentes tém ocorrido por meio de
cooperacoes internacionais’.

Antes da PNGATI, outros instrumentos de gestao ambiental e
territorial foram implementados a fim de contribuir para a regularizacao
fundiaria, o controle de ameacas e riscos ambientais e/ou o desenvolvimento
para as populagdes tradicionais e povos indigenas que residem nesses
territorios. Destacamos o Programa Piloto de Protecdo de Florestas Tropicais
no Brasil (PPG7), o Projeto Demonstrativo dos Povos Indigenas (PDPI) e o
Projeto Gestao Ambiental em Terras Indigenas (GATTI).

7 Como, por exemplo, mostram as experiéncias da OPIAJ com o IEB que se pautam em agendas com
USAID e Fundagao Moore.
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O PPG78, lancado durante a Eco-92, Conferéncia das Nacoes Unidas
para o Meio Ambiente e Desenvolvimento, realizada no Rio de Janeiro em
1992, deixou um legado importante de 43 milhdes de hectares de terras
indigenas demarcadas na Amazonia. Para Menezes (2019), esse programa
fortaleceu a gestdao ambiental por meio do aperfeicoamento de ferramentas
para monitoramento, inspecao e regulamentacao da terra, como o
Zoneamento Ecologico-Economico (ZEE) e o Sistema de Licenciamento de
Propriedades Rurais, e colaborou com o fortalecimento institucional de
varias organizacbes ndo governamentais, como o Grupo de Trabalho
Amazonico — GTA.

Por sua vez, o Projeto Integrado de Protecdao as Populagoes e Terras
Indigenas na Amazonia Legal — PPTAL, amparado na cooperacao
internacional, foi implementado pela FUNAI para efeitos de demarcac¢ao das
terras indigenas. Souza & Almeida (2012) ressaltam o pioneirismo desse
projeto para a gestao territorial quando inseriu o componente ambiental no
processo de identificacdo territorial. Foi considerado também importante o
planejamento etnoambiental nas terras demarcadas, promovendo estudos e
capacitacdes para a realizacdo de levantamentos etnoecoldgicos e
monitoramento de terras indigenas.

Posteriormente, os Projetos Demonstrativos dos Povos Indigenas —
PDPI° foi considerado a primeira iniciativa governamental de gestdo
ambiental de terras indigenas na Amazonia, configurado como um projeto
piloto e ndo uma politica publica. Souza & Almeida (2012) reconhecem a
contribuicao do PDPI ao tema observando que o Projeto possibilitou aos
gestores do Estado um aprendizado decorrente das experiéncias e dos
conhecimentos indigenas aplicados em seus contextos locais.

O Projeto Carteira Indigena nasceu no ambito da gestdo territorial e
seguiu complementando as a¢ées do PDPI, uma vez que tinha ag¢do restrita a
Amazonia e o Carteira Indigena poderia atuar nacionalmente, “ajudando a
institucionalizar no MMA uma acao permanente de gestdo ambiental”
(Souza & Almeida, 2012, p. 169). Este projeto trouxe outra perspectiva para a

8 Acordo ente os sete paises mais ricos do mundo que pretendiam tornar o PPG7 “o maior programa de
protecdo de florestas tropicais e gestdo de recursos naturais em um tnico pais, desenvolvendo a¢des
em dois biomas, Amazdnia e Mata Atlantica.

9 O movimento indigena organizado de Pauini aprovou uma tnica proposta do PDPI, para a¢des de
protecdo territorial na T.I. Peneri/Tacaquiri, no valor de RS 50.000,00, no periodo de 2004 a 2005.
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gestdo terras quando propos relacionar a seguranca alimentar a resolucao de
problemas alimentares e nutricionais no interior das terras indigenas.

Em 2008, surgiu o Fundo Amazoénia!® - FAM como uma nova proposta
de protecdo das florestas brasileiras. Implementado pelo Ministério do Meio
Ambiente e administrado pelo Banco Nacional de Desenvolvimento Social e
Econémico — BNDES, incorporou o combate as mudancas climaticas como
pano de fundo para o desenvolvimento de acdes de conservacao, prevengao,
monitoramento e combate ao desmatamento na Amazonia.

O reconhecimento da participag¢do politica do movimento indigena em
espacos de decisdo propiciou a criacdo da Comissdao Nacional de Politicas
Indigenas — CNPI, instituida em 2007. E importante dizer que essa comissdo
é resultado do esforco entre o movimento indigena e o Estado, representado
pela FUNAI e pelo MMA, que implementou o Projeto Fundo para o Meio
Ambiente ou Global Environmental Facility — GEF Indigena, e, com ele, o
Projeto Gestdo Ambiental e Territorial Indigena — GATI, base para a
implantac¢ao da futura PNGATI.

Bavaresco & Menezes (2014) afirmam que a PGNATI é uma politica
publica elaborada pelo Estado, com base nas lutas e demandas dos povos
indigenas. Foi instituida pelo Decreto n° 7.747, de 5 de julho de 2012, em um
processo que contou com grande participacdo social, por meio de cinco
consultas realizadas de 2008 a 2010, reunindo cerca de 1.300 indigenas de
todo o pais. Este processo constituiu-se como um marco na constru¢do
participativa de politicas publicas para os povos indigenas.

A PNGATI, portanto, nasceu como um novo ordenamento publico e
politico para pensar o territério indigena. Todavia, ndo se trata de uma
discussdo nova, pois esta baseada nos instrumentos de gestdo ambiental e
territorial que a antecedem. Herda ainda as discussdes, as acoes
governamentais e os posicionamentos indigenas ocorridos anteriormente.
Como reforca Chico Preto (2019), lideranca Apurind e membro do extinto

10 Com aporte financeiro dos governos noruegués e alemdo, o Programa FAM emitiu cerca de RS 1,8
bilhdo para projetos. Quase 60% dos recursos do fundo foram destinados ao governo federal, estados
da Amazonia Legal, trés agéncias que trabalham com o meio ambiente e inspe¢do como o Instituto
Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis olbama) e o Instituto Nacional de
Pesquisas Espaciais (Inpe). Quase 40% foram investidos em organiza¢des ndo governamentais e
universidades (MENEZES, 2019). Mais recentemente, 2017, o povo Apurind da TI Agua Preta/Inari em
Pauini desenvolveu acoes de implementacao da PNGATI por meio de projeto executado pelo Instituto
Internacional de Educagdo do Brasil — IEB, em parceria com a Organizacdo dos Povos Indigenas
Apurind e Jamamadi — OPIA]J, representante dos povos indigenas do municipio.

1 Francisco Avelino Batista, também conhecido como Chico Preto ou Chico Apurina.
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Comité da PNGATI, “ndo é nova porque as coisas que sdo do passado nunca
ficam no passado; elas sempre sdo do presente”. Isto é, demandam do
movimento indigena e dos povos indigenas, de forma geral, atualizacgao e
reconfiguracdao para seu pleno desenvolvimento e resisténcia as ameacas
externas e/ou dialogo interétnico.

“ENCONTRO POR TERRAS INDiGENA"’: 0 INiCIO DE UM MODELO DE GESTAO TERRITORIAL
INDIGENISTA

O evento historico que proporcionou a concepcio do “Encontro por
Terra Indigena” foi a assembleia da OPIAJ realizada em 2009. Naquele
momento, as aldeias reivindicavam a presenca das instituicdes nas suas
bases, e estas alegavam falta de recursos para realizar as viagens.

[...] Tudo que a FUNAI tinha naquele momento era um
notebook Sony Vaio, que era meu, mas, para todos os efeitos,
era da FUNAL E, nessa altura, quando os parentes pediam para
eu ir as aldeias, a FUNAI ndo tinha como ir porque eu ndo tinha
combustivel. Tinha um motor 40 e um bote de aluminio, mas
faltava o combustivel. Entdo, comecei a pensar no que fazer.
Nessa época, nos tinhamos um parceiro, o Alex, que era
Secretario da OPIAJ, mas, em seguida, houve uma assembleia e
o nomearam como Coordenador. A partir dai eu comecei a
pensar que eu deveria trazer ele para ser parceiro. Entao,
comecamos a pensar juntos, era Governo e Movimento. [...]
Em 2009 nés tinhamos 27 aldeias registradas e cadastradas,
quando eu cheguei pra conversar com a OPIAJ na época, falei
das outras aldeias que estavam em areas ndo demarcadas, ndo
reconhecidas, que precisavamos pensar no atendimento delas.
[...] Nesse ano, a OPIAJ fez uma assembleia para atualizar o
Estatuto e mudou o nome, o tempo de mandato foi para quatro
anos. Para fazer essa assembleia (..) o Alex foi muito
estrategista porque houve uma manifestacdo contra o
Coordenador [do Polo Base] e nisso o Alex aproveitou para
chamar uma reunido de Conselheiros Locais de Saude, para
alterar o Estatuto da OCIAC, fazer uma nova pactuacdao do
recurso da Saude Indigena [pela Portaria 2656/ano] e ainda
substituir o Coordenador do Polo. E ai o que acontece, nds
tinhamos o Francisco Ferreira e o Kennedy na Coordenacdo de
Ensino, eu na FUNAI, as comunidades indicaram o Celino para
ficar como Coordenador do Polo e o Rondon para ser assessor
dele. Rondon Vicente que é um ex Chefe de Posto também.
Entdao, montamos uma equipe de trabalho. Nessa mesma
reunido os parentes cobraram muito de nds, principalmente a
nossa participacao na aldeia, e foi ai que eu pensei que a gente
nao tem tempo de ir aldeia por aldeia. Depois dessas porradas
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que a gente levou, eu percebi que nao daria para fazer isso,
subir de aldeia por aldeia para ir conversando, e foi entdao que
eu comecei a pensar em fazer um encontro para toda a terra
indigena, reunindo todas as aldeias e conversar com todas elas
ao mesmo tempo, que foi no Katipary, mas sé conseguimos
realizar isso em 2010 (Makupanari Apurina, 17/10/2019).

Este relato apresenta varios elementos que indicam o contexto da
idealizacdo dos “Encontros”, bem como da representatividade desse evento
para as aldeias e as instituicoes envolvidas. Destacamos as informacodes
relativas a formacdo de uma equipe e a concepcdo do “Encontro”. Esses dois
elementos sdao representativos da natureza do movimento que demonstra o
grau de subjetividade do movimento indigena. As “porradas que a gente
levou” foram direcionadas também para outros agentes publicos, como a
Coordenacdo de Ensino (CMEI) e Polo Base de Satde Indigena, e consistem,
fundamentalmente, na tentativa de colocar ordem no ‘“caos social”
condicionado as aldeias que viviam, segundo elas, sem a assisténcia das
institui¢des indigenistas. Ressaltamos que o indigenismo, aquele momento,
dividia o “mundo indigena” entre aldeados e ndo aldeados.

Como afirma Evangelista Apurind (2019), “eles sabiam que tinham
direitos as politicas; acessavam, mas ndo sabiam como funcionava. Com
isso, eles cobravam a participacdao da FUNAI nesse sentido, fora de um
contexto que nao era mais demarca¢do, mas a permanéncia da garantia dos
territorios”. Por sua vez, diante da demanda existente para atender as
reivindicacOes das aldeias, num trecho do relato, Evangelista Apurina
informa: “A gente ndo tinha combustivel para ir aldeia por aldeia como eles
queriam” (APURINA, 2019). Este trecho é emblemético para mostrar como a
FUNAI ndo tinha condig¢des logisticas para atuar nas aldeias e uma solugao
precisava ser encontrada. Essa situacdao proporcionou a criacao de uma
alternativa: a ideia de reunir liderancas e/ou moradores das aldeias num
mesmo lugar, o que mitigaria as despesas e iria viabilizar a reunido. Se a
preocupacao inicial foi, tdo somente, minimizar os gastos, e ao longo do
processo foram somando-se outras qualificacbes para esse momento de
reunido das aldeias, por exemplo “fazer as aldeias se visitarem”. Como
relata Evangelista, visitar era um costume do povo Apurina que estava sendo
deixado de lado. Assim, ele demonstra e qualifica a importancia da
realizacao dos “Encontros”.

[...] Falaram de muitas coisas, como por exemplo, da FUNAI,
que a FUNAI estava muito ausente nas comunidades, que
precisava ver a questdo da fiscalizacao de protecao ao
territorio de vigilancia, direitos sociais, produtivo e
valorizacao da cultura. Enfim, falaram um todo da missao da
FUNAI e falaram do potencial das terras indigenas, dos lagos
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da castanha do cacau, falaram do potencial da terra indigena.
Do Polo Base solicitaram mais a presenca, palestras de
valorizagao da medicina tradicional, que nao faltassem os
remédios farmacéuticos, que tivesse uma prepara¢do maior
das pessoas que fazem parte da equipe e que se a gente
pudesse acompanhar algumas viagens da equipe para ajudar
na mobilizacao das aldeias no atendimento, seria bom. Na
parte da educacdao falaram da construcdao das escolas, da
formacdao dos professores que ja iniciaram e ja era para
concluirem em 2010, estava atrasada. Disseram que o
movimento indigena, a OPIAJ, tinha que acompanhar tudo
isso; todas essas discussoes, tanto com as instituicées quanto
internamente com as aldeias [..] (Makupanari Apurinag,

17/10/2019).

Na esteira do processo histérico de realizacdo dos “Encontros”,
ressaltamos que o primeiro “Encontro” aconteceu em 2010, na aldeia
Kakory. Este foi realizado em uma casa construida no momento da reunido,
porque o espa¢o que havia disponivel media 10x8, ndo cabiam todos os
participantes, dado o grande interesse de participacdo “dos parentes” no

evento.

[...] Esse lugar era perto de onde as mulheres estavam fazendo
comida, e por isso ndo teve essa coisa das mulheres ficarem
separadas. A gente estava discutindo ali e elas estavam
ouvindo. Outra coisa importante ja naquela época foi que os
proprios indigenas chamaram o pessoal vizinho, os
ribeirinhos. Teve até um rapaz que ja faleceu, Zuquinha, que
era deficiente das duas pernas e ele foi para 14, morava no Sdo
Sebastido. Foi também uma senhora la da Ajuricaba; um rapaz
da Vila Dedé que também participou. Foi isso, nds estavamos
discutindo coisas nossas, mas com eles também. Foi meio que
uma lavagem de roupa suja, mas ao mesmo tempo dizendo
para eles que é assim que a gente conversa. E eles, os
ribeirinhos, ficaram 14 os trés dias de reunido com a gente.
Outra questdo bem interessante foi que a gente comecou a
inserir os jovens, mesmo ndo sendo ainda a GEIP (Geréncia de
Estudantes Indigenas de Pauini). Nossa intenc¢do foi levar os
jovens daquela terra indigena para la para saberem o que
estavamos discutindo (Makupanari Apuring, 17/10/2019).
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Durante o “Encontro”, ndao havia uma pauta especifica. Como
Evangelista Apurina (2019) ressalta, “a ideia era ouvir o que eles tinham
para dizer”, e ela nao previa a dimensdao que alcancaria, “pensei que ia
acabar naquele encontro”. Entretanto a reunido foi positiva e logo as aldeias
da T.I. Agua Preta/Inari® manifestaram interesse e os organizadores
puderam preparar uma estrutura mais apropriada, construindo, portanto,
uma casa de reunido, além da casa de hospedagem.

Depois do encontro da T.I. Agua Preta/Inari, ocorreu a reunido do rio
Seruini'®, que reuniu duas terras indigenas, T.I. Seruini/Mariené,
homologada, e T.I. Baixo Seruini, em processo de identificacao. Como as
aldeias acolheram a proposta dos “Encontros” como um instrumento de
organizacdao interna, varias medidas operacionais foram sendo tomadas
para dar suporte logistico necessario para que acontecessem. A Coordenagao
Técnica Local — CTL se responsabilizou por construir duas casas em cada
aldeia, uma destinada a realizacdo das reunides e outra para ser usada como
alojamento. A logistica, especialmente a alimentacdo do evento, era dividida
entre as aldeias, sendo responsabilidade da CTL e do Polo Base, instituicoes
governamentais, providenciarem o combustivel necessario para a
mobilizacdo dos parentes. Assim, a dinamica dos “Encontros” consistia na
realizacdo de reunides semestrais. A selecdao do local do evento era feita por
meio de sorteio e a defini¢do da data e a divisdo da logistica eram articuladas
e combinadas entre as aldeias presentes. O rodizio entre as aldeias permitia a
participagdo igualitaria e a colabora¢do mutua na preparagao e realizacdo do
“Encontro”.

GESTAO TERRITORIAL E GOVERNANCA INDIGENA: COMO OS PARENTES OPERAM HOJE 0S
ENCONTROS?

Uma vez reconfigurado como uma ac¢do das Terras Indigenas, o
“Encontro” se tornou um tipo particular de microassembleia, durante a qual
sdo tratados assuntos especificos de determinada Terra Indigena, adaptando
metodologias participativas ao cerimonial de um evento. Ao longo das
realizacdes, formulou-se uma pauta de cinco eixos, onde politicas publicas e
perspectiva indigena se encaixam: Organiza¢do Social; Saide e Medicina

12 Em abril de 2020, estava previsto acontecer o 17° Encontro da T.I. Agua Preta/Inari. Contudo foi
suspenso em razdo da pandemia. Os “Encontros” tinham intervalos de seis meses e, atualmente, sao
realizados a cada quatro meses.

3 Mencionamos, anteriormente, que este encontro recebeu a denomina¢do de “Encontro do Povo do
rio Seruini”.
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Tradicional; Educagdo Escolar Indigena e Educagdo Indigena; Valorizagdo
Cultural e Protecao Territorial.

A realizacdao do “Encontro” segue um ritual que, conforme Leach
(1995), busca afirmar, simbolicamente, a ordem social. Alcancar a
governanca de seus territérios exige, primeiramente, colocar em ordem o
caos inerente as aldeias em virtude das ameacas externas e internas capazes
de desestruturar a organizac¢ao social.

Realizar o “Encontro” requer, antes de tudo, a construcao, no sentido
literal, de um cenario apropriado (uma casa de hospedagem e uma casa de
reunido). A definicdo de uma pessoa para atuar como moderador é
fundamental. Inclusive, algumas Terras elegeram uma dupla que passou a
ser denominada de “articuladores indigenas” que assumem o papel de
cerimonialistas, moderadores do evento e/ou relatores. As discussoes das
pautas ocorrem nas mesas que possuem horarios pré-estabelecidos e
seguem os rituais de abertura, encaminhamentos e encerramento.

Cada etapa da preparacao do “Encontro” (antes, durante e depois) é
realizada em regime de compartilhamento de tarefas entre os proprios
moradores, que se alternam entre diferentes papéis e ora exercem a funcdo
de carpinteiros, ora estao como cozinheiros, bem como assumem a tarefa de
moderadores e relatores, de acordo com a necessidade.

A dindmica do “Encontro” destaca um tipo especifico de pessoas,
aquelas com habilidades de moderacdo, de representacao politica e de
autoridade junto as instituicGes parceiras. Nesse processo, mostram-se
capazes de reconfigurar, a seu favor, processos outrora colonizadores, como
sendo uma estratégia de relacionamento com o mundo ndo indigena.
Podemos entender que se trata de mais uma estratégia de resisténcia
indigena, considerando o “Encontro por Terra Indigena” um fato social de
resisténcia para a autonomia e a governanga indigena.

Quando convidadas para as mesas de discussoOes, as instituicoes
apresentam as atividades realizadas e justificam aquelas que nao foram
realizadas, esclarecem davidas e, quando solicitadas, se posicionam sobre as
demandas dos parentes presentes que surgem espontaneamente. Alguns
temas sdao complexos e isso, muitas vezes, aquece as discussdes como se a
plenaria fosse um parlatério. Entretanto o “Encontro” é o momento de
debate e resolucdes dos problemas, bem como de disputas e discussao das
pendéncias existentes. Seguindo essa dinamica, as diferencas e as
estranhezas sdo resolvidas, especialmente porque a proposta do “Encontro”
entre indigenas e instituicbes é fazer negociagbes e ajustes quando for
necessario.
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Um exemplo de uma pauta social eleita como muito importante trata
das demandas relativas ao tema da Educacao, tais como: a contratacao de
professores, a construcao de escolas, a qualificacao e o aperfeicoamento dos
professores, o calendario pedagégico e a alimentagdo escolar. Esses assuntos
estdo no topo dos interesses e sdo cerne das analises da educac¢do escolar
indigena, tratadas entre parentes e Coordenacdo de Ensino Indigena —
CMEI, uma secao da Secretaria Municipal de Educacao — SEMED. Os
encaminhamentos dessa pauta podem ser direcionados exclusivamente para
a SEMED/CMEI ou compartilhados de forma integrada entre as demais
instituicGes presentes. A construcdo das escolas é exemplo da parceria, ja
que, apresentada no “Encontro”, cabe a Organizacdo Indigena legitimar e
representar a demanda comunitaria. Cabe a FUNAI revalidar o
encaminhamento; e a SEMED, acolher como Orgdo responsavel pela
construcao.

A saude indigena é outro tema desenvolvido com bastante interesse
durante o “Encontro”, destacando o servico prestado pelo Polo Base de
Saude Indigena de Pauini. As questdes circulam entre o nimero de visitas
realizadas pela Equipe Multidisciplinar; a construcao de base de apoio nas
aldeias para os atendimentos; a definicdo da aldeia considerada estratégica
para realizar a mobilizacao dos parentes, e a situacao das embarcagoes que
realizam o regaste dos pacientes.

Importante esclarecer que a relagdo com o 6rgdo de sadde indigena
mudou ao longo do tempo devido as mobilizacdes feitas durante os
“Encontros”. Informacdes dos nossos interlocutores revelam que,
anteriormente, os servicos de saude eram prestados apenas as aldeias das
Terras Indigenas demarcadas. A partir das mobilizacbes, dos
esclarecimentos e das discussdes interinstitucionais no ambito dos
“Encontros por Terras Indigenas”, o atendimento foi disponibilizado
também para as aldeias localizadas em areas ndo reconhecidas e/ou em
estudo de identificacao.

No ambito da protecdo das Terras Indigenas, esse topico é direcionado
a Coordenacdo Técnica Local da FUNAI A plasticidade das reivindicacGes
circula no compromisso de o Estado proteger os territorios. As ameagas em
forma de invasao das terras pelo avanco da pecuaria, a relacdo de fronteiras
com os ribeirinhos, por exemplo, a ocorréncia de ilicitos nas aldeias e o
desmatamento tornam-se objeto de atencdo prioritario, especialmente
pelos parentes que se dedicam as a¢des de vigilancia territorial e aos eventos
compartilhados com o 6rgdo indigenista oficial.

Em que pese o caso da protecao territorial, ¢ momento de requererem
do orgdo indigenista as informagGes, os esclarecimentos e o0s
encaminhamentos, por exemplo, sobre a situacdao das demarcagdes, como
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no caso das Terras Indigenas Baixo Seruini, Sakoa/Santa Vidria e
Kapyra/Kanakury. Isto posto, o “Encontro” é, também, um espaco de
formacao das pessoas em diferentes aspectos, com destaque para o exercicio
de formacdo das liderancas indigenas quando os participantes compartilham
de informagdes sobre o contexto politico de maneira geral.

Além das demarcagdes, sdo solicitadas informacGes sobre a revisao
dos limites, como é o caso da Terra Indigena Agua Preta/Inari. A
implementa¢do de areas protegidas em interface a areas reivindicadas é
outro assunto pautado, como é o caso da Terra Indigena reivindicada
Kapyra/Kanakury e da Terra Indigena homologada Inauini/Tauini,
considerando que o governo do estado do Amazonas tem interesse em criar
uma Reserva Biolégica — REBIO* no rio Pauini, que faz limite com esses dois
territorios.

A valorizacao cultural é um forte componente na gestdo dos territorios
apontando para a retomada do “kyynyry”, a festa tradicional do povo
Apurini, isto porque, segundo o cacique Franca da terra indigena Agua
Preta, “a forca Apurina vinha do kyynyry e por isso precisa voltar a ser feito,
para fazer o parente forte de novo”. Aqui se observa outra perspicacia do
“Encontro”: a gestdo da memoria indigena.

A politizagdo da consciéncia indigena sobre a memdria de processos
sociais remete a ideia de que os parentes estdo posicionados “no mesmo”,
estimulados pelas fronteiras étnicas, e ndo separados, como propde a no¢ao
conceitual de fronteira (BARTH, 2000). Em outras palavras, a dimensao
cultural, neste caso requerida por meio do kyynyry, é o que Cardoso de
Oliveira (2000) chamou de comunidade de comunicac¢do e argumentacao.

O tema “organizacdao social” reltne as atividades realizadas
exclusivamente pelas aldeias, seja por iniciativas individuais ou
compartilhadas de agentes, como mutirdes de limpeza e de plantio.
Destacamos as manifestacées sobre a problematica do uso de bebida
alcodlica e do uso da macacutaia®® como o exemplo de problema apresentado

% Informacdo obtida na “Oficina de esclarecimento sobre regularizag¢do fundiaria” realizada em 2019
pela parceria entre o Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais de Pauini (STTRP), a
CTL/FUNAI e a OPIAJ. Mais informacdes ver ARAUJO APURINA, Evangelista da Silva. LIMA, José
Roberto de. Relatério da Expedicdo ao rio Pauini. Pauini, 2018. Documento administrativo
interinstitucional. Meio de consulta: local.

15 Tipo local de bebida a base de gasolina, altamente perigosa, porque, ao ser ingerida, consomem-se o
alcool e todas as substancias nocivas da gasolina.
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pelas mulheres das aldeias do rio Seruini, em busca de resoluc¢dao. Para
melhorar compreensdo, duas mulheres no “Encontro do Povo do Seruini”,
em 2017, denunciaram seus maridos pelo uso desse produto e pediram
providéncias dos caciques para conter o consumo da maracutaia e de todas
as bebidas alcodlicas nas aldeias. O “Encontro por Terra Indigena” assume,
portanto, formas de intervencao politica e legal de resolu¢do de problemas
internos.

O “Encontro” traz, gradualmente, alternativas diplomaticas de
quebrar ciclos histéricos de conflito, como ocorre com os Apurina do rio
Seruini, por anos estereotipados como violentos. Na cultura Apuring, a
guerra e a vinganca fazem parte do carater guerreiro do povo. Elas tém
origem desde o comeco do mundo!®, embora, ha tempos, os ciclos de
vinganca sejam evitados. A antropdloga Juliana Schiel (2004) menciona que
as guerras sdao importantes para o ethos Apurind e, por isso, é comum o
envolvimento dos Apurind em endoguerras ou guerras entre falantes da
mesma lingua.

[...] O Seruini traz o exemplo mais marcante para nés de que
esta valendo a pena se organizar. Antes, o Seruini tinha uma
imagem negativa que causava um misto de medo, preconceito
e freava que as politicas publicas chegassem até 1a. Houve um
tempo, s6 para vocé ter ideia, que a equipe de saiide deixou de
entrar no Seruini com medo porque os parentes tinham fama
de brabos, de violentos. E isso foi construido ao longo do
tempo. O Seruini é o berco dos Apurind; todo mundo que esta
em Labrea, Boca do Acre, saiu do Seruini ou é filho de quem
saiu de 1. E o que nds estamos fazendo com esses Encontros é
mudando essa imagem e ajudando os parentes a se
organizarem para acessar as politicas publicas e terem uma
vida melhor. Hoje, vocé pode ver as aldeias se visitando. Vocé
viu, nés paramos em todas as aldeias, entramos nas casas,
comemos, ganhamos presentes... antes nao era assim. Havia
muita desavenca e isso chegava até 1a fora. Hoje eles sentam
dias, pensam no futuro que eles querem (Makupanari Apurind,

17/10/19).

O “Encontro por Terra Indigena” ndo é apenas um lugar, um espago
fisico, ele é um espaco social produzido pelas relacées sociais dos individuos,
em alguns casos, indigenas e extrativistas, como no Seruini e na terra

16 A vinganca aparece pela primeira vez para os Apurina no mito de origem do mundo. Tsura e seus
irmaos, Uxoroku, Erodtu e Ekipad, vingaram a morte de sua mae, Yokoneru, matando os
Katsamauteru (Schiel, 2004; Candido, 2017).
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indigena Agua Preta. Para Bourdieu (1987), os agentes sociais constroem o
espaco social ao mesmo tempo em que sdo constituidos por esses espacos nas
relagdes mutuas. O espaco social e os grupos que fazem parte dele sdo
produtos da histéria. Os agentes se engajam em funcdao da posicao que
ocupam no espaco social e das estruturas mentais por meio das quais eles
apreendem esse espaco (Bourdieu, 1987). Com base nesse contexto,
podemos afirmar que os “Encontros” sdao espacos de producao de
alteridades e via de mudancgas coletivas.

Os “Encontros por Terra Indigena” estabelecem o que Roberto
Cardoso de Oliveira (2000) definiu como comunidade de argumentagdo, sendo
um espaco social marcado por relagdes dialdgicas que tenham lugar no plano
da linguagem, do discurso: sdo relacGes que tanto estdo presentes no dialogo
interpares de uma comunidade, como no didlogo entre membros de uma
comunidade cultural, a exemplo do que pode ocorrer no interior de uma
determinada etnia (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000, p. 216).

Sendo assim, o que torna o dialogo entre os interlocutores possivel, de
acordo com Cardoso de Oliveira (2000), é o acordo intersubjetivo sustentado
que expressa a ética do grupo, a ética baseada na etnicidade, que se
desenvolve num espaco democratico, simétrico, livre de dominacdo. Sao
esses adjetivos proprios da etnicidade que vao induzir a mudanca social que
0 grupo espera.

[...] Precisamos levar o Agua Preta pra dentro do encontro do
Peneri. Eu acho que ai vamos ter a base de um contexto
cultural nosso, de um contexto familiar. Tem gente que diz
“poxa, eu ndo sabia que a tua aldeia era tdo bonita assim”,
quando vai para um encontro em outra terra. Ver o Abdias
falando 14 no Seruini' “eu ndo sabia que o Nova Vida era tdo
bonito assim” e o Dario quando foi para o Peneri, disse “eu ndo
sabia que o Vera Cruz era assim”, sdo exemplos. Carlos falou que
ndo sabia que tinha parentes dele 1a na Peneri. Sabe, vai além
daquele momento ali. Vai de uma visita familiar de conhecer
outros lugares, outras aldeias mesmo sendo do mesmo
municipio. E eu acho que a importancia disso de levar para
outros locais é a permanéncia 1a de manter esse fluxo de levar
diferentes pessoas para esses locais [...] (Makupanari Apurina,
17/10/2019).

17 Abdias, Franca e Manoel da T.I. Agua Preta/Inari participaram do primeiro “Encontro do Seruini”.
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Nesse processo de etnicidade, a historia tem um papel importante, e os
“Encontros” se revelam como espacos de revisitacao/consulta ao passado
para refletir tanto sobre o presente quanto sobre o futuro. O “Encontro por
Terra Indigena” é valorizado e compreendido pelas aldeias como
oportunidade de unir for¢as para provocar a mudanga pessoal ou coletiva.

[...] Eles sdao importantes por eliminar costumes recentes, por
buscar dialogar com o passado que a gente ja viveu, da gente
ter uma vigilancia, uma economia limpa e equilibrada onde a
gente ndo vive s6 para o trabalho; a gente consegue fazer a
nossa manifestacdao cultural, visitar outras aldeias, reavivar
alguns varadouros e isso é muito bacana. O natural tem muito
a ver com o ser Apuring, ser Jamamadi. Entdao esses Encontros,
vejo, reabrem o passado para gente viver naquele momento. E
a ai a gente tem as reunides durante o dia e as conversas a
noite nas mascas® de katsupary. A gente resgata esse momento
de reunides cerimoniais, das liderancas ali conversando,
falando como que era isso antes. Acho isso muito bacana
porque amarra tudo que a gente conversa durante o dia. E a
noite que a gente consegue ter uma compreensao melhor. A
nossa lideranca hoje é bastante falada e questionada por esse
motivo: de ter um conhecimento a partir do passado. E nao de
ter um costume novo, estar levando 1a para dentro (Yuweky
Apurinag, 23/03/20).

A histéria de Apurind e Jamamadi proporciona um olhar para a
reflexividade indigena. O historiador Eric Hobsbawn (1998) afirma que “o
sujeito da historia é o passado. Nos estamos sempre passando do passado ao
presente e do presente ao futuro. A histéria nao pode ser cortada do presente
e nem tao pouco do futuro” (p. 22). Como sugere Bourdieu (1987), o passado
permite compreender o presente e agir sobre ele. Nesse sentido, os
“Encontros” servem para fortalecer a memoria e projetar o futuro.

CONSIDERACOES

A realizacdo dos “Encontros por Terra Indigena” é um demonstrativo
de instrumento pensado e construido por uma lideranca indigena, ligado ao
quadro técnico da FUNAI, que foi sendo apropriado pelo coletivo Apurina.

18 Nesse contexto, masca de katsupary é uma pequena reunido sociopolitica e cultural Apurina para se
discutir questdes, tomar decisdes ou, simplesmente, socializar. O katsupary (ou badu) é o elemento
cosmoldgico politico-espiritual que retine os Apurina desde o tronco velho. A performance consiste
nos Apurind dispostos em uma roda no chdo, mascando o katsupary, tomando rapé e discutindo os
temas comuns a noite.
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Para além de um “evento”, que tinha como premissa inicial discutir
questOes prementes para as aldeias, tais “Encontros” passaram a operar
como ferramenta de gestao e de tomadas de decisao importantes. Ademais,
quando se fala em “Gestdao”, especificamente na sua vertente mais
operacional e potente que é a governanca, a governanc¢a socioambiental, esta
se falando da poténcia dos “Encontros” como um espaco de reflexao
coletiva, bem como de articulacao e de mediacao e interlocu¢ao com gestao
publica local e nacional. Portanto, o “Encontro por Terra Indigena” se trata,
conforme ja ressaltamos, de um espaco de decisdao e regulacdo territorial
indigena.
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Resumo: Este estudo de caso discute a auto territorializacao da aldeia
Miranha Jubara, situada na Reserva Estadual de Desenvolvimento
Sustentavel (RDS) Amand, no Médio Solimbes, Amazonas, e apresenta
através de abordagem etnografica e descritiva da Ecologia Politica as
dinamicas do emprego da categoria indigena-ribeirinho pelos interlocutores
enquanto procedimento indigena capaz de traduzir miriades de relacdes
histéricas, fundiarias e ambientais na regido. Analisada como uma agdo
indigena que marca a definicao de posicionamentos politicos nas arenas de
disputas e acordos sobre usos, acesso e controle de territérios e recursos
comuns entre indigenas e ribeirinhos na RDS, a discutimos em dois pontos
centrais. Indigena-ribeirinho expressa formas indigenas de (re) existir no
ambito de uma histéria regional e socioeconémica calcada sobre
mecanismos de produgdo sistematica da invisibilidade étnica. Extrapolando
tal principio de irreducdo, ela comunica também as condicées em que 0s
atores indigenas habitam e gerem sua permanéncia na aldeia, evidenciando
modos de agir e decidir sobre o territério. A posicdo politica indigena-
ribeirinho garante estratégias de governanc¢a e permite aos interlocutores
exercer suas relacoes com o Estado e vizinhos num espaco constante de
negociagoes relacionadas aos sentidos diversos de territorio, posse e leis de
conservagdo articulados a estratégicas de acesso aos direitos reivindicados e
regulacao territorial.

Palavras-chave: Povos Indigenas; autoterritorializacdo; Governanca;
Amazonia.
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Abstract: This case study discusses the self-territorialization of the Miranha
Jubara village, located in the Amana State Reserve for Sustainable
Development (RDS), in the Middle Solimdes, Amazonas, and presents,
through an ethnographic and descriptive approach of Political Ecology, the
dynamics of use by the interlocutors of the indigenous-local category
indigenous-riverside as an indigenous procedure capable of translating
myriads of historical, land and environmental relationships in the region.
Analyzed as an indigenous action that marks the definition of political
positions in the arenas of disputes and agreements on uses, access and
control of territories and common resources between indigenous and
riverine people in the RDS, we discuss it in two central points. Indigenous-
riverside expresses indigenous ways of (re)existing within the scope of a
regional and socioeconomic history based on mechanisms of systematic
production of ethnic invisibility. Extrapolating this principle of irreduction,
it also communicates the conditions in which indigenous actors inhabit and
manage their permanence in the village, highlighting ways of acting and
deciding on the territory. The indigenous-riverside political position
guarantees governance strategies and allows interlocutors to exercise their
relations with the State and neighbors in a constant space of negotiations
related to the different meanings of territory, tenure and conservation laws
articulated to strategies of access to claimed rights and territorial
regulation.

Keywords: Indigenous People; self-territorialization; Governance; Amazon.

INTRODUCAO

“A gente vive na Reserva como indigena-ribeirinho. [...] Aqui
criamos nosso préprio territorio indigena para discutir sobre
quem pode morar e como usar os recursos nele. [...] a Reserva
foi feita para os ribeirinhos, mas a historia da terra, ela é
também de indigenas. Os recursos sdo de todos. [...] E ai, como
faz para resolver os conflitos onde tém aldeia e Reserva, onde
se vive como indigena-ribeirinho? ” (Interlocutor Miranha,
junho de 2019?).

A Unido Internacional para a Conservacao da Natureza (IUCN), em
2006, define area protegida como aquela com limites geograficos
reconhecidos, cujo intuito, manejo e gestao buscam atingir a conservacao da

10s nomes do/as interlocutores/as sao omitidos respeitando suas solicitacdes de anonimato.
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natureza, de seus servicos ecossistémicos e valores culturais associados de
forma duradoura, por instrumentos legais ou outros meios efetivos. No
Brasil, essas areas sdao denominadas Unidades de Conservacdo (UCs),
convertidas em porg¢des de territorios legalmente instituidas pelo poder
publico para proteger seus recursos naturais sob regulamentacdo do Sistema
Nacional de Unidades de Conservacdo (SNUC), instituido pela Lei
9.985/2000 (RAMOS, 2014).

Nesse ambito legal, “a Reserva” da qual fala o interlocutor Miranha
refere-se as Reservas de Desenvolvimento Sustentavel (RDS), categoria de
area de protecdo de uso regulavel aliado a permanéncia humana. Essas UCs
conformam junto com os Territérios de Ocupacdo Tradicional, sejam Terras
Indigenas sejam Territérios de Remanescentes de Quilombo, categorias
particulares de Areas Protegidas (APs). De acordo com Plano Estratégico
Nacional de Areas Protegidas (PNAP), eles implicam numa miriade de partes
interessadas, locais, governamentais e da sociedade civil, setor privado, e
academia, interagindo nas agendas politicas e atuando em agéncias
institucionais, constituindo esses territorios enquanto formas-estado
atrelados as categorias particulares de direitos e marcadores de diferencas
sociais.

Para geri-los, criou-se sistemas de governancas conceituados
localmente como “as regras da Reserva” e “regras de Terra de Indigena”. Como
instrumentos de gestdo em diferentes niveis de administracdo (federal,
estadual, municipais, locais) e de responsabilidades (compartilhadas e/ou
integradas), nessa condicdo juridico-administrativa, estas APs sdo
territorios conceituais, formas institucionais e de dominios publicos criados
na Amazoénia a partir da segunda metade dos anos 1990, fortemente
relacionados a linguagem do bindmio participagdo-conservacao.

Nesse ambito de articulacdo, o Sistema Nacional de Unidades de
Conservacdo (SNUC) e a Politica Nacional de Gestdo Ambiental e Territorial
das Terras Indigenas (PNGATI) discutem e propdem diretrizes ao tema da
gestdo em situacoes de sobreposicoes entre Ucs e Territdrios étnicos. Nesses
instrumentos e politicas publicas que se assentam que, em relacdo aos
territorios dos Povos e Comunidades Tradicionais, independentemente da
condicdo étnico-identitaria e da situagdo juridica de reconhecimento
fundiario de suas territorialidades, todos gozam da mesma hierarquia e
assumem responsabilidades equivalentes em relacdo a politica de protecao e
conservacao.

Isso leva-nos a entender que a existéncia dessas Areas Protegidas,
especificamente as RDSs e as Terras Indigenas (Tis), coincidem na agenda
da governanca socioambiental por seu escopo e, por isso, igualmente
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afetam-se legal, social, ambiental e territorialmente, requerendo a atuagao
integrada das agéncias fundiarias e da gestdo ambiental, abrangendo os
diferentes niveis de governanca e partes interessadas sobre os territorios e
direitos coletivos. Sendo, entdo, bens comuns, os territorios protegidos
seriam definidos e criados para operarem, em termos de governanca
socioambiental, arranjos legais, sistemas conceituais e tradicionais
articulados, através dos quais se compatibilize os direitos fundiarios,
identitarios e ambientais dos diversos Povos e Comunidades Tradicionais
com a conservacao (URSINI, 2019). Nesse horizonte, a pergunta do
interlocutor ~Miranha evoca a experiéncia do grupo com a
autoterritorializacao de sua aldeia, situada no interior da RDS Amana, e,
partir dela, discute-se como tal evento faz aparecer, entre outras coisas, as
condicOes em que as relagoes entre os atores tradicionais e os seus lugares
interagem com as formas-estado e instrumentos de regulacdo. Nesse
cenario, nos interessa conhecer como os Miranha criam e administram os
conflitos por acesso, uso e controle de recursos naturais.

Sabe-se que entre os indigenas no Jubara os conflitos que os
relacionam ao territério protegido e a condigdo politica de “indigena-
ribeirinho” sdao concebidos como resultados de situacdes intermitentes
ligadas aos modos e dinamicas de interesses distintos, através dos quais os
atores locais apropriam-se das “regras da preserva¢do” em terras e recursos
disputados ha pelos menos 120 anos (ZANATTO, ROSA, 2020). Para
descrever tal processo e pensar com ele alguns aspectos dessa relacao de
diferenca, modos de criar, habitar e atuar em territérios protegidos,
percorrermos seus proprios questionamentos, para conhecer o que motiva
as disputas, como e por que criam um territério protegido “para uso
exclusivo” sobre outro ja habitado e usufruido coletivamente.

Com essas perguntas em mente, esse contexto de dindmicas e
reivindica¢des sociais nos faz pensar a pauta da emergéncia de territorios
indigenas como estratégia de mediar ou estabelecer caminhos de resolugcoes
as “disputas por direitos, papéis de terras e lagos na Reserva”. Ouvir os
Miranha, seus vizinhos, usuarios e coabitantes da UC, sobre a como nessas
relacées de definicGes de fronteiras politicas as disputas, tanto por sentidos
e quanto direitos atribuidos aos territérios protegidos, se estabelecem como
regimes de legitimidades locais, passamos a analisar a categoria em exame
como uma agdo indigena que marca-se como posicionamento politico nas
arenas de disputas e acordos sobre usos, acesso e controle de territdrios e
recursos comuns entre indigenas e ribeirinhos na RDS. E, pelo dissenso que a
constitui, os Miranha produzem sentido a categoria, mostrando-a como
estratégia da producdo de condi¢des de existéncia deles nesse lugar.
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Entre dezembro de 2017 e mar¢o de 2020, a abordagem etnografica e
participativa possibilitou ouvir e dialogar com moradores da aldeia, ora em
reunides publicas dos Conselhos Deliberativos da RDS Amand, ora em
estadias breves na aldeia, em que acompanhamos atividades com atores da
gestao governamental®> e de organiza¢oes da sociedade civil3. Durante esses
momentos, observou-se diferenciadas composicoes de entendimentos sobre
territério, conservacdo e questdées fundidrias, no ambito dos quais as
relacdes dos Miranha, tanto com os seus vizinhos ribeirinhos e parentes,
usuarios e moradores da UC, quanto com os atores governamentais,
demonstrou estar sempre perpassada pela condi¢do indigena. Tal condicao
de alteridade é vista funcionar ali como um principio de irreducdao a um
procedimento politico-epistemoldgico capaz de desestabilizar processos
histoéricos consolidados de classificacdo e reducdo do outro.

A partir disso, o argumento mais geral apreendido sobre a categoria
“indigena-ribeirinho”, oriundo desses dialogos, sugere duas escalas
relacionais: Uma macro, em que a categoria funciona como acdo politica
Miranha acompanhando o processo de autoterritorializacao, respondendo,
por um lado, contra a reducdo da presenca indigena nas dindmicas de
caboclinizacao da diferenca (LIMA, 1999); e, de outro lado, na escala local,
as narrativas dos interlocutores permitem tecer uma “historia” da categoria
como parte de uma acepcao Miranha da memoria, do discurso sobre o tempo
e o espaco de existéncia do lugar e de suas relagdes com mundo e com as
politicas de conservacdo (GOW, 1991; DE LA CADENA, 2010, 2018).

Suspeita-se que a categoria em exame, quando relacionada ao
processo de autoidentificacdo étnica e a autoterritorializacdo da aldeia
Miranha como Terra Indigena dentro dos limites da Reserva Estadual de
Desenvolvimento Sustentavel Amand, nos conduz a novos entendimentos
sobre a velha problematica da terra e dos bens comuns, indicando o encontro
de perspectivas locais sobrecodificada numa articulacdo histérico-politica
marcada pelo apagamento das alteridades, onde a indigeneidade é apenas
mais um dos elementos em disputa. Como desdobramento disso, o texto
discute como a autoterritorializacdo da aldeia da acesso aos sentidos
atribuidos a categoria “indigena-ribeirinho”, comunicando as continuidades
e contrastes das condicOes inconstantes e “misturadas” em que geracoes de

> SEMA (Secretaria do Estado do Meio Ambiente), SEMA/DEMUC — Departamento de Mudangas
Climaticas e Gestdo de Unidades de Conservacio e FUNAI (Fundacdo Nacional do indio).

3 CIMI/Tefé (Conselho Indigena Missionario) e IDSM (Instituto de Desenvolvimento Sustentavel
Mamiraud).
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Miranha habitaram e habitam Jubara e, nele, interagem com as “politicas da
terra e da conserva¢do”, e expressam modos para se viver na/da floresta.

Para isso, a analise se da na perspectiva descritiva da Ecologia Politica
(STENGER, 2005; LITTLE, 2006; ESCOBAR, 2006; KIRSH, 2016; DE LA
CADENA, 2018), apresentando o contexto das multiplas territorialidades
criadas, geridas e contidas na existéncia do Jubara por meio de marcadores
espago-temporais evocados pelo grupo que nos direcionam ao complexo
identitario em transformacao, onde a diferenca atravessa o “tempo do curral
de indios”, perpassando “o tempo da comunidade” e a autoterritorializacdao do
grupo como “Terra Indigena na Reserva”.

Mais do que isso, a categoria em exame oportuniza discutir, portanto,
sobre os modos de legitimacdo da existéncia dessa territorialidade e seus
habitantes, deslocando a questdo identitaria, da historica e desigual
distribuicao da terra, para uma condicao situada de (re) existir e produzir
uma historia referenciada no ponto de vista de Miranha sobre os seus efeitos
contemporaneos num contexto de sobreposicdao territorial e leis de
conservagao.

MULTITERRITORIALIDADES, FORMAS-ESTADOS E AUTOTERRITORIALIZACAO EM JUBARA

O cenario interétnico e as multiterritorialidades* (HAESBAERT, 2003,
2009) do contexto de reivindicacdo fundiaria e autoterritorializacdo da
aldeia Jubara, com aproximadamente 100 habitantes da etnia Miranha, esta
localizado a margem esquerda do baixo rio Japura, na regidao do Médio Rio
SolimbGes. A aldeia esta espacialmente sobreposta a Reserva de
Desenvolvimento Sustentavel Amand, decretada como Unidade de
Conservagao em 1998 pelo governo estadual.

Na forma-estado englobante que é a UC, a aldeia compde uma das
territorialidades do setor politico Boa Unido, do qual fazem parte também a
comunidade ribeirinha Acaituba, com quem os indigenas de Jubara
relacionam-se por lacos de parentesco e desenvolveram, por mais de uma
década, tentativas conjuntas de manejo de recursos pesqueiros (figura 1).
Essa mesma escala politico-setorial do setor Boa Unido é composta ainda

4 A nocdo de multiterritorialidades aqui usada compreende a complexidade dos processos de (re)
territorializagdo em que estdo implicados os interlocutores e refere-se ao resultado ag¢ées politicas e
transformacdes ao longo do tempo, em distin¢do a ideias de desterritorializacdo associada a exting¢do
ou desapropriacdo territorial.

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.1 62



Patricia Carvalho Rosa 5 HS ri
Vinicius Galvao Zanatto 9 J O D

pelas seis aldeias da Terra Indigena Miranha Cuiu Cuiu, identificada em
1994, justaposta a RDS, demarcada e homologada somente uma década
depois, e da qual os atuais moradores da aldeia Jubara, no momento
demarcatério, optaram por ndo integrar. Mantiveram-se ‘“moradores
indigenas da Reserva Amand” e usuarios histéricos dos territérios e recursos
na RDS Mamiraud, na outra margem do Japura. Tal condi¢do de morada e
identitaria-politica nunca foi negada pelas institui¢des gestoras, tampouco
pelos demais moradores das Unidades de Conserva¢ao, como se observa nas
formas diversas e legitimadas de participacao exercida pelo grupo.

Figura 1: Area de estudo
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Fonte: autores.

Na RDS Amand, a aldeia é vizinha também da comunidade ribeirinha
Novo Joacaca, no limite oposto do setor Boa Unido, e a qual participa de
decisGes no setor Joacaca, e com quem os moradores do Jubara “discutem
pela defini¢do do limite da terra e uso de lagos”. Apesar dessas tensdes, 0S
Miranha atuam nas instancias deliberativas das duas RDS como
representantes do setor que habitam exercendo posicOes decisorias e de
cobranca por efetividade na gestao integrada entre FUNAI e SEMA/DEMUC
(AUTORES, 2020; SEMA, 2020).

Apesar do autoreconhecimento do grupo como indigena ndo ser
contestado na relacao entre atores ndo indigenas, os Miranha iniciaram em
2001 o processo de demanda por identificacdo e reconhecimento legal do
territorio da aldeia Jubara como Terra Indigena. O processo se deu quando as
liderancas locais tiveram protocolado junto a FUNAI, na Coordenacdo Geral
de Identificacao e Demarcacdo (CGID), o registro do seu “pedido de papel
terra”. Nesse contexto, inserida na estrutura burocratica e morosa de agao do
estado envolvendo as resolu¢oes dessas demandas, desde entdo, “o pedido”

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.1 63



“INDIGENA-RIBEIRINHO” 5?&55 iOD

do Jubara soma-se ao lado de outras 59 solicitacdes similares na regido, a
maioria das quais sem nenhum processo administrativo providenciado
(FUNALI, 2015).

Desses casos citados, 33 comunidades autodeclaradas indigenas
encontram-se no interior das RDS Amand e Mamiraua, 17 das quais com
registro “oficializado” na Funai e que estdo, como expressam os moradores
de Jubara, “a espera do papel da terra chegar”. Dos “novos territdrios de indio”,
11 localizam-se na RDS Amand, e outros 22 na RDS Mamiraua (SIMDE/IDSM,
2020).

A problematica das comunidades indigenas nas UCs no curso médio do
rio Solimdes ganhou folego, acompanhando os fendomenos de emergéncia
étnica ocorridos, desde o final da década de 1990, em diferentes regides do
pais. A altura, novos processos de desmembramentos territoriais em UCs na
regido foram identificados e autodeclarados na RDS Amana e Mamiraud, na
Floresta Nacional de Tefé e na Reserva Extrativista do Auti-Parana. Como
efeito, o movimento regional nomeado como “passar a ser indio” ganha
visibilidade também nas espinhosas arenas de arranjos sobre como
“compartir ou dividir” lugares e bens comuns (ALENCAR et al, 2014; SILVA,
2015; LIMA, 2017).

No Jubara, similar a outros lugares préximos, os mesmos sujeitos
tornados outrora “caboclos, ribeirinhos” ou “indios civilizados”, a partir da
existéncia de politicas diferenciadas “passaram a ser indios de verdade”.
Contudo, “sem a terra de indio legalizada”, como contava uma pescadora
Miranha a respeito do “movimento”, durante uma reuniao do Conselho
Deliberativo da RDS Amana em 2018. Nessa mesma linha, em conversa
realizada em outubro de 2019 na aldeia, de outro interlocutor ouviu-se sobre
a estratégia de autoterritorializacao:

Se a Terra Indigena é aquela com papel e placa, com a demora
da FUNAI em legalizar nosso papel de terra, criamos nosso
proprio territério de indio. Colocamos a placa na frente da
aldeia. Nas comunidades da Reserva também tém uma placa
dessas, avisando de quem é o lugar e mostra quem é que deve
cuidar.

[...] Agora parece que o papel que nos deram [liderancas de
movimentos indigenas local] dizendo que ja era direito nosso
pedir o uso s6 pra gente e poder mandar embora os outros
vizinhos, nao vale nada. Tem mesmo que seguir esperando a
FUNAI dar jeito no papel de verdade e resolver o pedido da
terra e as divisdes de lagos. Nossa terra esta em cima da
Reserva, pedem para seguir as regras de cuidados. Mas nem o
chefe da FUNAI, nem o chefe da Reserva aparecem muito por
aqui. Parece que o cuidado deles é de faz de conta. Quem
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resolve os conflitos é a gente, com nossos acordos, placas e
autodemarcac¢do. Mas nem todos os parentes entendem assim,
brigam, invadem o lugar do outro, e seguimos esperando. [...]
Com a placa de Terra Indigena, pelo menos, a gente ganha
respeito e os invasores nao chegam nos nossos lagos e
fechamos a terra. Fazemos como no tempo do patrao, criamos
nossos proprios territorios e regras; enquanto o papel da terra
ndo chega, a placa indica de quem é o lugar, o dono do
territdrio; [...] para muitos parentes viver aqui a Reserva nao é
ruim ou um problema; mas queremos mesmo é a terra
legitima, no papel. Isso também nos ajuda a ter a terra que
deveria ser da gente e na briga para controlar quem usa o
peixe, madeira e espaco de roc¢as com os vizinhos. Nossa terra
original pega os terrenos deles do Novo Joacaca, ai do lado.
Quando ndo acertamos o uso e a divisao de quem usa o que, e a
pessoa a ndo respeita a divisdo das areas, usamos nosso
direito, o papel e placa para definir onde é nosso, onde é dos
outros. [M.R. outubro de 2019].

Considera-se aqui a noc¢do de territorializacao correlativa ao ato
politico, juridico e exterior, usualmente operado na Amazonia pelas agéncias
do Estado ou instituicOes religiosas, associando uma coletividade a uma
unidade territorial (ALBERT, 2004; OLIVEIRA FILHO, 2000; PANTOJA, 2016).
A autoterritorializacdo Miranha, como expressa excerto da epigrafe e as
falas mencionadas, “cria o proprio territdrio indigena para discutir sobre quem
pode e como usar os recursos nele”. Nesse rumo, explica-se que “quando é
Terra Indigena, é o indigena quem manda”. Nao se trata de um caso de
retomada, pois os habitantes do Jubara nunca sairam do lugar, tampouco
nunca o tiveram negado desde sua chegada, “no tempo do seringal, do curral
de indio”.

Tal proposicao desloca o problema da identidade para mostrar sobre
como tal alegoria politica é ressignificada nas conjunturas de disputas,
quando a eficacia das estruturas de gestdo é, na linguagem das
interlocucoes, “de faz de conta”.

Tem gestor da reserva, chefe da Funai, leis de preservacao para
todos. E os nossos conflitos por terra e por saber quem é dono
continua. Nossa Terra Indigena sem papel da Funai é nosso
jeito de dizer que ndo esta bom. Falta fiscalizagdo, ajuda e
projeto. Quando fizemos assim, autodemarcando, pelo menos
o governo veio até aqui. Os ribeirinhos reclamaram que
estamos expulsando eles. O tal documento da Reserva [Plano
de Gestdo] esta dizendo que tem territorio de indigena aqui no
setor. Nos reconhecem e sabem que tem esses conflitos por
demarcar e dividir os lugares de uso. Nao da para dizer que nao
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sabem. Fazemos de conta que a aldeia é ja Terra Indigena [E.
Julho 2018].

Observa-se a questdo identitaria, naquele momento em que se falava
do Plano de Gestdo com os moradores e usuarios da UC, diretamente
relacionada aos direitos fundiarios e dando visibilidade a estratégia de
regulagao territorial e gestdo de usos de recursos local. Tal modo de criar,
gerir e habitar o Jubara foi reificado também durante uma oficina com
técnicos da Funai, na qual se discutia com os interlocutores sobre os
procedimentos demarcatorios e os entendimentos diferenciados de Terra
Indigena e territorio indigena. As respostas emitidas pelos Miranha quando
questionados sobre a autoterritorializacdo referenciam o “territorio
indigena” como aquele ndo identificado e demarcado pelo Estado: “lugar
onde se vive e trabalha; espaco delimitado; para cuidar, com dono; com historias
do uso do lugar; com histdrias e vivéncias”. Ao passo que a ideia de Terra
Indigena se entendia como: “territorio dos indigenas”, diferenciado,
entretanto, pela condicdo legal, isto é, “reconhecimento da Funai”; tal como
“na lei federal” [Artigo 231 da Constituinte]. Nela especifica-se, de acordo
com o que aprenderam os interlocutores, ser a Terra Indigena “um lugar
para indio, com uso exclusivo dele. Sem precisar compartilhar e negociar nada,
identidade e recursos”.

Nesse cenario, a resposta dada aos técnicos do 6rgdo indigenista
mostra que demarcar um territorio indigena ja protegido “por lei da Reserva”
garantiria uso compartilhados aos seus habitantes ‘“com ou sem papel da
Funai”. Informaram para tal a¢gdo oito motivos principais: “trabalhar seguro;
diminuir a explora¢do do territdrio; amenizar conflitos; assequrar um lugar
exclusivo; sequranga; respeito” (Figura 1).

O que esta sendo dito pelos Miranha evidencia a intrinseca relacdo da
luta pela “terra de indio” criada e demandada “oficialmente”, sobretudo,
vinculada a luta pela vida, pela garantia da diferenca e a garantia das
condicées de bem-estar. A instituicdo de um “territorio exclusivo” aparece
associado as agdes de cuidado ao idioma da conserva¢dao, mas também ao
estabelecimento e conducao de ordenamentos de bens comuns e relacoes de
propriedade inconstantes, tanto quanto sao aquelas criadas para estabilizar
ou compatibilizar os direitos e interesses divergentes. A ado¢ao da placa
indicando novos limites e condi¢coes de acesso e controle de recursos,
“fazendo de conta que o lugar é a Terra Indigena”, indica um signo de
distincao importante na arena de disputas e materializa a presenca da
alteridade, marca se posicionamento politico, tornando perceptivel sua
reivindicagdo e estratégias de (re) existir no lugar.
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“Passar a ser indigena” e regular um lugar para exercer tal condi¢do
ndo esta dissociada de um evento dinamico, temporal-politico, que
possibilita aos interlocutores criar e gerir certas linhas de escape. Isso
ocorrer tanto em resposta a nao disponibilidade de compartilhar e assumir
certas posturas mais rigidas e requeridas quando se habita uma forma-
estado voltada para a conservacdo, quanto responde a uma condicdo politica
residual anterior, herdada pelas territorializacdes co-produzidas pelo
Estado e pelos ex- “patrées de indios”.

Figura 2: Aldeia Jubara, outubro de 2019

Foto: Autores.

MISTURANDO-SE COM O TERRITORIO

Ao longo dos dialogos tecidos, os moradores da aldeia narraram suas
perspectivas sobre esses processos de modula¢des da diferenca atreladas as
“histdrias do lugar”, elucidando eventos e contextos em que a decisdo, no
presente, por autoterritorializar o Jubara como terra de indio se mobiliza.
Um interlocutor que fora lideranca no tempo da criacao da Reserva nos
relata que, em meados dos anos 1990:

[...] chegou a noticia da Terra Indigena Cuiu Cuiu. Nessa época
ter escola e satde era s6 para indio de Terra Indigena, o resto
dependia da politicagem do beiraddo, das trocas com os
prefeitos, dos favores dos patrdes. Alguns eram desacreditados
que [Cuiu Cuiu] seria mesmo terra de indio e ficaram aqui no
que virou a Reserva. Outros, como eu e minha esposa, ja
tinham os trabalhos nos lagos e rocas, as casas construidas, os
bichinhos se criando; e com familia crescendo por aqui.

[...] Ao mesmo tempo que essa terra dos indios era solicitada,
tinha o movimento do projeto de preservacao e da criacao da
Reserva, que parecia bom também. Nesse tempo, a gente nao
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tinha muita informacdo e alguns parentes aqui do Jubara
achavam, e pensam até hoje, que a Reserva Mamiraua e a
Amand, onde estamos, é um territério para ninguém tirar e
usar nada. [...] Desde esse tempo eles nao gostaram e foram
embora, ficaram no Cuiu Cuiu, ou em outro canto. [...] Foram
embora porque tinham as leis de preservacao e nos diziam que
era para os ribeirinhos. Aprendemos que indio ndo precisa
seguir dessas leis, se morasse na terra de indio. E que FUNAI ia
dar cesta basica, ajudar os parentes. [...] E quem ndo queria
seguir bem essas leis de preservacdo aproveitou também as
promessas e foi embora para terra de indio, viraram usuarios
da Reserva. Mas 14, [Terra Indigena] sem saber, parece que
esses parentes também tém disso [regras de uso] e falta muita
coisa. [...] Ai fomos ficando aqui [na RDS]. Estava bom para nos
aqui, que ja viviamos na preservacao; la [TI] e aqui [RDS] tinha
escola, saide e os projetos do meio ambiente. Ficou tudo
resolvido. [..] O Jubara sempre foi conhecido como aldeia
indigena na Reserva, a comunidade dos parentes do Cuiu Cuiu,
com jeito ribeirinho. Depois parece que muda o jeito do
parente pensar essa mistura. J4 ndo tem mais aquela
consciéncia da natureza, brigam. Falta projeto na terra de
indio também. Quando ndo tem ajuda da FUNAI, da prefeitura,
da Reserva, esses parentes juntam de novo. Parece assim que
todo mundo quer ter acesso aos recursos, mas do seu jeito.
Esse é o resumo dessa mistura de indigena-ribeirinho na luta
por ambiente, terra e nossos direitos (J. S. outubro de 2019).

Estar “indio-ribeirinho” e autoterritorializar o lugar corresponderia
menos a uma questdo puramente identitaria, sendo como resultado de um
processo criativo e combativo as territorializa¢des passadas e ao regime de
assistencialismo perverso do qual dependem. “Passar a ser indio” é uma acdo
politica ndo contra o Estado, sendo realizada por meio dele, através da
estratégia de apropriacdo politica desse outro por ele definido e atrelado a
uma forma-estado, a Terra Indigena, e dos usos interessados dos
instrumentos de gestdo, conceitos e direitos nesses cenarios de
sobreposicdo. Tais agdes e estratégias de regulagdo operadas pelo Jubara ao
longo do tempo trazem a tona os sentidos locais das préprias categorias
distintivas (tanto étnicas, quanto territoriais e econémica ou de classe), que
antes os sujeitaram e invisibilizaram suas capacidades agentivas. Portanto a
Terra Indigena passa a servir como uma fonte de reafirmacao social e
territorial em um novo sentido de (re) existir enquanto sujeitos de direito
(LITTLE, 2004).

Dessas interacdes ou “misturas” sobre o territério que atualmente se
configura como a “Reserva”, os Miranha capturaram, antes, também para si,
o termo “comunidade” e o sentido politico de ribeirinhos a ele relacionado ao
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“movimento de preservacdo de lagos”. As atuac¢Oes de base social ligadas a
Igreja Catdlica ocorreram na regidao por meio das Comunidades Eclesiais de
Base (CEB) e ao Movimento de Educac¢ao de Base (MEB), formando
comunidades catdlicas agregadas por parentesco e afiliacdo religiosa, a
partir dos anos 1970, organizadas em setores politicos ao longo das margens
e afluentes dos rios Japura e Solimdes, culminando no que hoje sdo as
multiterritorialidades da Reserva Amana e de sua area de amortecimento
(ALENCAR, 2006; SILVA, 2017).

No mesmo processo de ‘“comunitarizacdo” (ALMEIDA, 2004), 0s
Miranha se mobilizavam nas praticas iniciais de manejo sustentavel de
recursos naturais, “tempo” em que “estavam todos juntos pela preservag¢do,
indigenas e ribeirinhos”, como mencionam as interlocucdes. Foi nesse enredo
de “misturas” que o Jubara passou a ser nominado de “comunidade indigena
com jeito ribeirinho”, até que, por fim, nos anos finais de 1990, exercendo
atividades como pescadores/as e agricultores/as familiares, esses sujeitos
recebem e apropriaram-se do atributo politico de Comunidade Tradicional,
em decorréncia, como dizem, de seus “lugares passarem a fazer parte de uma
Reserva de preservagdo”. Com efeito, a RDS Amana passa a constituir-se com
limites, regras e zoneamentos estabelecidos em acordo com as normas do
SNUC e histéricos de usos; por meio dela se reestabelece, nesse momento,
outras fronteiras simbolicas e politicas entre as partes que nela coabitam ou
dela sdo usuarias.

Com o decreto das areas protegidas, estabilizam-se as disputas por
territorios, ndo se registram conflitos associados a presenca indigena nas
UCs, mas emergem gradientes de diferenciacao de acesso aos direitos e
assisténcias. Com eles, os signos de disting¢ao social atualizam-se, conforme
se estabelecem as ‘“leis de preservacdo” e as reacGes aos novos padroes de
posturas esperados que os atores locais adotem em relacao aos bens
comuns, publicos e de direito a todos.

Ao estarem incorporados na forma-estado Reserva, os habitantes do
Jubara tornam-se “moradores indigena da Reserva e usudrios com direito de
uso histdrico” dos recursos. Ambas as formas de participacdo sdo geridas pelo
principio de governanga participativo externo (SNUC), regidos pela nogdo de
uso sustentavel permitido nesse territdrio protegido. Nesse enquadramento
legal articulado com a linguagem local, esses atores indigenas podem, ainda,
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assumir a perspectiva como ‘“manejadore/as” quando engajados as ag¢des de
projetos de uso sustentavel de recursos reguladoss.

O Jubara e seus habitantes sdo, portanto, agentes politicos inscritos na
trajetoria de criacdo e definicdao dos limites da RDS Amana, Mamiraud e da TI
Cuiu Cuiu (ALENCAR, 2007). Porém, a compressdo de suas experiéncias
socioterritoriais ultrapassa aquelas conceituais e fundiarias do “tempo da
criagdo reserva”, forma-estado englobante que habitam e para a qual
demonstraram disposicOes para manterem-se habitantes por certo periodo
e sob determinadas condicoes.

Nesse ponto, passa a se observar que criacdo de areas protegidas e seus
aparatos de governan¢a nao resultam instrumentos eficazes de
compatibilizacdo de direitos. A existéncia delas em si ndao garante
efetividade de seus objetivos ou de serem capazes de administrar o que
criam para ser resposta aos eventos historicos de expropriacdo. Na producdo
de sentido da territorialidade Jubara (LITTLE, 2006; ALBERT, 2004; GOW,
1991), existem ainda elementos que representam as dinamicas preexistentes
do grupo nesse lugar, e, por conseguinte, manifestam no presente reflexos
de relagoes tardias de aviamento na regido. Mais do que isso, nos dao acesso
as informacgdes sobre os modos por meio dos quais mobilizam suas formas e
recursos politicos-simbolicos para autoterritorializar “a terra de indio para
viver como indigena-ribeirinho”.

DO CURRAL DE INDIO AO(S) TERRITORIO(S) PROTEGIDO(S): MODULAGOES DA DIFERENCA

Ao referir ao contexto Jubara como territorialidade hibrida, se esta
considerando a coexisténcia das multiterritorialidades e as historias
politicas de processos de criar e gerir territorios sociais (HAESBAERT, 2009;
ECHEVERRI, 2004). Dentro dos limites da RDS Amand, essas historias
conectam as parcialidades narradas sobre a ocupacao e formacgao do Jubara,
antes e durante a existéncia da RDS.

Na época depois do patrdo era tudo junto, indio, seringueiro,
ribeirinho. [..] Nem todo parente dizia que era indio. [...]
indigena de verdade era aquele da Terra Indigena. [...] Quem
ndo vive nela, até hoje, tem dificuldade de ser reconhecido

5 No eixo oposto desses gradientes de participacdo situam-se aqueles atores identificados
variavelmente como “invasores”, corriqueiramente ndo relacionados juridico-administrativamente
com o territério protegido, nem mesmo em projetos de manejos.
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como indigena puro. Naquela época, nds viramos indio
misturado, indigena-ribeirinho. [..] O forte mesmo nesse
tempo depois do patrao era o seringueiro, o extrativista, o que
vivia na floresta sem o patrao; fazia do seu jeito, ficava na
terra até conseguir papel ou o dono chegar e negociarem. [...]
Teve o tempo forte da igreja [catélica] e o movimento de
organizacao do beiradao em comunidades. Mais para a frente,
meus filhos estavam crescidos, veio a chegada da Reserva. [...]
era o ribeirinho, pescador, agricultor e os parentes [indigenas]
que estavam na luta. Nos era tudo isso, e mais indigena. Assim
quer dizer isso de ser indigena-ribeirinho. (R, junho de 2019).

Parte das memdrias indigenas ouvidas e do material documental
circunscrevem a presenca dos Miranha no Solimodes, enraizada no poder
centralizado da figura do “patrdo”, proprietario das designadas terras
devolutas. A fala do interlocutor expressa a presenca da historicidade do
Jubara inserida sob o seu dominio econoémico e territorial de um “antigo
curral de indio”, que parece corresponder as instalacoes e extensdes
fundiarias de um antigo seringal. Neles dispunham-se as areas produtivas,
as “fazendas/estradas de seringas”, e organizavam-se as “feitorias” ou
“locagdes” — espécies de assentamentos que abrigavam os povoamentos
interétnicos e os espacos de uso a eles destinados a subsisténcia (TASTEIN,
1921; FAUHALBER, 1997).

Nesse trajeto de “criar para si territorio de indio”, encontramos
registros técnicos, socioantropolégicos e historicos que corroboram o fato
de que parte da terra hoje reivindicada pela aldeia Jubara corresponde ao
local no qual se situava um dos mais importantes “barracées” da regido,
referida como propriedade de um “coronel cearense”. O tal “patrdo de indio”,
como se referem os interlocutores, casou-se, por volta de 1900, com uma
indigena Miranha, possivelmente descida® da regidao colombiana entre os rios
Putumayo e Caqueta. Esta localidade, de acordo com os registros fundiarios,
foi loteada entre os herdeiros do antigo patrado, apos seu falecimento?.

¢ Fauhalber documenta o histérico de deslocamento e reconfiguragdes étnico-territoriais nessa
regido, mencionando que os comerciantes de caucho tinham suas sedes nas cidades de Tonantins,
Fonte Boa, Tefé e na atual Alvardes. A autora comenta que fora pelo fluxo do rio Japura que se faziam
navegar os comércios extrativistas ndo regularizados, ligando o Porto do Jubara aos demais centros
comerciais até Manaus.

7 Faulhaber chama atengdo de que, ndo por acaso, nesse mesmo periodo em que os antepassados
Miranha serviam de mao de obra aos patrdes da borracha, as iniciativas de povoamentos ocorridas na
regido eram impulsionadas também pelos fluxos de migracdo de grupos populacionais nordestinos,
em especial de cearenses, conhecidos como “arig6s”.
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Para assegurar €xito no processo de ocupar terras ditas desabitadas,
foi preciso, assim, a sujeicdao desses atores indigenas ao lugar social de
extratores de latex, também da sorva, madeira, castanha e pescado. Foi
nessa conjuntura que alguns desses grupos étnicos, especificamente
coletivos Miranha e Uitoto, foram deslocados forcadamente para a regiao do
Japura durante os ciclos de ‘“descimentos” (PORRO, 1994). Trazidos de
outros seringais na Colémbia e no Peru, eles agregavam-se nos “currais de
indios” com outros migrantes e com grupos indigenas que habitavam a
regido, a exemplo dos Kokama e Kambeba.

Nesses territorios de exploracdo, operavam mecanismos de reducdo da
presenca indigena as relagdes de produgdo, concedendo a esses atores o
lugar de objeto e ndo sujeitos de direito, compelindo-os a travestirem suas
identidades, quando nao obrigados a omiti-las, seja pela catequese, seja pela
forca de trabalho (TAUSSING, 1987; GOW, 1991). Desse processo civilizatorio
resulta a ideia de “indigenas misturados”, exposta acima, e a identificacdo
social de muitos indigenas a categoria homogeneizante de “caboclos”,
destituidos de poder e identidade étnico-politica. Um classico tipo social
assimilacionista estruturante na politica integralista nacional, ampliada no
periodo ditatorial, e cujo atributo tem sido largamente reiterado nas
estruturas sociais desiguais de desenvolvimento da regidao (FAULHABER,

1997; LIMA, 1999).

Nessa esteira, a “historia do lugar Jubard” denota sentidos de
pertencimento étnico ao grupo com base na reconfiguracao dos espacos e
fluxos migratorios justaposto aos processos de concessao de propriedades
fundiarias e dos “acordos” e “papéis” mobilizados para isso. O problema da
(falta da) terra exposto pelos Miranha no presente parece evidenciar um
principio de irreducdo (GOLDMAN, 2006; DE LA CADENA, 2010) contido em
estar e habitar um territério “indigena-ribeirinho”. Com efeito, o que narram
as versdes Miranha até aqui dizem respeito as condicOes em que esses
mesmos grupos antes ‘“misturados”, ou em processo de caboclinizacdo,
construiram para si novos assentamentos e “passaram a viver da roca, dos
lagos e da abunddncia do rio%”.

A decadéncia da empresa da borracha, no final da década de 1940, é
simultaneo a0 momento em que a diversidade étnica na AmazoOnia é

8 Em 1903 e 1929 foram reconhecidas e delimitadas a jusante do rio Japura as primeiras Terras
Indigenas na regido do Médio Solimdes, Méria e Miratu, nos municipios de Alvardes e Uarini,
respectivamente, com o Servigo de Prote¢do ao Indio (SPI), atuando no assentamento de diferentes
sujeitos, indigenas e ribeirinhos, sob a categoria étnica Miranha.
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assimilada ao campesinato rural. Aos Miranha que seguiram no beiradao,
“antes da Reserva chegar”, configurou-se o momento para habitarem o
Jubara, e, como pontua Fauhalber (1996), aqueles que “moravam atras do
Jubara e iam trabalhar no Cuiti-Cuitt”; “eram muitos, e ja estavam la antes
do patrdo chegar”.

As formas de criar e habitar o Jubara destaca que desde o “tempo dos
patrées” (1900 a 1940) a inseguridade territorial emerge como questao social
e aparece justaposto aos efeitos da histéria econémica colonial de
exploracdo e de esbulho. A sua presenca e as formas de seus habitantes
atuarem e esta contida num conjugado de gradientes de classifica¢cOes
politicas e de padrdes de etnicidade que entram em operacdo — e em disputa
— nas agendas e através das agéncias fundiarias e indigenistas, assim como
os territdrios.

Sem o dominio do patrdo, mas inseridos ainda na continuidade das
relacbes de dominio com novas figuras de poder ligadas ao comércio de
pescado e a outras mercadorias regionais, bem como aos dominios de terra,
“o beiraddo virou terra publica, sem dono”. Assim, dizia um técnico da
Secretaria Estadual de Meio Ambiente do Amazonas aos Miranha presentes
numa oficina preparatéria a elaborag¢do do plano de gestdo da RDS Amang,
em 2019, ao explicar-lhes a diferenca dos titulos de terra em jogo e de que a
autodemarcacdo por eles levada a cabo e os “papéis de terra” de que
dispunham nao “valiam nada”.

Com base nisso, chama-se atencdo ao sentido do uso politico de
“indigena-ribeirinho” ndo estar distanciado na perspectiva dos
interlocutores da heranca do imaginario politico local sobre etnicidade,
mobilizando critérios de distincdao e outorga de direitos sociais. O ponto
diacritico antes enunciado pelo interlocutor agrega sentidos as modulagées
da diferenca que a categoria em exame faz operar, especificamente em
respostas criticas aos gradientes de diferenciacdo que perduram, “indigenas

de verdade/puro”, “indigenas misturados” ou “ndo indigena.

Nesse quadro histérico e classificatorio, aos sujeitos autodeclarados
indigenas que nao tiveram suas territorialidades e modos de vida legalmente
constituidos e delimitados sob a forma estatal de Terra Indigena recebe
(ra)m a alcunha de “ndo indigenas”. A eles, emprega(va)-se também o
escrutinio “indio civilizados”, usualmente atribuido aos indigenas que
tiveram a cidade e seus espagos rurais adjacentes como lugares de possiveis
de constituicio de suas territorialidades especificas (ALMEIDA, 2012),
transformando mais profundamente seus modos de vida, distanciando-se
do imaginario colonial do bom selvagem.

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.1 73



“INDIGENA-RIBEIRINHO” 5?&55 iOD

Em contraste ao modelo de vida no contexto citado, para aqueles que,
como os interlocutores do Jubara, viviam da/na floresta, emerge o sentido do
termo “indigena-ribeirinho”. Ele esta, assim, operando as modulacdes da
diferenca num processo de variacdes continuas no qual a consisténcia de
diferentes elementos pode existir num nivel em que eles se coadunam, se
misturam, porém, coexistem em outros em que permanecem, de algum
modo, distintos. Marca-se com ele a continuidade e indica a
inseparabilidade das condicoes de existéncia. Ao mesmo tempo um
gradiente de diferenciacdo, a acdo politica de permanecer “indigena em
territorio [legalmente reconhecido] para ribeirinhos”. A categoria responde
ndo apenas a inseguridade territorial. Ela surge nessas arenas de conflitos
driblando os déficits de acesso aos direitos sociais e politicos, de
possibilidades de habitar a posi¢cdo politica que lhes garantem meios de
negociar, a partir de seus proprios termos, os modos de existirem e
permanecerem em seus lugares, enquanto os “papéis de terra ndo chegam”.

Estariamos, nessa escala de relacdo local, diante de uma resolucdo
pragmatica encontrada pelos Miranha. Como pontua Mario Blaser (2012), tal
ato indicaria a “coreografia da existéncia”, quando se argumenta que,
enquanto “indigena-ribeirinho”, ao assumirem o entre-lugar, os
interlocutores desestabilizam as tipificac6es derivadas das condicionantes
socioecon6émicas e ambientais pretéritas de caboclos, sem direitos ou
posicionamentos politicos. Se em um imaginario colonial para ser “indigena
de verdade” e ter acesso garantido as politicas publicas diferenciadas,
precisa-se habitar um territério nominado legalmente Terra Indigena, na
sua falta, habita-se e a cria; nomeia e identifica-se outra forma-estado.
Nessa esteira, a categoria indigena-ribeirinho parece estar respondendo, no
presente, contra a datada linguagem da mesticagem como sindonimo de
reducao e objetificacdao do outro. Mediante esse panorama da generalizacao
do outro, se o processo de comunitarizacao descrito antes generaliza um
modo de ser ribeirinho e invisibiliza o indigena, o que fazem os Miranha,
nesse sistema de dominacdo de gestdo publica difusa, é pontuar a
multiplicidade e a potencialidade da mistura politica dos termos identitario-
territoriais. O posicionamento politico “indigena-ribeirinho” nao desagrega
ou reproduz distin¢des, é estratégia para seus modos de habitar os
territorios publicos e gerir formas de compatibilizar interesses.

INDiGENAS - RIBEIRINHOS: CONSIDERACOES FINAIS

O estudo de caso aqui apresentado buscou mostrar as dinamicas e
relacées a partir das quais a categoria local “indigena-ribeirinho” marca
posi¢cdes politicas, mobiliza estratégias de governanca e permite aos
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interlocutores exercer suas relacoes com o Estado e vizinhos num espac¢o
constante de negociacdes relacionadas aos sentidos diversos de territorio,
posse e “leis de conservagdo” articuladas a modos de garantir acesso aos
direitos reivindicados e regulacao territorial. A categoria em exame, quando
associada a acdo de autoterritorializacdo na RDS Amand, nesse sentido,
poderia ser exemplo daquilo que Marisol de La Cadena (2018) apresenta
como “irrupcdo da politica”: um evento, uma situacdo em que aparece um
sujeito ou grupo que perturba a distribuicdao do discurso e da ordem que ele
cria. Nessa esteira, os Miranha ao se autoterritorializar irrompem a ordem
estabelecida na criacdo da UC, onde usualmente ndao tém capacidade
decisoria sobre a demanda requerida, para propor outra distribuicdo de ac¢do
e, finalmente, sdo perceptiveis, assim como suas placas e papéis. Portanto,
“indigena-ribeirinho” esta dotada de uma performatividade histodrica
(JHONSON, 2005; BLASER, 2012), acompanhada de outras alegorias, como
os “papéis e placas”, fazendo operar dispositivos retéricos que informam o
quanto habitar a condicdo politica-territorial “indigena-ribeirinho”
desestabiliza o problema da identidade, deslocando a questdo fundiaria para
contextualizar as suas implicacbes na criacao de territorialidades
especificas, “os territdrios de indios na Reserva”, com elas, reclama de a acdo
mais presente e efetiva dos atores governamentais e de instrumentos que
sejam capazes de compatibilizar interesses e direitos.

O esforco desse texto foi sistematizar alguns dados de pesquisa e de
interlocugdo com os Miranha do Jubara, buscando, com isso, aproximar o/a
leitor/a das relacOes e tensoOes estabelecidas nesse lugar e com seus
habitantes, ambos constituidos pela relacio necessaria com a alteridade. A
analise de tal categoria ndao apenas serve para designar conexoes,
aproximando conjuntos indigenas e ribeirinhos ali existentes, sendo para
ajudar a compreender modos particulares através dos quais entre eles
articulam diferencas (GOLDMAN, 2015). E, nesse sentido, ao usa-la como
posicionamento politico perante os atores governamentais da gestdo e com
seus vizinhos, os interlocutores a expressam como um operador de
interesses e direitos em disputa. Por isso, ela parece expressar perspectivas
situadas na “historica do lugar” e dos processos de atualizacdo das condicGes
em que os interlocutores exercem, enquanto “indigena-ribeirinho”, dois
movimentos interessantes: a permanéncia em seus lugares e, nele, apesar da
espera de respostas da FUNAI, criam e gerem meios para a garantia ao
acesso a cidadania.

Sobre o primeiro ponto, “indigena-ribeirinho” convida a pensar a
etnicidade ndo enquanto esséncia, mas como um recurso social, um
dispositivo retorico e politico, onde se observa o deslocamento do problema
da identidade para a chave do reconhecimento da diferenca e aos direitos
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sociais e territoriais. Desse modo, como objeto articulador entre as
perguntas colocadas pelos interlocutores e as possibilidades de
entendimentos ofertadas nesses didlogos conjuntos com os Miranha e atores
da gestdo, discutiu-se a categoria etnografica, mostrando que mais do que
identitaria, “indigena-ribeirinho” propde-se a debater relacées e tensoes
estabelecidas antes mesmos da UC existir, revelando, ao mesmo tempo, seus
reflexos nas estruturas de governanca local herdados da desigual historia
socioeconOmica regional e das praticas de “faz de conta” exercidas pelos
atores institucionais mediante os desafios da gestao compartilhada de bens
comuns. “Indigena-ribeirinho” mobiliza, assim, o entrelacamento de uma
histéria econ6mica, social e ambiental num contexto multiétnico e
multiterritorial no qual ocorrem os efeitos e desafios oriundos das
reivindica¢des fundiarias sobre as rela¢des sociais anteriores e que geram,
no presente, dentro da UC e na aldeia, cisdes e conflitos diversos sobre
controle, acesso e uso dos lugares e recursos coletivos (NEVES et al., 2019).

Compreendido e contextualizado o uso da categoria, identifica-se um
desafio. Parte dos conflitos associados entre os Miranha e seus vizinhos
existem como resultado da deficitaria articulacdo entre niveis de estrutura
de gestao compartilhada entre os atores locais e a governanca integrada das
agéncias estatais. Como principal efeito na governanca de areas protegidas
como a RDS Amana, percebe-se auséncia de alinhamentos conceituais e
legais que permitam tanto as instituicdes publicas quanto aos atores locais
apropriarem-se dos mecanismos de mediacao de interesses, colocando em
xeque os instrumentos criados para compatibilizar direitos, independente
das condicbes politico-identitarias. Nesse enredo, a acdo politica de
autoterritorializar chama atencao aos pontos de vistas acoplados,
coextensivo e embutidos em estar “indigenas-ribeirinhos” que os permitem
ressignificarem o sentido residual e colonial “de indio misturado”,
manifestando-se como formas de exercer autonomias e autogestao da vida e
de suas terras.

De modo criativo e nao isolado de tensodes, os Miranha ressignificam
as classificagdes gerativas da invisibilidade étnica denunciada, e sdo capazes
de transformarem-se. E, ao fazé-lo, os interlocutores mostram na
conjuncdo do sentimento de pertenca étnica e seus interesses coletivos,
econOmicos, ambientais e politicos, aspectos da composicdo do grupo. A
narrativa Miranha sobre o processo de assumir a perspectiva
sobrecodificada se da como meio, entre outras coisas, de marcar a alteridade
e outras possibilidades de identificagdo social com o territério. Como lembra
Ursini (2019), a condi¢do politica de ser indigena, ou qualquer outra
categoria de ator tradicional, é materializada na Amazo6nia, na problematica
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da falta ou da protecao de terra e de condi¢cOes adequadas para dela se
autossustentar com qualidade social, economica e ambiental.

Nesse panorama, o segundo ponto de nosso argumento mostra a
instabilidade étnica, identitaria e fundiaria aqui descrita pela categoria em
foco fazendo alusao ao agir Miranha em favor de suas préprias demandas,
ndo somente aquelas de interesse intermitentes do Estado. Ao fazé-lo, os
interlocutores igualmente chamam a aten¢cdo dos mesmos agentes
governamentais, precisamente, pela suposta indefinicao de categorias em
que se apresentam. Nem indigena, nem ribeirinho, mas ambos. Chamam a
atencdo das agéncias governamentais da gestdo para um problema ndo
indigena, mas tem implicado processos plurais para garantia politica que da
a eles e aos vizinhos acesso a cidadania. Na condicdo de atores tradicionais,
os Miranha e os “ribeirinhos da reserva” deslocam-se do nao-lugar de
caboclos, destituidos de direitos no passado, para a atuar como resultado
“da mistura de gente e lugares que a lei da conservag¢do inventou e esqueceu de
cuidar”, dizia uma lideranca Miranha. “Indigenas-ribeirinhos” expressa, por
fim, espacos de contra atuacdo onde se tem identidades politicas e interesses
territoriais reconhecidos, mas instrumentos de governanca nao eficazes e
eficientes. Afinal, “a Reserva foi feita para os ribeirinhos, mas a terra é de indios
também, e os recursos sdo de todos”.
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Resumo: Iniciativas de manejos sustentaveis de recursos naturais em areas
protegidas contribuem para a manutencao dos aspectos socioculturais,
geracao de renda e melhoria da qualidade de vida das populagdes
tradicionais na Amazonia. Este trabalho tracou o perfil socioeconémico das
familias manejadoras de recursos naturais moradoras das Reservas de
Desenvolvimento Sustentavel Mamiraua e Amand, situadas no Meédio
Solimdes - Amazonas, e investigou como as atividades de manejo
participativo realizadas nessas duas Unidades de Conservacdao impactaram
no orcamento domiciliar das familias. Questionarios socioeconémicos
aplicados nos anos de 2011 e 2018/2019, com dados recordatdrios dos
ultimos 12 meses que antecederam a coleta, permitiram avaliar que as
unidades domiciliares analisadas sdo formadas por familias que exercem
pluriatividades economicas, um perfil que esta diretamente relacionado as
dinamicas ambientais sazonais das areas da varzea amazonica. Foi
observada baixa concentracao de renda, sendo que a maior parte das
unidades domiciliares apresentaram rendimentos per capita mensais
menores do que um salario-minimo da época, sendo 98% dos domicilios de
cada RDS em 2010 e 94% na RDS Mamiraua e 96% na RDS Amand em
2018/2019. As maiores despesas das familias estdo concentradas na
aquisicao do “rancho”, composto pelos itens de primeira necessidade da
populacao local. A renda proveniente das atividades de manejo foi a terceira
maior fonte de rendimento das unidades domiciliares e garantiu parte do
poder de compra e seguranca alimentar das familias, contribuindo para a
manutencao da diversificacao socioprodutiva dos manejadores das Reservas
de Desenvolvimento Sustentavel.

Palavras-chave: Economia doméstica; Monitoramento socioeconomico;
Renda; Areas protegidas

Abstract: Sustainable natural resource management initiatives in protected
areas contribute to socio-cultural maintenance, income generation, and
improvements in life’s quality of populations in the Amazon. This study
described the socioeconomic profile of natural resource management
families living in the Mamiraua and Amana Sustainable Development
Reserves, located in the Middle Solimdes River — Amazonas. We investigate
how participative management activities carried out in these two
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conservation units impacted the families' household budget. The
socioeconomic questionnaires applied in the years 2010 and 2018/2019
allowed us to evaluate that the household units analyzed are composed of
families that perform pluri-economic activities, a profile that is directly
related to the seasonal environmental dynamics of the Amazon floodplain
areas. Low concentration of income was observed and most of the
households had monthly per capita incomes lower than one minimum wage
at the time, being in 2010, 98% of households in each RDS in 2010, and 94%
in RDS Mamiraua and 96% in RDS Amana in 2018/2019. The families' largest
expenses are concentrated in the acquisition of the ''rancho", composed by
needed items. The income from management activities was the third most
important income source of the household units and guaranteed part of the
purchasing power and food security of families, contributing to the
maintenance of socio-productive diversification of the managers of
Sustainable Development Reserves.

Keywords: Household economy; Socioeconomic monitoring; Income;
Protected areas

INTRODUGAO

A criacdao das Unidades de Conservacao (UC) representa uma das
politicas mais eficazes para garantir a conservagado e o uso sustentavel dos
recursos naturais, bem como o direto dos povos e populacdes tradicionais
que habitam esses territérios (CAMPOS-SILVA et al., 2021; MIRANDA et al.,
2020; WATSON et al., 2014). Essas areas tém se mostrado importantes
instrumentos para a conservagdao ambiental aliadas a geragdo de riquezas
por proporcionarem oportunidades socioecondmicas por meio das acées de
manejo e cooperacao entre instituicoes e comunidades locais (YOUNG;
MEDEIROS, 2018).

A Reserva de Desenvolvimento Sustentavel (RDS) é uma categoria de
Unidade de Conservacado de Uso Sustentavel definida pelo Sistema Nacional
de Unidades de Conservacao (SNUC), que visa conservar os recursos naturais
e assegurar as condi¢des necessarias para a reprodu¢do e melhoria dos
modos e qualidade de vida de populacOes tradicionais, valorizando os
conhecimentos e técnicas de manejo do ambiente desenvolvidas por estas
populacdes (BRASIL, 2000). Legalmente assegura a permanéncia de
populacdes tradicionais em territorios protegidos, pautando-se na
participacdo destas pessoas como aliadas no processo de implementacao do
conhecimento cientifico para a criacdo e consolidacdo de normas de manejo
politicas e socialmente integradas para os sistemas naturais, visando
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inclusao social e a valorizacdao do conhecimento tradicional (MATTOS;
NOBRE; ALOUFA, 2011; MOURA et al., 2016).

As praticas produtivas desenvolvidas nestes territorios de Uso
Sustentavel devemn compatibilizar o modo de vida das populacdes com a
conservacao ambiental para que as atividades tradicionais sejam mantidas e
incorporadas no processo de maneira efetiva, sendo reconhecidas como
integrantes e ndo como substitutas da atual cesta de producao das
comunidades (KAUANO et al., 2020). As a¢Oes de protecao realizadas dentro
dessas Areas Protegidas também nio devem ser postas em confronto ou
circunscritas aos modos de vida de outras areas ndo protegidas e sim
compreendidas como potencialidades, beneficios e vantagens da relacdo de
memoria, identidade e afeto que a coletividade estabelece com o territorio.

Atividades de manejo participativo sustentavel vém sendo motivadas
por meio das politicas ambientais brasileiras (BRASIL, 2011) e tém se
mostrado como alternativa efetiva para implementacao de atividades
socioeconOomicas dentro de territorios protegidos (DE CASTRO; MCGRATH,
2003; LIMA; PERALTA, 2017). Integrando praticas e saberes associados a
reproducdo fisica e cultural das populagdes tradicionais com a geragdo de
ganhos economicos locais e regionais, a¢des de manejo sustentavel se
apresentam como oportunidades que transcendem os aspectos econdémicos
na exploracao sustentavel dos recursos naturais, permitindo a manutencao e
reconhecimento de praticas tradicionais das populacées, promovendo a
seguranca alimentar, fortalecimento das organiza¢bes comunitarias na
defesa de seus territorios e valorizacdo dos produtos da biodiversidade local
(CAMPOS-SILVA et al.,, 2021; GARRET et al.,, 2021; KANASHIRO, 2014;
KAUANO et al., 2020; MIRANDA et al., 2020).

De acordo com a Lei n® 9.985/2000, o manejo sustentavel de recursos
naturais fundamenta-se na explora¢cdao ordenada dos ambientes a partir de
procedimentos que visam assegurar a conservacao da diversidade bioldgica e
dos ecossistemas, garantindo a perenidade dos recursos naturais e processos
ecologicos de forma socialmente justa e economicamente viavel (BRASIL,
2000). No Brasil, os Planos de Manejo sdo os documentos técnicos de
planejamento e gestao das UCs que regulamentam a utilizacao dos recursos
naturais pelas populac¢des tradicionais, estabelecem o zoneamento de areas,
definem orientacdes para a exploracao controlada dos recursos naturais e
determinam as normas que presidem as atividades de manejo.

Na regido amazoOnica, recursos naturais como o pesqueiro e o
madeireiro possuem grande importancia econdmica, principalmente para a

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.1 85



"3
MANEJOS SUSTENTAVEIS DE RECURSOS 5?&5J O D

NATURAIS GERAM RENDA?

populacao rural, que depende deles para a manuten¢ao do seu modo de vida.
Dessa forma, o desenvolvimento de modelos viaveis de manejos
sustentaveis de recursos naturais por comunidades tradicionais é uma
demanda urgente nas discussoes sobre conservagdo de recursos naturais.

O estudo de Campos-Silva e Peres (2016) demonstra a vantagem e 0s
beneficios econdmico, social e ecoldgico da gestdo participativa de recursos
pesqueiros, principalmente pirarucu (Arapaima gigas) em areas alagaveis da
Amazonia. A protecao de lagos representa um patrimonio que assegura a
seguranca alimentar e econOmica através do manejo dos estoques
pesqueiros, e permite que as familias possam planejar os investimentos que
desejam fazer por saberem os rendimentos que serdao gerados anualmente,
além de garantir o aumento das populagdes de pirarucus quando
comparadas a lagos nao protegidos.

E importante considerar também a reflexio que Silva (2019) apresenta
diante do contexto de arranjos conservacionistas prescritos para garantir a
justica territorial experienciada pela Floresta Nacional do Tapajos. Acoes de
manejo florestal em larga escala tornaram-se uma das mais importantes
atividades geradoras de renda para as comunidades, mas estabeleceu
hierarquias nas relagOes interpessoais entre as comunidades, levando as
populacdes a abandonarem outras atividades produtivas, como a producao
de farinha. Tais mudancas influenciam nas relacoes de reciprocidade
caracteristica das comunidades na Amazonia, promovendo confronto no
interior do sistema de valor e gestdo do territdrio diante do recurso natural.

Nesse contexto, os estudos socioecondmicos tém se mostrado cada vez
mais eficientes para as analises sociais nas UCs ao disponibilizarem
ferramentas para o entendimento da relacao das populacdes tradicionais
com o manejo dos recursos naturais e a gestdo dos territérios (GARRET et
al., 2021; MOURA et al., 2016; NASCIMENTO et al., 2020). Entender essa
dindmica é fundamental para a implementacdo de politicas publicas
integradas e condizentes com o contexto das populacdes tradicionais
(CAMPOS-SILVA et al., 2021), promovendo acées efetivas para a pratica do
manejo e garantindo a conservacdo da sociobiodiversidade nas areas
protegidas (KANASHIRO, 2014).

Considerando as premissas do desenvolvimento sustentavel, da
conservacdo da sociobiodiversidade amazonica e da valoracao dos recursos
naturais como fonte de renda, o presente estudo analisou a situacao
socioeconomica de familias envolvidas nos sistemas de manejo participativo
dos recursos naturais nas Reservas de Desenvolvimento Sustentavel
Mamiraua e Amand, situadas no Médio Solimées — AM e avaliou como essas
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atividades influenciaram no orcamento domeéstico e nas condices de vida
dos manejadores durante os anos de 2010 e 2017/2018.

AREA DE ESTUDO

As areas de estudo foram a Reserva de Desenvolvimento Sustentavel
Mamiraua — RDS Mamiraua e a Reserva de Desenvolvimento Sustentavel
Amana — RDS Amana (Figura1).

Figura 1: Localizagdo das Reservas de Desenvolvimento Sustentavel Mamiraua e Amana3,
situadas na regido do médio Solimdes, Amazonas — Brasil

r R —

Sistema de Coordenadas Geograficas Legenda Municipios
DATUM: WGS84 |Brasil * Sedes municipais
Fonte: IBGE /IDSM = Amazonas ¢ Comunidades com manejo regulado
Elaboragdo: Rayssa B. Guinato = Reservas Amand e Mamiraua m= Hidrografia

Instituto de Desenvolvimento.
Sustentavel Mamiraua

Fonte: as autoras (2021).

A RDS Mamiraua esta localizada a 600km a oeste de Manaus, na regiao
do médio Rio Solimdes, confluéncia dos Rios Solimdes e Japura. Possui
1.124.000 hectares completamente inseridos em area de varzea amazonica e
abrange parte dos municipios de Uarini, Fonte Boa e Marad, apresentando
importantes municipios em sua area de influéncia, como Jutai, Alvardes e
Tefé (IDSM, 2014). Foi criada pelo Governo do Estado do Amazonas em 1996,
tendo sido a primeira nessa categoria instituida no Brasil.

A RDS Amand, fronteirica a RDS Mamiraua, foi criada em 1998.
Localizada na Amazonia Central, entre as bacias do rio Negro e do rio
Solimdes, na regido do baixo curso do rio Japura, corresponde a uma das
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maiores areas protegidas de floresta tropical da América do Sul, com area de
2.350.000 hectares. Seu territorio abrange parte dos municipios de Maraa,
Coari, Codajas e Barcelos, fazendo limite com o Parque Nacional do Jau
(FRANCO, 2019).

SOCIOECONOMIA DAS POPULAGOES DAS RDS MAAMIRAUA E AMANA

As populagdes das RDS Mamiraua e Amana estdo organizadas em
pequenos agrupamentos populacionais reconhecidos socialmente como
comunidades (MOURA et al., 2016). Um aspecto caracteristico desse sistema
é a organizacao social das popula¢des em grupos domésticos, que possuem
fortes lacos de parentesco, que exercem mais de uma atividade produtiva e
grande parcela dessa produgdo é voltada para o autoconsumo. Essa
combinacao polivalente de fontes variadas de atividades produtivas e outras
formas de trabalho remunerado garante a diversificacao da composicao da
renda e, com isso, a manutenc¢ao do grupo familiar.

Outro aspecto importante é o regime hidrologico caracteristico das
areas de varzea amazonica. Os fluxos dos rios promovem grandes variagoes
ambientais e implicam na definicdo de um calendario produtivo complexo,
onde as atividades sao planejadas considerando as mudancas provocadas no
ambiente pelos regimes de enchentes, vazantes, cheias e secas. Atividades
econdémicas como a pesca, agricultura, criacdo de animais e extrativismo
vegetal (madeireiro e ndo madeireiro) também sdo definidas a partir desse
regime hidrolégico e impactam diretamente no orcamento domiciliar
(MOURA et al., 2016; PERALTA et al., 2008). Dessa forma, entender e integrar
essas particularidades é fundamental para acompanhar as mudangas
introduzidas pelos projetos de manejo de recursos naturais nessas UCs
situadas em ambientes de varzea.

PROGRAMAS DE MANEJOS SUSTENTAVEIS DE RECURSOS NATURAIS NA RDS MAMIRAUA E
RDS AMANA

As RDS Mamiraua e Amana tiveram seus Planos de Manejo e Gestdo
aprovados no Estado do Amazonas nos anos de 2014 e 2020,
respectivamente. Desde a criacdo, essas UCs trazem em seu escOpo um
aspecto inovador de gestao compartilhada e participativa, garantindo o
direito das populacdes locais, que historicamente ocupam o territério, de
residirem e utilizarem os recursos naturais. Através de normas estabelecidas
pelos Planos de Manejo e de Gestao, documentos que foram pactuados com a
participacdo direta dos moradores e usuarios, os programas de manejo
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objetivam a conservacao ambiental, a inclusdao social e a manutencao da
sociobiodiversidade local (MOURA et al., 2016; QUEIROZ; PERALTA, 2006).

Os principais Programas de manejos participativos consolidados nas
RDS sao os Programas de Manejo de Pesca, Programa de Manejo Florestal
Comunitario, Turismo de Base Comunitaria e o Programa de Artesanato
(IDSM, 2014). Os Programas foram implementados e assessorados pelo
Instituto de Desenvolvimento Sustentavel Mamiraua (IDSM), que é uma
Organizacdao Social que atua nesses territérios ha mais de 20 anos em
parceria com o Governo do Estado do Amazonas, gestor das UCs.

O Programa de Manejo de Pesca teve inicio na RDS Mamiraua em 1999,
com o manejo participativo do pirarucu, sendo expandido para a RDS Amana
em 2002. Atualmente, monitora diversas espécies de pescado consumidas e
comercializadas na regido do Médio Solimdes, mostrando-se exitoso frente
a recuperacdao dos estoques pesqueiros (FERRAZ; BARTHEM, 2020). O
Programa de Manejo Florestal Comunitario foi implantado na RDS
Mamiraua em 1999 e expandido para a RDS Amand em 2012, buscando
regulamentar as atividades extrativistas e criar uma cadeia produtiva com
relacbes comerciais mais justas as populac¢des tradicionais, baseadas na
venda de madeira legalizada (NASCIMENTO; BATALHA; ABREU, 2012).

O Turismo de Base Comunitaria teve inicio em 1998 na RDS Mamiraua,
através da prestacdo de servicos turisticos na Pousada Uacari e visa
promover ecoturismo sustentavel na regido, fortalecendo o turismo de Base
comunitaria em Unidades de Conservacdo (PERALTA et al.,, 2008). O
Programa de Artesanato foi criado em 2004 e busca valorizar e fortalecer a
participacdo social dos moradores das RDS, principalmente das mulheres,
através da venda de produtos produzidos pelas artesds e mostrando-se
como uma fonte de autonomia financeira e fortalecimento da identidade
politica para as moradoras das RDS (SOUSA, 2017).

COLETA DE DADOS

Os dados quantitativos foram obtidos a partir da analise de dados
secundarios coletados pelo Sistema de Monitoramento Demografico e
Economico-SIMDE/IDSM, através de questionarios socioeconémicos que
foram aplicados entre os meses de fevereiro e junho dos anos de 2011, 2018 e
2019 nas RDS Mamiraua e Amana. Os dados coletados foram referentes aos
dois ultimos monitoramentos realizados nas RDS pelo SIMDE e tiveram
como unidade de coleta os domicilios manejadores, reunindo informacoes
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recordatorias referentes aos dltimos 12 meses de orcamentos domésticos do
ano anterior a pesquisa. As questdes foram fechadas e orientadas ao perfil
socioeconémico, abordando aspectos do orcamento domiciliar, composicao
da renda doméstica e padrbes de consumo dos domicilios.

Foram considerados “domicilios manejadores” aqueles em que uma
parcela dos rendimentos declarados pelas familias fosse proveniente
diretamente de atividades de manejo de pesca, manejo florestal
comunitario, turismo de base comunitaria ou venda de artesanato. A
amostragem referente a 2011 foi composta por 236 domicilios situados em
73 comunidades da RDS Mamiraua e 81 domicilios situados em 29
comunidades da RDS Amana. Em 2018/2019, foi composta por 278
domicilios distribuidos em 109 comunidades da RDS Mamiraua e 95
domicilios em 41 comunidades da RDS Amana.

ANALISE DO PERFIL SOCIAL DOS DOMICILIOS MANEJADORES DAS RDS MAMIRAUA E
AMANA

A partir dos questionarios, foram obtidas informacGes sobre as
atividades economicas desenvolvidas pelos moradores dos domicilios das
duas RDS. Os indices socioeconomicos utilizados foram a Linha
Internacional de Pobreza e o valor médio de Salario Minimo no Brasil. Para
2010 a Linha da Pobreza foi definida considerando a renda domiciliar mensal
per capita abaixo de R$140,00 por pessoa, a extrema pobreza valores abaixo
de RS 70,00 por pessoa e o salario minimo definido em RS$510,00. Em
2017/2018 a Linha da Pobreza foi definida em RS$S178,00 por pessoa, a
extrema pobreza em RS$89,00 por pessoa e o salario minimo definido em
RS937,00 para 2017 e R$S954,00 para 2018.

A distribuicdo de renda entre os domicilios foi analisada através da
Curva de Lorenz, uma representacao grafica que relaciona como a propor¢ao
acumulada da renda varia em funcao da proporcao acumulada da populacao
e pelo Indice de Gini (G), calculado a partir dos rendimentos per capita
mensais dos manejadores, uma medida de desigualdade que detecta o grau
de concentracdao de renda em um grupo e sumariza o quanto a Curva de
Lorenz se distancia da linha de equidade.

ANALISE DO PERFIL ORCAMENTARIO DOS DOMICILIOS MANEJADORES DAS RDS
MAMIRAUA E AMANA

Para avaliar a composicdo dos orcamentos domiciliares foram
utilizados os valores dos rendimentos e despesas monetarias declaradas
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pelos entrevistados nos anos de 2010 e 2017/2018. Para isso, foram
calculadas as medianas dos rendimentos e despesas anuais e mensais (RS) e
os rendimentos e despesas per capita mensais (RS) para os domicilios das
duas RDS.

Os rendimentos declarados nos questionarios foram particionados em
seis (6) categorias, tendo como critério as diferentes origens dos ingressos
monetarios. As atividades de manejo envolveram especificamente os
rendimentos declarados pelas familias oriundos das praticas de manejo de
pesca, manejo florestal comunitario, turismo de base comunitaria e venda
de artesanatos desenvolvidos nas RDS. As despesas também foram
particionadas em seis (6) categorias de acordo com os diferentes gastos e
investimentos citados pelas familias.

Para avaliar como as atividades de manejo realizadas nas RDS
contribuiram para os orcamentos domésticos, foram calculadas as medianas
dos rendimentos monetarios (RS) dessas atividades e relacionadas com os
valores de despesas domésticas declaradas pelos manejadores. Foi calculado
também o poder de compra domiciliar, utilizando como referéncia os valores
medianos dos rendimentos e relacionando com os valores base do salario-
minimo e o preco da cesta basica local para os anos de 2010 e 2017/2018, nas
duas RDS. Os valores para a precificacdo tiveram como referéncia a cesta
basica na cidade de Manaus (AM), sendo estabelecido para 2010 em
RS$235,00, para 2017 em R$365,00 e para 2018 em R$360,00.

RESULTADOS

Os domicilios manejadores das RDS Mamiraua e Amana apresentaram
rendimentos monetarios advindos de multiplas fontes de renda. Em 2010, na
RDS Mamiraua, 60% dos domicilios apresentaram rendimentos per capita
mensais abaixo da Linha da pobreza nacional e na RDS Amana esse valor foi
de 61% dos domicilios. Destes, 22% dos domicilios de Mamiraua e 35% dos
domicilios de Amana foram categorizados na faixa de extrema pobreza. Nos
anos de 2017/2018, a porcentagem de domicilios com rendimentos per capita
mensais abaixo da Linha da Pobreza foi de 25% em Mamiraua e de 27% em
Amanad, sendo 6% dos domicilios de cada uma das RDS categorizados como
extrema pobreza.

Em 2010, apenas 2% dos domicilios entrevistados de cada RDS
apresentaram renda per capita mensal acima de um salario-minimo. Em
Mamiraua, 11% dos domicilios apresentaram rendimentos per capita
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mensais entre meio e um salario-minimo e 87% apresentaram rendimentos
de até meio salario-minimo. Em Amand, 23% foram categorizados entre
meio e um salario-minimo enquanto 75% dos domicilios apresentaram
rendimentos até meio salario. Em 2017/2018 o numero de domicilios com
rendimentos acima de um salario foi de 6% e 4% para Mamiraua e Amana,
respectivamente. Em Mamiraua, 7% dos domicilios apresentaram
rendimentos per capita mensais de meio a um salario-minimo e 87% de até
meio salario-minimo enquanto em Amand, 18% dos domicilios foram
categorizados entre meio e um salario e 78% receberam até meio salario.

Pelo indice de Gini (Tabela 1) e pela Curva de Lorenz (Figura 2), a RDS
Amana apresentou maior heterogeneidade entre os rendimentos dos
domicilios em 2010 do que a RDS Mamiraua, indicando maior concentragao
de renda entre os manejadores. Em 2017/2018 essa diferenca nao foi
observada, indicando homogeneidade or¢amentaria e baixa concentracdo de
renda entre os domicilios das duas RDS.

Tabela 1: Indice de Gini para os domicilios manejadores nas RDS Mamiraua e Amana nos
anos de 2010 e 2017/2018.

RDS Indice de Gini
RDS Mamiraua 2010 0.3857
RDS Amana 2010 0.4807
RDS Mamiraua 2018 0.4044
RDS Amana 2017 0.3904

Fonte: as autoras (2021).

Figura 2 - Curvas de Lorenz dos rendimentos per capita mensais nas RDS Mamiraua e
Amana nos anos de 2010 (A) e 2017/2018 (B).
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Fonte: as autoras (2021).

Os rendimentos domiciliares anuais medianos em 2010 foram de
RS$8.567,00 para os domicilios manejadores em Mamiraua e de R$7.980,00
em Amanad (Tabela 2). Em 2017/2018, esses rendimentos foram de
RS$17.453,50 em Mamiraua e de RS 16.816,00 em Amana (Tabela 2):
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Tabela 2: Medianas dos rendimentos domiciliares anuais, mensais e per capita (RS)
declarados pelos manejadores das RDS Mamiraua e Amana referentes aos anos de 2010 e

2017/2018.
RDS Rendimentos Rendimentos Rendimentos per
anuais (RS) mensais (RS) capita mensais (RS)
RDS Mamiraua 2010 8.567,00 713,91 116,58
RDS Amana 2010 7.980,00 665,00 107,69
RDS Mamiraua 2018 17.453,50 1.454,46 262,00
RDS Amana 2017 16.816,00 1.401,33 298,00

Fonte: as autoras (2021).

Em relacdo ao perfil orcamentario, os rendimentos domiciliares foram
os mesmos para as duas RDS e periodos avaliados, tendo como a maior fonte
de contribuicdo beneficios sociais e pensées governamentais. Em 2010, os
beneficios contribuiram com 39% do orcamento domiciliar anual dos
manejadores de Mamiraua e 41% de Amand, enquanto em 2017/2018 essa
contribuicdo foi de 39% e 44%, respectivamente (Figura 3). As atividades
produtivas foram a segunda maior fonte de contribuicdo monetaria,
representando 24% do rendimento domiciliar dos manejadores de
Mamiraua e 29% de Amand em ambos 0s anos.

As atividades oriundas do manejo foram a terceira maior fonte de
rendimentos, contribuindo em 2010 com 20% do or¢amento domiciliar de
Mamiraua e 14% do orcamento domiciliar de Amana. Para 2017/2018, essa
contribuicdo foi de 19% nos rendimentos de Mamiraua e de 12% em Amana
(Figura 3).

Os rendimentos oriundos dos comeércios, prestacio de servigos e
salarios complementaram os or¢camentos, porém apresentaram a menor
participacdo com 16% e 18% dos orcamentos em Mamiraua nos anos de 2010
e 2017/2018, respectivamente e representaram 15% da renda dos
manejadores de Amana em 2010 e 2017/2018 (Figura 3).
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Figura 3: Perfil dos Rendimentos domiciliares a partir da contribuicdo percentual de cada
fonte de ingresso monetario das RDS Mamiraua e Amana referente aos anos de 2010 (A) e
2017/2018 (B).
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Fonte: as autoras (2021).

As despesas anuais declaradas pelos manejadores em 2010 foram de
R$6.548,00 para os domicilios de Mamiraua e de R$5.513,00 para Amana
(Tabela 3). Em 2017/2018, essas despesas foram de RS$14.019,00 em
Mamiraua e de RS 12.840,00 em Amana.

Tabela 3: Medianas das despesas domiciliares anuais, mensais e per capita mensais (RS)
declaradas pelos manejadores nas RDS Mamiraua e Amana referentes aos anos de 2010 e

2017/2018.
RDS Despesa anual Despesa mensal Despesa per capita
(RS) (RS) mensal (RS)
RDS Mamiraua
5010 6.548,00 545,60 92,00
RDS Amana 2010 5.513,00 459,40 72,77
RDS l\élgiglraua 14.019,00 1.168,20 224,97
RDS Amana 2017 12.840,00 1.070,00 218,19

Fonte: as autoras (2021).

A compra de itens do rancho, termo regional referente ao conjunto de
mercadorias de alta reposicao, principalmente alimentos e produtos de
limpeza e higiene, foi a maior despesa para os manejadores em ambos 0s
anos e RDS. Em 2010 os gastos com o rancho representaram 45% das
despesas dos manejadores em Mamiraua e 41% em Amana. Em 2017/2018,
representaram 38% das despesas em Mamiraua e 30% em Amana (Figura 4).

Despesas com combustiveis e investimentos em patrimoOnios
domésticos somadas representaram em 2010 nas duas RDS, 41% em
Mamiraua, e 48% em Amand. Em 2017/2018, gastos extras tiveram
crescimento, representando 21% das despesas de Mamiraua e 26% de
Amanad, assim como despesas com instrumentos de trabalho e taxas de
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associacdes, que representaram 7% em Mamiraua e 10% de Amana (Figura
4).

Figura 4: Perfil das Despesas domiciliares a partir da contribuicao percentual de cada fonte
de gasto monetario das RDS Mamiraua e Amana referente aos anos de 2010 (A) e 2017/2018

(B).
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Fonte: as autoras (2021).

As atividades de manejo desenvolvidas nas RDS Mamiraua e Amana
em 2010 somaram um rendimento anual de R$597.611,46 para as familias.
Destes, RS474.274,46 foram provenientes das atividades de manejo
desenvolvidas em Mamiraua e RS$123.337,00 oriundos das atividades
desenvolvidas em Amana. Em 2017/2018, as atividades de manejo somaram
um rendimento anual de RS$1.321.879,00 nos orcamentos das duas RDS,
sendo RS$S1.091.911,00 das atividades desenvolvidas pelos manejadores em
Mamiraua e R$229.968,00 provenientes das atividades em Amana.

Dentre as atividades, o manejo de pesca apresentou a maior
contribuicao nos rendimentos para ambos os anos e RDS. Em 2010 na RDS
Mamiraua, o manejo de pesca contribuiu com 93% dos rendimentos
declarados enquanto o ecoturismo contribuiu com 4% e a venda de
artesanato com 3% dos rendimentos. Em Amand, 93% dos rendimentos
declarados pelos manejadores foram referentes ao manejo de pesca e 7%
referentes a venda de artesanatos. Em 2017/2018 em Mamiraua, o manejo de
pesca contribuiu com 95%, o ecoturismo com 4% e o manejo florestal com
1% dos rendimentos, enquanto em Amana, praticamente todo rendimento
oriundo do manejo foi proveniente do manejo de pesca, que contribuiu com
99% e apenas 1% foi referente a venda de artesanatos.

Os rendimentos oriundos das atividades de manejo representaram um
poder de compra para os manejadores em 2010 equivalente a 19% do valor
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do salario-minimo para os domicilios de Mamiraua e de 21% para os
domicilios de Amana. Em 2017/2018 o poder de compra foi de 19% e 17% em
relacdo ao valor do salario-minimo, respectivamente.

Em relacdo a cesta basica local, os rendimentos dos manejos em 2010
garantiram o poder de compra equivalente a 42% e 46% do valor da cesta-
basica para os domicilios de Mamiraua e Amand, respectivamente. Em
2017/2018 o poder de compra foi de 52% para os domicilios manejadores de
Mamiraua e de 44% para Amand em relacdo ao valor da cesta basica da
capital, Manaus.

DiscussAo

A maioria dos domicilios manejadores das RDS apresentou renda per
capita mensal abaixo de um salario-minimo, indicando um baixo
rendimento monetario em relacio aos padrdes domiciliares brasileiros.
Entretanto, para avaliar economicamente esse grupo é preciso considerar a
realidade local a partir das especificidades das populagdes rurais
amazonicas. Essas familias possuem um perfil econdmico com ingressos
monetarios que representam apenas uma fracdo da economia domiciliar,
fazendo com que a sobrevivéncia do grupo familiar dependa também de
rendimentos ndo monetarios provindos da agricultura, producdo de farinha,
atividades de pesca e extrativismos.

Neste contexto as analises socioeconémicas focadas em despesas e
rendimentos precisam considerar aspectos da cultura local para avaliar as
relacdes dos manejadores com o mercado, quais investimentos estao sendo
priorizados pelas familias e como a relacio com o dinheiro vem sendo
alterada ao longo do tempo (PERALTA; LIMA, 2013). A uniformidade na
composicdo da renda entre os domicilios manejadores também é uma
caracteristica importante da economia domeéstica dessas populacoes. Esses
aspectos salientam a importancia de se avaliar as atividades de manejo com
um enfoque que ultrapasse o aspecto econémico e integre toda a diversidade
socioprodutiva associada a essas atividades.

Os rendimentos advindos das atividades de manejo foram a terceira
maior fonte de contribuicdo para os orcamentos domésticos nas RDS
Mamiraua e Amand, caracterizando-se como uma fonte de renda
complementar. Os Programas de Manejo tém o intuito de proporcionar
atividades alternativas complementares e que possibilitem as familias a
manuteng¢do de suas praticas tradicionais e garantam uma fonte legalizada
de rendimentos, respeitando o aspecto sociocultural e auxiliando na
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manutencao dessas atividades tradicionais em longo prazo (KAUANO et al.,
2020).

As atividades de manejo estudadas também refletiram os aspectos
ambientais, histdricos e politicos da regidao das RDS. A RDS Mamiraua esta
inserida totalmente em ambiente de varzea e caracteriza-se pela forte
atividade pesqueira, enquanto a RDS Amand possui influéncias da terra
firme, possibilitando praticas de agricultura, cria¢dao de animais e produgao
de artesanatos. A partir dos rendimentos declarados pelos manejadores,
pudemos perceber como esses aspectos influenciaram diretamente na
escolha das atividades de manejo que foram desenvolvidas pelos moradores.
Embora os rendimentos oriundos das atividades de manejo florestal,
artesanato e ecoturismo tenham sido menores na contribuicdao orcamentaria
dos domicilios, ressaltamos que essas atividades foram importantes fontes
alternativas de rendimentos em algumas regides especificas das RDS.

Assim como o0s manejos exigem cuidados em suas avaliacoes, 0s
padroes de consumo e qualidade de vida dos manejadores também precisam
ser avaliados a partir de aspectos especificos. O aumento do poder de compra
das familias e no nimero de domicilios acima da linha da pobreza nacional
observado nas RDS entre 2010 e 2017/2018, assim como maiores
investimentos em patrimonios domésticos e gastos extras com educacao,
saude e lazer, por exemplo, sugerem que essas familias manejadoras
estejam apresentando melhores condicoes de vida (LIMA, 2010; MOURA et
al., 2016). Maiores investimentos em instrumentos de trabalho podem estar
relacionados com a aquisicao de novas tecnologias e aprimoramento de
técnicas, assim como despesas com uma segunda residéncia na area urbana
indicam que as familias apresentaram rendimentos suficientes para manter
a residéncia local e conseguiram investir em mais patrimonios, resultando
em melhorias na qualidade de vida (CAMPOS-SILVA; PERES, 2016).

Os rendimentos monetarios advindos das atividades de manejo
desenvolvidas nas RDS Mamiraua e Amana auxiliaram no poder de compra e
garantiram parte da soberania alimentar das familias manejadoras,
respeitando o desenvolvimento das praticas produtivas tradicionais. Dessa
forma, ao avaliarmos aspectos socioecondmicos dos manejadores
envolvidos nestas atividades, buscamos contribuir com informacdes que
orientem e auxiliem o desenvolvimento de politicas publicas focadas nas
populagdes manejadoras, além de evidenciar a importancia de atividades de
manejo participativo que respeitem a diversidade sociocultural local,
garantam o envolvimento continuo das populag¢bes tradicionais com as
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acoes de conservacao ambiental, promovam a inclusao social e a valorizagao
das comunidades tradicionais através da maior autonomia na gestdo dos
territdrios e valorizagdao dos produtos locais (MOURA et al., 2016; MORAES et
al., 2020; PERALTA; LIMA, 2013).

CONSIDERACOES FINAIS

Os domicilios manejadores das RDS Mamiraua e Amana apresentaram
caracteristicas socioeconémicas onde a producdo e consumo S3o
centralizados em familias que executam pluriatividades econdémicas.
Embora a maior parte dos domicilios manejadores tenha apresentado
rendimentos per capita mensais menores do que um salario-minimo da
época, a diversidade de rendimentos e a producdo para autoconsumo
garantiram a reproducao dos manejadores das RDS.

As atividades de manejo desenvolvidas nas RDS foram importantes
contribuintes monetarios, caracterizando-se como a terceira maior fonte de
rendimentos dessas familias. Os rendimentos oriundos diretamente das
atividades de manejo garantiram parte do poder de compra dos domicilios e
ajudaram a manter a diversificacao socioprodutiva e o desenvolvimento das
praticas tradicionais dos manejadores, atuando como fontes
complementares de renda para o orcamento domiciliar. As despesas
declaradas também indicaram como as atividades de manejo auxiliaram
para a melhoria da qualidade de vida, possibilitando maiores investimentos
em patrimonios domésticos, instrumentos de trabalho e gastos extras como
educacao, saude e lazer.

Evidenciamos, também, o papel das unidades de conservacdao como
instrumentos de desenvolvimento socioeconomico e valorizacdo da
sociobiodiversidade através de atividades de manejo participativo que
envolvem as populacdes tradicionais com as acOes de conservacao
ambiental, promovem a inclusao social e a valorizacao das comunidades
tradicionais através da maior autonomia na gestdo dos territorios de
maneira integrada e ambientalmente justa.
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Resumo: O trabalho apresenta o contexto da sociogénese do movimento de
preservacao de lagos na regido de Tefé, Amazonas, bem como sua relagao
com a decretacdao de unidades de conservagao na regiao. Usando uma
abordagem qualitativa, fizemos uma revisao documental e realizamos
entrevistas abertas com interlocutores que participaram dos movimentos
sociais que deram origem ao ambientalismo na regidao. Investigamos a
influéncia da ala progressista da igreja catdlica e sua teologia da libertagao
para a formacdo das comunidades locais, do reordenamento do territério, do
movimento de preservacao de lagos e consequente decretacao de unidades
de conservacdao de uso sustentado, modelo de conservacao que inclui as
populacdes locais como atores centrais no processo de gestao e governanca
do territorio e a unido entre objetivos de conservacao e desenvolvimento
social, ndo s6 como método de aceitacao popular, mas também como forca
motriz de consolidacdo das areas protegidas. Na conclusdo, mostramos
como o contexto sociopolitico da conserva¢do em seus diversos niveis foi
favoravel ao estabelecimento dessa categoria de Unidade de Conservacao e
da ideia de manejo participativo.

Palavras-chave: Teologia da libertacdao; Amazonia brasileira; Movimento
Ambientalista; Comunidades Eclesiais de Base.

Abstract: The paper presents the context of the sociogenesis of the lake
preservation movement in Tefé, Amazonas, as well as its relation to the
creation of protected areas in the region. Using a qualitative approach, we
conducted a review of documents and literature, and conducted open
interviews with interlocutors who participated in the social movements that
gave rise to environmentalism in the region. We investigate the influence of
the progressive wing of the Catholic Church and its liberation theology for
the formation of local communities, the reorganization of the territory, the
lake preservation movement and the consequent decree of conservation
units of sustainable use — a model of conservation that includes local people
as central actors in the governance of the territory, and the compatibility of
conservation and social development goals, not only as a method of social
acceptance, but as driving force for the consolidation of protected areas as
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public policies. In conclusion, we show how the sociopolitical context of
conservation at its various levels was favorable to the establishment of
protected areas of sustainable use, and the idea of participatory
management.

Keywords: Liberation Theology; Brazilian Amazon; Environmental
Movement; Grassroots Eclesial Communities.

INTRODUGAO

O movimento ambiental na Amazonia brasileira tem sido reconhecido
nacional e internacionalmente por meio da luta dos seringueiros contra a
expansdo do setor madeireiro e agropecuario sobre a floresta (ALMEIDA,
2004) e com a conquista das primeiras Reservas Extrativistas no estado do
Acre nos anos 1990. Em outras partes da Amazonia, lutas similares se
travaram por movimentos sociais organizados contra a expansao de frentes
de avancgo da fronteira capitalista e em favor da conquista de direitos sobre
os territdrios e seus recursos.

Entendemos que os movimentos sociais sao tipos de ac¢ao coletiva,
cujos atores buscam, por meio da formac¢do de uma identidade coletiva e de
objetivos comuns, a resolucao de uma situacao de conflitos. Os movimentos
sociais sdo atores politicos cujos objetivos e acdes afetam a sociedade como
um todo, ao alterar suas orientacdes culturais, relacoes e praticas sociais
(COHEN; ARATO, 1992; GOHN, 1997). Esse conceito de movimento social
destaca o antagonismo de atores sociais em conflito. As agOes coletivas mais
importantes sao aquelas que desafiam diretamente uma cultura ao mesmo
tempo em que desafiam as relacdes sociais (TOURAINE, 1998). O movimento
social que sera apresentado neste trabalho tem caracteristicas similares ao
que Offe (1985) classificou como “novos movimentos sociais”, cujas
preocupacdes estdo relacionadas ao territorio, ao espaco ou mundo da vida,
tal como o corpo, a sadde, a cidade, o meio-ambiente, a identidade, as
condic¢des fisicas da vida e a sobrevivéncia do ser humano em geral. Os
valores principais lidam com autonomia e identidade (autogoverno,
descentralizacdo); e oposicao a manipulacdo, ao controle, a dependéncia, a
burocratizacao, regulacao e dominacao de outras esferas sociais, como o
Estado e o mercado. O movimento ambientalista, em questao, se refere a um
movimento social e politico que buscava reduzir os problemas ambientais
causados pela exploracdo predatdria dos recursos pesqueiros que estavam
em declinio.

Na regido de Tefé, no médio rio Solimdes, populacbes ribeirinhas,
apoiadas por agentes pastorais ligados a ala progressista da Igreja Catdlica,
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protagonizaram ac¢Oes articuladas em prol da conservacdo e o
reordenamento do territério nos anos 80 e 90 (LIMA, 1997; 2002; REIS,
2005; PERALTA, 2012). Comunidades locais se organizavam coletiva e
politicamente através de seus setores e comités de pesca locais para empatar
a entrada dos grandes pesqueiros em lagos préximos a essas comunidades.
Este trabalho tem como objetivo descrever o contexto sécio-histérico da
génese do movimento ambientalista na regidao de Tefé, no estado do
Amazonas, o chamado “Movimento de Preservacao de Lagos” e a sua
relacao com a criacao de Unidades de Conservacao. A pesquisa de campo foi
realizada na regidao do médio rio Solimdes entre os anos de 2011 e 2012. A
abordagem metodoldgica contou com revisdo documental nos acervos da
prelazia de Tefé e da biblioteca do Instituto Mamiraud, além de entrevistas
abertas realizadas com interlocutores que atuaram nesses movimentos
sociais. Os documentos analisados tratam-se de atas de reunides do
Movimento de Educacao de Base (MEB), documentos enviados aos poderes
municipais, cartilhas e jornais produzidos pelo movimento e distribuidos
entre as comunidades, cartas e artigos enviados por liderangas do
movimento. A selecio dos interlocutores teve como critério a escuta das
principais liderancas do movimento social em suas diferentes fases, quais
sejam, a fase inicial — de organizacao das comunidades eclesiais de base; a
fase da construcao do ordenamento territorial do uso dos lagos e a fase de
constituicao de uma associacdo formal — o Grupo de Preservacdao e
Desenvolvimento.

CONTEXTO HISTORICO DO MOVIMENTO DE PRESERVACAO DE LAGOS

A maior parte da regiao que abrange a Reserva de Desenvolvimento
Sustentavel Mamiraua foi alvo das acOes de alfabetizacdo, educagdo de base,
organizacdo comunitaria e formacdo de liderancas promovidas por
organizacles ligadas a Prelazia de Tefé desde os anos 1960. Quando, nos
anos 1980, o primato6logo José Marcio Ayres e sua esposa, a antropdloga
Deborah Lima (fundadores da RDS Mamiraua), chegaram a regido para fazer
as suas pesquisas de campo, o Movimento de Preservagdo de Lagos ja estava
em pleno desenvolvimento na regido. Carecia, entretanto, de apoio técnico e
de bases legais. Processos de mudan¢a no cendrio internacional da
conservacao, o processo de redemocratizacdao no Brasil e a abertura politica
para movimentos sociais dos povos da floresta foram fatores que
possibilitaram a formacao das aliancgas entre os ribeirinhos e pesquisadores.

Na regido do médio rio Solimdes, nos anos 1970 e 1980, 0 movimento
ecologico estava associado as necessidades de sustento das familias de areas
rurais. O movimento socioambiental foi articulado como resposta a uma
situacao de escassez, imposta por um contexto regional de uso comercial
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desregrado e predatorio dos recursos naturais. A l6gica do movimento seria
posicionar-se contra os grandes barcos “peixeiros” que vinham de outros
municipios para pescar nos lagos da regiao, afetando os estoques de pescado
que eram o sustento das populagoes locais. Para os lideres pastorais e leigos,
liderangas comunitarias, jovens e adultos que faziam parte dos movimentos
populares em favor da preservacao, o ambientalismo representava a reflexao
critica da experiéncia social vivida - de escassez e da inseguranga alimentar,
da precariedade de servicos publicos e desigualdade de condi¢des sociais - e
a luta para a transformacao dessa realidade.

Essas condi¢Oes sociais eram fruto das estruturas e relacGes sociais
dominantes no interior da Amazoénia até a década de 1970, baseadas no
sistema de aviamento. O proprio processo de povoamento! da Amazonia se
deu a partir de uma politica colonial de ocupacao territorial por meio de uma
economia mercantil na regiao (SANTOS, 1980) e o sistema de aviamento foi a
base dessa economia.

O capitalismo foi introduzido na regido na forma de capital mercantil e
resultou no desenvolvimento de uma economia constituida por um setor
capitalista mercantil e um setor camponés (LIMA, 1992). Através do
aviamento, foi formada a estrutura de classes da regido. A classe dos patroes
fixava seus barrac6es em locais estratégicos, como na entrada dos canais que
davam acesso a grandes e produtivos sistemas de lagos, garantindo, assim, o
controle do territorio. Os varjeiros, ribeirinhos e caboclos, produtores rurais
pobres que se submetiam as condi¢des desiguais do sistema de trocas do
aviamento e eram dependentes tanto econdmica quanto politicamente dos
patrdes. O sistema de aviamento pode ser descrito como um sistema de
trocas de mercadorias (agucar, sabdo, equipamentos, vestuario etc.) por
produtos extrativos (latex, madeira, castanha, peixe salgado etc.). O
fornecedor de mercadorias a crédito é denominado patrdao. O cliente, ou
fregués, recebe as mercadorias e oferecem em troca, como pagamento, 0s
produtos extrativos da safra posterior. O fornecimento de mercadorias e a
divida estabelecida garantiam ao patrdo tanto o controle da produgdo do
cliente quanto dos valores monetarios recebidos pelas mercadorias e pagos
pelos produtos. Esse controle tornava a relacdao de trabalho de certa forma
coerciva, pois nao havia liberdade para vender a producao a outro patrao, a
nao ser aquele que havia adiantado a mercadoria (LIMA; ALENCAR, 2000). A

1 Melhor dizendo de repovoamento, ja que a Amazonia ja era habitada por milhdes de indigenas de
diversas etnias a época da colonizagdo portuguesa e espanhola (PORRO, 2000).
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divida entre patrao e cliente era a garantia de continuidade dos vinculos
sociais no aviamento.

Esse sistema social foi estruturador até a década de 1970, quando o
declinio do comércio rural levou os patrdes a migrar para centros urbanos.
Como afirma Deborah Lima (1996, p. 40), “como consequéncia da faléncia
dos barracoes verifica-se a extincao de assentamentos que estavam sob a
influéncia do comércio local, e a dispersdo dos seus domicilios”.

O padrdo de ocupacdo e controle dos territorios, antes baseado nas
relacdes sociais de producao do sistema de aviamento, passou a ser
redefinido a partir da demanda das parentelas por terras altas agricultaveis e
lagos para a pesca (LIMA, 1997). Os assentamentos se formaram nas
margens dos rios onde passavam o0s regatoes - barcos de comerciantes que
navegavam ao longo dos rios e dos canais oferecendo mercadorias a crédito
por produtos extrativos, mas que nao mantinham controle da terra e do
produto dos fregueses.

E também a partir da década de 1970 que mudangas tecnoldgicas e
sociais reestruturam o setor pesqueiro: o aumento populacional urbano leva
ao aumento da demanda por pescado e as inovacdes tecnolédgicas do setor
(redes de nylon, barcos geleiros motorizados etc.) levam ao aumento da
produtividade da pesca (BATISTA et al., 2004). Com a criacao da zona de livre
comércio de Manaus (Zona Franca de Manaus — ZFM), o estado do
Amazonas sofreu importantes transformacoes, incluindo a ampliacao do
mercado para a pesca comercial (BATISTA et al., 2004.).

Tudo isso, por sua vez, resultou em maior pressao sobre os recursos
pesqueiros, na consequente diminuicao de estoques e na necessidade de
garantir o seu acesso.

A sujeicdo aos patroes determinada pelo laco da divida era
caracteristica do sistema de aviamento, que tinha por base a producdo
extrativista. A partir da decadéncia do sistema de aviamento, os fregueses
passaram a ter liberdade para vender sua producdo. E a agricultura, ao invés
da producado extrativa, foi o tipo de produgdo privilegiado, pois possibilitava
a venda direta.

A passagem descrita, ja referida no trabalho de Deborah Lima como
uma passagem de “sujeito para liberto” (LIMA, 1992), é marcada também
pela atuacdo da ala progressista da Igreja catdlica em Tefé na formacdo das
comunidades e na orienta¢do das suas liderangas na “sua nova condicao de
independéncia e responsabilidade pelo seu proprio destino” (LIMA,;
ALENCAR, 2000). O movimento ribeirinho de preservacao de lagos coincide
com a queda do aviamento, com a constituicao de uma popula¢dao autonoma
e com o reordenamento dos territorios.
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A TEOLOGIA DA LIBERTACAO

A Igreja Catoélica, liderada na regido pela ala mais progressista, teve
papel central para que na regido do Médio Solimdes florescesse um
movimento de preservacao que mais tarde se refletiria na criacao de
unidades de conservacao de uso sustentado por todo seu territorio.

A Prelazia de Tefé, através de seus organismos pastorais, foi a
instituicdo promotora do Movimento de Preservacdo de Lagos. Prelazia é um
tipo de circunscricdo eclesiastica que visa atender a necessidades peculiares
em um territério (prelazia territorial) ou de um grupo de fiéis (prelazia
pessoal). As prelazias territoriais e pessoais sdao similares as igrejas
particulares e, como estas, tém fiéis, clero e pastor proprio (WIKIPEDIA,
2022). A Prelazia de Tefé corresponde a uma area de 258 mil km2. Dentro
desse territorio estdo dez municipios com uma populacdo de cerca de 200
mil habitantes, uma dezena de unidades de conservagao e cerca de trinta
terras indigenas, onde vivem quinze povos (DOM SERGIO CASTROIANI,
entrevista ao Instituto de Estudos da Religido [ISER], em outubro de 2008).

Em 1950, pela Bula Quem Deo Adjuvante do Papa Pio XII, a Prefeitura
Apostolica de Tefé foi elevada a prelazia e confiada aos cuidados da
Congregacdo do Espirito Santo. O padre Joaquim de Lange foi seu primeiro
Administrador Apostdlico (de 1950 a 1952). Em 6 de Julho de 1952, durante o
2° Congresso Eucaristico de Manaus, padre Joaquim de Lange foi sagrado
Bispo. Para Gruyters (2012), “Dom Joaquim teve essa graca, como também a
responsabilidade de colocar essa Igreja a caminhar segundo os novos
rumos”.

Dom Joaquim participou e viveu os tempos do Concilio Vaticano II e do
Encontro de Santarém (1972) e estava convencido de que a Igreja deveria ser
viva e atuante, nao somente de estruturas, propriedade e constru¢oes, mas
sim de pessoas, de povo (PESSOA, 1997, p. 117).

O Concilio Vaticano II, eminentemente pastoral, provocou um
grande impacto na Igreja. Suas grandes ideias/chaves
trouxeram a fundamentacdo teoldgica para a intuicdo, ja
sentida na pratica, de que a renovacao pastoral deve se fazer a
partir da renovacdo da vida comunitaria e de que a
comunidade deve se tornar instrumento de evangelizagao
(CNBB, doc. 25, n.° 11, 2010).

E a partir dos anos 1970 que as a¢des do MEB e de todas as pastorais da
Prelazia de Tefé sdo marcadas pela influéncia da Teologia da Libertacao
(SCHAEKEN, 1997; CUNHA, 2000). Em 1972, no encontro da CNBB em
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Santarém, a Pastoral da Amazonia decide tentar acabar com as relacdes
paternalistas e etnocéntricas que haviam marcado a atuac¢do da Igreja na
regido, propondo uma ac¢do conscientizadora como pressuposto para
libertacao (CUNHA, 2000).

A Prelazia de Tefé, desde sua criacdo tem sido orientada pelos
principios e fundamentos da Teologia da Libertacdo (BARROS; MAFRA,
2008), com base em trés proposicoes principais: (i) a sua opg¢dao pelos
pobres; (ii) a oposicdo ao individualismo; e (iii) a oposicao ao capitalismo. A
Teologia da Libertac¢dao, resumidamente, pode ser vista como forma de viver
o Evangelho com base na reflexao das condi¢des objetivas em que vive a
maioria da populagdao (BARROS; MAFRA, 2008).

Como anunciar o amor e a misericordia de Deus para milhdes
que passam fome e sdo condenados a serem ndo-pessoas?
Como ser cristio em um mundo de miseraveis? Somente
anunciando um Deus vivo e libertador, aliado dos pobres e
excluidos, podemos sem cinismo e com verdade dizer: “Ele é
efetivamente um Deus bom e misericordioso” (BOFF, 2012).

Essa teologia fazia assim uma “opcao pelos pobres”, pregando que
para cumprir seu papel de evangelizadora, a Igreja deveria questionar as
diferencas sociais e estruturais que geram a miséria, agir para a
transformacao dessa realidade, tentando devolver a dignidade aos pobres e
aos excluidos socialmente (BOFF, 1980b; GUTIERREZ, 1981). Vislumbrava-
se um novo modelo de Igreja, mais ligada a vida cotidiana das pessoas,
comprometidas com a justica e organizada através da comunhdo e da
participacao (BOFF, 2002).

A teologia da libertacdo questiona a ideologia individualista da
modernidade capitalista entendendo que “a légica do mercado corréi a
estrutura de sociabilidade basica que se expressa nas relacdes de tipo
comunitario. A medida que ele avanca, expulsa as relacdes de cooperacio e
solidariedade e introduz relagdes de competicdo, nas quais o mais forte é
quem leva vantagem” (CNBB, 2010). Questiona também a visdo da fé como
forca da esfera privada, como empreitada individual. Para um dos tedlogos
da libertacdo, “o individualismo é a nota mais importante da ideologia
moderna e da sociedade burguesa. A iniciativa e o interesse individuais sao o
ponto de partida e o motor da atividade econémica” (GUTIERREZ, 1981).
Como alternativas ao individualismo, seriam promovidas Comunidades
Eclesiais de Base: “lugares caracterizados pelas relacdes diretas, pela
reciprocidade, pela fraternidade profunda, ajuda muatua e comunhdo das
ideias evangélicas entre os membros, onde as pessoas se conhecem e se
reconhecem” (BOFF, 1978 apud LOWY, 1989).

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.1 109



A TEOLOGIA DA LIBERTACAO, O AMBIENTALISMO E r
AS UNIDADES DE CONSERVACAO NO AMAZONAS J O D

A unidade basica desse modelo de Igreja seria a Comunidade Eclesial
de Base (CEB), ligada as paroquias através de liderancas leigas. As CEBs
permitiram, assim, uma organiza¢do pastoral através de comunidades
menores, onde os membros poderiam estabelecer lacos comunitarios entre
si (BETTO, 1981). As CEBs tém como caracteristicas a territorialidade (a
proximidade de seus membros), a atuacdo dos leigos na vida eclesial,
métodos participativos e inclusivos de discussdao de problemas e de acdo
coletiva, orientadas pela reflexdao teologico-pastoral libertadora, que
conjuga a fé com os fatos cotidianos, de fé e politica, na organiza¢do popular
e nas lutas em prol de uma sociedade com justica, igualdade e dignidade
(BROSE, 2008).

Mas, para formar Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) na regiao da
Prelazia de Tefé, era necessario incentivar que as familias, que estavam
dispersas ao longo dos rios e paranas, se reunissem em unidades territoriais.
As proprias acoes do MEB demandavam a reunido das familias em certa
localidade: “pela necessidade de reunir para rezar, depois ter a escola, posto
de satde, foram surgindo os grupos e formando as comunidades. Tinha que
ter a organizacdo comunitaria [...] tinha dire¢do para coordenar os trabalhos
pastorais” (Lionilde Gonzaga, entrevista em 2 de fevereiro 2012). As
comunidades iam sendo formadas com um batismo que incluia um novo
nome, em geral o antigo acrescido do nome de um santo (Deborah Lima,
conversa pessoal, 2012).

Durante a década de 1970 as atengdes do MEB e outras pastorais da
Prelazia de Tefé estavam voltadas para o incentivo a formacdo dessas
comunidades, ja que as demandas sociais s6 poderiam ser conquistadas a
partir da unido das familias em uma localidade. Depois do processo de
formacao das comunidades houve a formacdao dos setores: unidades
geopoliticas que reinem uma rede de comunidades. Segundo Pessoa (1997,
p. 123), a organizac¢do das comunidades em setores facilitava a realizacao de
encontros e treinamentos e facilitava também a solucdo de problemas
comuns, como invasoes de lagos, terras, de extracao de produtos em seus
territorios. Além disso, os setores representavam politicamente um conjunto
de comunidades: “depois de formadas as CEBs veio os setores, porque por si
elas ndo tinham forca politica diante dos governos, mas enquanto setor
formavam varias comunidades, e elas poderiam ir as prefeituras atras de
apoio dizendo: ‘somos tantas comunidades e tantas familias’” (Oscarina
Martins, entrevista em 18 fevereiro de 2012).

A formacdo das CEBs partiu da orientagdo teoldgica de opor-se ao
individualismo como ideologia e também por conta das necessidades e
mudancas politicas que s6 poderiam ser conquistadas a partir da unido das
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familias em parentelas organizadas em uma localidade. Ou seja, representou
a aplicacgao dos principios de mudanga da consciéncia humana (do egoista
para o altruista) e da transformacdo de assentamentos isolados, sem
poderes politicos de barganha, para comunidades organizadas que tinham
possibilidade de reivindicar seus direitos frente as autoridades
governamentais.

Por outro lado, a teologia da libertagdao nao se fundamenta apenas na
comprovacdo da miséria e injustica e nas suas causas estruturais. Como
teologia, problematiza essa situagao como uma situa¢ao que ofende a Deus:
‘“um pecado social” (BOFF, 1985), que clama ao engajamento dos cristdos na
luta pela liberacao dessa situacao de pecado materializado em dimensoes
sociais. Uma transformacdo, portanto, que deve ser tanto de consciéncias
como de estruturas economicas e politicas.

O MOVIMENTO DE EDUCACAO DE BASE NA PRELAZIA DE TEFE

Dom Joaquim de Lange ficou conhecido por dedicar especial atengdo a
educacao: foi o responsavel pela instalacao da Escola Normal Rural em Tefé
(para formar professores e catequistas para o interior), do Campus Avancado
da Universidade Federal de Juiz de Fora e do Movimento de Educac¢ao de Base
(MEB) na regido. O MEB foi um movimento educativo de alcance nacional
iniciado em 1961 e ligado a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB). Os principais objetivos do MEB na época de sua criacdo, no inicio
dos anos 1960, eram de executar programas de alfabetizacdo, formacao
moral e civica, educacdo sanitaria, iniciacdo profissional; suscitar, em torno
de cada escola radiof6nica, a organizagdao da comunidade, despertando-lhe o
espirito de iniciativa e preparando-a para as indispensaveis reformas de
base, como a da estrutura agraria do pais; velar pelo desenvolvimento
espiritual do povo, preparando-o para o indispensavel soerguimento
econdmico das regides subdesenvolvidas e ajudando-o a defender-se de
ideologias incompativeis com o espirito cristdo da nacionalidade (MEB,
1963, p. 23). O foco de atuacao do movimento eram especificamente as areas
rurais das regides Norte, Nordeste e Centro-Oeste, por isso o programa de
educacao popular foi desenvolvido inicialmente por meio das escolas
radiofonicas (FONSECA; SILVA, 2010).

Segundo Favero (2004, p. 4), o sistema de escolas radiofénicas do MEB
era constituido por uma equipe de coordenacdao que era responsavel pela
administracao e funcionamento das escolas, pelo treinamento e supervisao
de monitores e pela transmissao dos programas educativos. Os monitores
eram membros da comunidade que atuavam na instala¢do da escola, auxilio
dos alunos e na lideranca de trabalhos comunitarios, pois se esperava que os
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alunos ndo sé aprendessem a ler e escrever, mas colocassem em pratica as
orientacOes executando campanhas (instalacao de filtro, fossa, vacinacao) e
organizacao comunitaria — funda¢do de grupos de representacdo ou
organizacoes de classe, como sindicatos rurais.

O MEB iniciou sua acdo de alfabetizacdo de jovens e adultos na década
de 60. O Bispo da Prelazia de Tefé, através de parceria com o governo
federal, conseguiu fundar a Radio Educacdo Rural de Tefé em 1963 e as
primeiras aulas foram transmitidas em marco de 1964. E na Prelazia de Tefé
o trabalho era direcionado as comunidades rurais que faziam parte dos
municipios de Alvardes, Uarini, Fonte Boa, Jutai e Japura. O trabalho era de
alfabetizar as pessoas sem acesso a escola publica, pela dificuldade de
mobilidade geografica.

No inicio eram desenvolvidas as aulas através do radio, com os
monitores que seguiam as orienta¢des dadas pelo radio; com o
passar dos tempos, os monitores foram sendo capacitados
para trabalharem em sala de aula (Lionilde Gonzaga, ex-
integrante do MEB/Tefé, entrevista em 2 de fevereiro de 2012).

Devido as restricoes impostas ao movimento pelo regime militar, “os
trabalhos do MEB regional passaram a ser desenvolvidos praticamente
isolados do [MEB] nacional. Mas com o respaldo de Dom Joaquim
continuaram as atividades com a presenca junto ao povo” (PESSOA et al.,
2002). Entre 1964 até 1977, quando o MEB foi forcado a clandestinidade em
outras regioes, funcionaram 331 escolas radiofénicas nas comunidades
rurais da Prelazia de Tefé (PEREIRA, 2004).

A influéncia dos principios da Teologia da Libertacdo na atuacdo da
Prelazia de Tefé se intensificou nos anos 1980, com a nomeacdo de Dom
Mario Clemente Neto a Prelazia de Tefé.

Em suas atividades, Dom Mario adotou duas linhas de
pastoral, uma social e outra da Igreja. Em todas as duas foi
adotado o principio: “vencer a dependéncia” [...]. Como lema
adotou-se “caminhe com seus proprios pés”. Dom Mario [...]
trouxe convic¢ao na co-responsabilidade do leigo na Igreja,
conforme inspirava o Concilio Vaticano I1.52 (PESSOA, 1997, p.
122).

A partir dai o foco mais importante das acées do MEB na regidao de Tefé
passou a ser a formacdo de liderancas comunitarias, agentes eclesiais que
fossem, acima de tudo, sujeitos politicos aptos a refletir sobre e mudar sua
propria realidade. A formacgdo das liderancas era guiada por preceitos
tedricos e metodologicos proprios da Teologia da Libertacdo: questionavam
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a partir da fé religiosa, as estruturas politicas e economicas da sociedade
fazendo a opcao pelos pobres ndao simplesmente como o “objeto de uma
atencao paternalista, caridosa e assistencial, mas como os agentes de sua
propria libertacdo e sujeitos da sua prépria histéria” (BOFF, 1982 apud
LOWY, 1989, p. 54). Uma nocdo de libertacdo que representava, assim, a
transformacao da pessoa, que deveria conquistar sua propria liberdade para
construir uma sociedade mais justa e fraterna para si e para seus
semelhantes> (GUTIERREZ, 1981).

A teologia da libertagcdo questiona também a separagdo entre as
esferas politica e religiosa (LOWY, 1989). A partir de 1985, a formacdo
sistematica de liderancas passou a ser uma preocupacdo constante. Tem-se
consciéncia de que esta Igreja é essencialmente uma Igreja leiga, entdo ha
que preparar gente para isso. O leigo assumiu papel importante na condu¢ao
das atividades paroquiais em nivel de comunidade, para isso, a Prelazia
formava lideres catequistas para cada comunidade eclesial de base e
animadores de setor. Assim, se institucionalizam os cursos para catequistas
de Comunidades Rurais e também para outros catequistas que sejam capazes
de animar um grupo de comunidades, a que nés chamamos setor. S3o os
Animadores de Setor (GRUYTERS, 2012). A formacao de catequistas acontece
através de um curso de um ano com quatro etapas de trés a quatro dias cada,
enquanto os cursos de animador de setor duram trés anos com seis etapas de
quinze dias cada. Segundo Francisco Andrade, os cursos abrangem temas
religiosos (como fazer celebrac¢oes, como dirigir a Igreja na comunidade) e
também temas politicos como as desigualdades sociais, a preservagado, além
de aulas de portugués.3 A formacao dos catequistas, desde os anos 1990, esta
mais a cargo das paroquias, enquanto a formac¢do dos animadores de setor
ficou a cargo da coordenacao da pastoral. Segundo Francisco Andrade
(Coordenador Administrativo da Prelazia de Tefé, entrevista em 13 de marco
de 2012):

Além de executar as funcoOes eclesiais, o catequista e o
animador tinham também a fungdo de organizar a
comunidade. Por isso, os cursos tinham como objetivos tanto a
formacdo religiosa como politica das liderancas, no sentido de

2 Em fevereiro de 2012 frequentei uma missa local em no bairro do Abial em Tefé, onde o Padre
conduziu uma oracao comunal que rogava a Deus for¢as para cumprir com a Sua vontade, mas pedia
também ter forcas para atuar sobre aquelas situacOes de injustica social que pediam mudanca
(inclusive as leis).

3 Ramos (2014) trata de forma detalhada sobre as formacgdes de catequistas e animadores de setor na
Prelazia de Tefé.
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prepara-las para dirigir a prépria comunidade. A ideia era unir
a fé e a politica através de uma analise conjuntural que levasse
a reflexdo e a atuacdo sobre a realidade encontrada, um
método que foi conhecido como “Ver, Julgar, Agir” (Francisco
Andrade, entrevista concedida em 2012).

O método “Ver, Julgar, Agir”, depois ampliado com o “Rever” e o
“Celebrar”, nascido no seio da Acdo Catdlica dos anos 1950 e 1960, é um
instrumento de analise da realidade objetiva e contextual de onde se inserem
os grupos de reflexdo e aprofundamento da fé, a luz das escrituras e da
pratica cristds. Visava despertar o senso critico dos cristdos e anima-los a
uma ac¢do mais concreta e transformadora da sociedade” (BARROS; MAFRA,
2008, p. 19).

Muitos entrevistados associaram o método “Ver, Julgar e Agir” ao
pedagogo Paulo Freire, mas nunca se referindo a sua associagdo com os
fundamentos da Teologia da Libertacdo. O que parece corroborar com a
proposicao de Silva (2006) de que, embora a formacao das bases e liderancas
da Igreja Catdlica tenha sido orientada pela Teologia da Libertacdo, isso
parece nao ser reconhecido atualmente.

Essa analise critica da realidade levada a cabo por missionarios,
liderancas pastorais e comunitarias envolvidas com a criacdo das CEBs
resultou na visao de uma realidade de escassez de recursos pesqueiros, que
tinha como causas principais a exploracdo da natureza através do seu uso
predatoério por parte de barcos peixeiros e o isolamento e a exploragdo das
familias dependentes de patrdes que mantinham condi¢cdes de troca
desiguais (SILVA, 2006; DERICKX, 1992).

A queda do sistema de aviamento abriu novas possibilidades para a
ocupacao e controle do espaco rural do Médio Solimdées na década de 1970.
Foi quando novos quadros de uma Igreja progressista comegaram a atuar
nesse espaco, reiterando o compromisso da Igreja com uma “opg¢ao pelos
pobres”. Localmente, enquanto o MEB consolidava as comunidades eclesiais
de base como unidades territoriais através de seus agentes leigos, as
coordenacbes de pastorais atuavam junto a populacdo rural com vistas a
incentiva-los a “vencer a dependéncia” e “caminhar com seus préprios
pés”. Para os agentes pastorais as recém-criadas comunidades deveriam se
tornar auténomas tanto econémica quanto politicamente e, para isso, era
necessario garantir “o pdao nosso de cada dia” que se traduzia
principalmente na garantia do pescado e de terras para a agricultura.
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GUARDAR LAGOS PARA TER 0 PAO: NASCIMENTO DO MIOVIMENTO DE PRESERVACAO

Mudangas sociais que ocorreram na regiao nos anos 1970 foram
fatores-chave para o encadeamento dessa situacao de escassez: o
crescimento urbano, o aumento da populacao e, consequentemente, da
demanda por peixe, além das transformacdes tecnoldgicas que permitiram o
aumento dos volumes pescados e da produtividade da frota pesqueira (LIMA,
1997; VIANA, 1999, OLIVEIRA; CUNHA, 2001). O livre acesso aos lagos por
parte dos grandes barcos pesqueiros e sua a¢ao predatéria resultou de fato
na diminuicdo das principais espécies (BATISTA et al., 2004). O relato do
Padre Joao Derickx retrata bem a situacao:

Tendo praticamente arrasado os lagos mais proximos da
capital do Estado, através da pesca predatéoria e
indiscriminada, os grandes pesqueiros sobem cada vez mais 0s
rios do Amazonas, atras da preciosa mercadoria. Sdo grandes
(e muitos) barcos particulares, com capacidade média de 80
toneladas de peixe, que sobem e descem os rios, invadem os
lagos todos os dias. O principal instrumento de trabalho desse
setor é a malhadeira que, na maioria das vezes, esta fora do
tamanho estipulado, arrastam peixes de todo o tipo e
tamanho. A destruicdo e o desperdicio sdo incalculaveis. Um
barco fica abastecido com o jaraqui no gelo dos reservatorios,
quando aparecem os cardumes de matrinchdo que tém um
maior valor comercial, jogam-se toneladas de jaraqui no rio
para reabastecer o barco com matrinchao. Outras formas de
pesca predatéria: o uso de bombas. O Lago Tefé é
constantemente atacado por pescadores que fazem uso deste
utensilio criminoso. No Rio Japura esta acontecendo a invasao
de pescadores colombianos [...] [em busca de] peixe liso e
filhotes de aruana [que sdao vendidos como peixes
ornamentais]. Outro desrespeito a natureza é a pesca
industrial que é feita no tempo da desova dos peixes
(DERICKX, 1992, p. 59).

As consequéncias desse modo de exploracao dos recursos pesqueiros
foram perversas devido ao alto nivel de dependéncia da populac¢do local em
relacao aos recursos pesqueiros. Tal situacao pedia a atuacao das liderancas
no sentido de modificar essa realidade. Dessa analise conjuntural nasceu o
Movimento de Preservacao de Lagos.

Ndo existia mais abundancia de peixes. Existiam os lagos, mas
0s peixes, 0s peixeiros estavam levando. Comecou-se uma
discussdao em torno de sobre como preservar os peixes para
manter a mesa farta. Foram sendo formados grupos chamados
Comités de Pesca, formados por duas a trés pessoas em cada
comunidade. Esses grupos discutiam como evitar que
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peixeiros de Manacapuru, Manaus ou de Coari vir [sic] aqui no
nosso porto e levar o peixe com o uso da malhadeira (Ana
Mota, ex-integrante do MEB, entrevista apud PEREIRA, 2004,

p. 49).

A atuacdo do padre holandés Irmao Falco Michiels* foi fundamental
tanto na organizacao das comunidades como na catalise desse movimento
de preservacao (DERICKX, 1992; PESSOA, 1997; OLIVEIRA; CUNHA, 2001).
Irmdo Falco era coordenador da Pastoral da Terra da Prelazia de Tefé nos
anos 1980 e, anteriormente, havia trabalhado na organizac¢ao dos bairros de
Monte Castelo e Santo Antonio em Tefé. Outro projeto do padre foi a criacdo
de uma agrovila nas proximidades de Tefé, nos moldes de um assentamento
de populagoes rurais que sofreram com grandes cheias e perdas de sua
producdo em regides afastadas de Tefés

Irmdo Falco era holandés, veio para cd como missionario.
Chegando aqui em Tefé a necessidade era muito grande,
porque tinhamos poucos padres, precisava formar a
coordenacao pastoral que tratasse destes assuntos de
comunidades. Ele era arquiteto — construtor. Era o oficio dele,
construir os prédios. De construtor de prédios, passou a ser
construtor de ideias, de esperanca, de luz mesmo. E entao ele
passou a coordenar a pastoral porque nao tinha outro para
assumir. Ja como coordenador de pastoral ele pensou em fazer
as visitas conhecer a realidade da Prelazia de Tefé, e
conhecendo esta realidade ele se deparou com este disparate
de sociedade, de injustica, desigualdade. Por exemplo, vocé ia
para o interior e 14 ndo tinha comida nem para eles, nem para
vocé. Entdo isso foi o que eu acho que deu muito animo para
ele trabalhar esta questdo, porque nossa regido é de potencial
de recursos, mas o povo nao estava tomando conta do que
tinha. A ideia foi chamar, animar o povo para tomar conta do
que é seu. Naquele primeiro momento o objetivo era “P3o na
Mesa”. “Vamos cuidar para ter pao na mesa!” [...]. Ele ia de
Carauari até Caiambé falando disso. Viajei muito com Irmao
Falco. Como pessoa era muito legal, era um cara de cabeca
aberta, gostava de ouvir, conhecer a realidade. Tinha essa
linha de liberta-los através da evangelizacdo, mas sem querer
forcar as pessoas porque a religido em toda sua historia, por si,
ela ja tem esse peso, parece que vocé “encachola” as pessoas.
Falco tentava tirar isso, fazer com que as pessoas

4 Conforme Martins (2012) para um estudo detalhado da vida e da obra do irmdo Falco Michiels.
5 Conforme Ramos (2011) para mais informagdes sobre a organizagdo da Agrovila na regido de Tefé.
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acreditassem, seguissem, mas com liberdade. Se quisessem
preservar, faziam. Isso eu achava legal, sempre achei que as
pessoas tém esse direito de liberdade de escolher o que
querem. E uma vez que querem, tem responsabilidade de fazer.
Isso me agradava muito (Oscarina Martins, entrevista em 18
de fevereiro de 2012, grifos nossos).

O Movimento de Preservacao de Lagos nasceu, portanto, da
necessidade de sobrevivéncia das familias das areas rurais, que tinham
limitado acesso aos recursos, pois muitos dos lagos eram controlados por
patroes e outros eram arrendados para grandes barcos pesqueiros de outros
municipios e estados (DERICKX, 1992; REIS, 2005; SILVA, 2006). O relato de
uma lideranc¢a do movimento mostra que sua motivacao inicial foi garantir o
uso presente do recurso (“Pao na Mesa”) e, para isso, as pessoas teriam que
tomar conta daquilo que tinham.

A acao do movimento para atuar sobre essa realidade foi desenhada
com os objetivos de “combater os abusos cometidos contra os recursos
pesqueiros por agentes externos; recuperar ou manter os que ainda
restavam; garantir vida digna aos moradores locais” (MARTINS, [s. d.]).
Para isso, as liderangas do movimento popular tracaram algumas estratégias
de acdo. Através da criacdo de Comités de Pesca, os grupos faziam a
delimitacdo das areas das comunidades, a classificacdo dessas areas em
diferentes tipos de uso, o estabelecimento de formas de protecdao e a
mobilizagdao popular para regulamentacao do uso dos recursos. A inspiracao
para essa categorizacdo de lagos parece ter vindo da regido de Jutai, onde
Irmado Falco conheceu um morador (Seu Onorato) que ativamente “cuidava
dos seus lagos” (INOUE, 2007).

A ideia de guardar lagos sempre foi difundida na regido. A diferenca é
que, anteriormente, aqueles lagos eram guardados para uso privado,
enquanto o movimento de preservacgao reivindicava o direito de guardar
lagos de forma coletiva para uso das comunidades. Com isso, 0 movimento
tentava realizar um tipo de ordenamento territorial para regular o uso dos
recursos (principalmente aquaticos), permitindo que as recém-formadas
comunidades pudessem ter acesso exclusivo a porg¢des do territério (melhor
dizendo, por¢des das aguas) para sua sobrevivéncia.

Os lagos foram entdo divididos conforme seu tipo de uso. Segundo
Oliveira e Cunha (2001), as comunidades definiam a categoria de cada lago
com base nos critérios de acessibilidade, tamanho e produtividade. O lago de
manutengdo seria aquele “reservado para as familias que moravam ali perto.
Nestes lagos todos podem pegar o peixe necessario para alimenta¢do, mas
somente com instrumentos simples como canico, zagaia, flecha e pequenas
redes” (DERICKX, 1992). Nestes lagos seria vedado o wuso para
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comercializagdo (CUNHA, 2000). O lago de procriacdo seria aquele “sagrado,
que nem um santuario. Ali ninguém pode pescar, nem o pessoal da
comunidade. E o lago onde os peixes vdo procriar, crescer e multiplicar-se
para depois povoar outros lagos e rios” (DERICKX, 1992). A dificuldade de
acesso era um dos critérios para a selecdo dos lagos de procriagdo. Além
dessas duas categorias de lagos havia também a categoria de lagos “livres”,
sem o controle das comunidades, destinados a pesca comercial — tanto por
parte das associacoes de pescadores municipais como comunitarios.

Os preservadores, eles nao preservam todos, eles escolhem os lagos. Se
a comunidade dispoe de dez lagos, trés eles pdem para preservar, seis [sic]
ficam libertos. S6 que o peixeiro da uma lanceada e leva tudo! Ai ele vai
querer tirar de 1a de onde é proibido! (Ana Mota, entrevista apud PEREIRA,

2004, p. 50).

Além dessas categorias, existiam lagos de “reserva”, que ficavam
reservados para assumir a funcdao de outros lagos que porventura nao
pudessem cumprir com sua funcao original.

A divisdo dos lagos em seus tipos de uso revela os principios
norteadores do movimento. Em primeiro plano ha a escolha de lagos de
manutencado, pois, como citado anteriormente, a motivacao inicial era de
garantir “o pdo nosso de cada dia” — nesses lagos, os ribeirinhos nao
poderiam realizar a pesca comercial. Em segundo lugar, havia a escolha do
lago de procriacdo. A légica era de garantir que este lago pudesse com o
tempo “repovoar” os demais.’ Além disso, o incentivo a selecdo de lagos de
procriacdao demonstra que garantir o acesso a recursos naturais para o futuro
seria uma motivacdo importante, embora secundaria do movimento. A
categorizacdo de lagos como santuarios e o impedimento de realizar a pesca
comercial nos lagos de manutengdo refletem o carater preservacionista do
movimento mediado pela Igreja.

Os “lagos livres” seriam aqueles abertos a pesca comercial, mas nao
havia incentivo do movimento para que estes fossem controlados pelas
comunidades. Seus lideres inclusive criticavam os ribeirinhos que
arrendavam o acesso aos lagos aos pescadores industriais, por conta de
“alguns trocados”, ou por conta de alguma necessidade pessoal. A
priorizacao das acOes de protecdo sobre lagos de manutencao e procriagao e
o desincentivo a comercializacdio do produto pesqueiro mostra o

6 No periodo das cheias, os rios inundam as areas de varzea e os corpos hidricos se interconectam.
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alinhamento do sistema de ideias do Movimento de Preservacdao com as
bases ideoldgicas na Teologia da Liberta¢dao, que se caracteriza por certa
oposicao ao modelo vigente de desenvolvimento capitalista (LIMA, 1997;
OLIVEIRA; CUNHA, 2001).

Outra caracteristica do movimento de preservagao que teve claras
bases teologicas foi sua luta contra a injustica social, opressdo e
subordinacao. Por isso, a luta pela preservacao se deu como reivindicacao,
como tomada do que é seu, retomada do acesso a recursos que estavam sob
controle de patroes que se diziam donos dos lagos e grandes pesqueiros de
outras regides. “Os comunitarios passaram a reagir. Se organizaram com
orientacao de Irmao Falco, para defender os lagos que consideravam como
seus” (PESSOA, 1997, p. 114).

Irmado Falco dizia que era preciso preservar. ‘Se quem esta no
lugar ali ndo cuida, quem vem cuidar?’. Essa era uma forma de
incentivar o pessoal a cuidar (Francisco Andrade, entrevista
em 13 de margo de 2012).

Depois de definidos os lagos de manutencdo e procriacao, os Comités
de Pesca formados nas comunidades se organizavam para a protecao dos
mesmos. O movimento de preservacao incentivava que as liderancas
formassem, elas proprias, um sistema de protecdo para impedir a entrada de
pesqueiros em suas areas.

O IBAMA tem apenas 44 funcionarios do Estado, o que ndo da
nem uma pessoa por municipio. Em contrapartida, ele e a
natureza tém milhares de fiscais natos que sdo os proprios
ribeirinhos dispostos a lutar pelo ambiente e sua sobrevivéncia
(DERICKX, 1992, p. 62).

Mas as estratégias adotadas para isso eram diversas. Em algumas
comunidades, alguns “fiscais” faziam a vigilancia dos lagos: ‘“para garantir
a preservacdo, muitas comunidades fazem um tipo de escala do “pessoal de
plantdo”. Cada noite um grupo vigia a entrada do lago” (DERICKX, 1992, p.
61), quando um barco pesqueiro entrava, essas pessoas faziam a abordagem
explicando que ndo poderiam pescar ali, pois a area “pertencia” e estava
sendo “guardada” pela comunidade. Se os “invasores” ndo saissem, o
restante da comunidade era chamado para “enfrentar” a situacao. Em outras
comunidades, os moradores se reuniam coletivamente, mas apenas depois
da entrada dos peixeiros nos lagos.

As liderancas do movimento elaboraram diversos documentos com
sugestOes para a ordenacao da pesca na regiao, encaminhando-os aos
organismos publicos competentes — como a Superintendéncia de
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Desenvolvimento da Pesca (Sudepe). Depois de 180 dias sem uma resposta
das agéncias governamentais, as organiza¢Oes de base consideraram as
sugestoes acatadas e “fechavam” os lagos (REIS, 2005).

A gente fazia reunido todo més com as comunidades. Aquilo
que a gente acertasse na reunido, aquilo passava a ser lei,
sabe? Quer dizer, ndo importava se o IBAMA ia aceitar ou nao,
a comunidade era que decidia. Entdo tinha pescadores que nao
aceitavam o que a gente fazia, mas a gente fazia assim mesmo
na marra, tomava malhadeira, tocava fogo, era assim (Firmino
Cavalcante Martins, lider no Movimento de Preservacdo de
Lagos e ex-Presidente do Grupo de Preservacao e
Desenvolvimento, entrevista em 15 marc¢o de 2012).

Os grupos tentavam acionar os poderes publicos para obter apoio mas,
na maioria das vezes, ndo conseguiam o apoio solicitado. “O movimento nao
foi compreendido pelas autoridades sob alegacdo de que na legislacao
vigente ndao havia embasamento legal que amparasse aquela conduta
(MARTINS, [s.d.]). “O IBDF ndo apoiava e, além disso, incentivava os
pescadores alegando que todos os lagos tinham boca franca e podiam ser
pescados” (PESSOA, 1997, p. 114). Outro argumento utilizado contra o
movimento era que este representaria uma violacao dos direitos de “ir e vir”
dos cidadaos, pois os corpos hidricos eram as vias de circulacdo na regidao
(LIMA, 1997; BENNATI et al., 2003). Por conta disso, o movimento precisava
atuar para promover mudancas na legislagdo e em politicas publicas, que
ndo eram vistas como adequadas a realidade da regido.

A auséncia de base legal para o movimento ndo s6 impedia que os
invasores sofressem penalidades por sua conduta, mas também causou, em
algumas ocasides, a prisao das proprias liderangas do movimento, depois
que os invasores dos lagos denunciavam a acdo dessas liderangas e
conseguiam sua detencdo provisoria. Duas dessas liderancas me relataram
sobre as ocasides em que foram presas.

Em 86 eu era presidente do Icé e era cabeca do movimento de
preservacdo. Ai pegamos um pessoal 1la dentro pescando e
prendemos o material dele. Ai o cara foi la em Alvardes falou
que noés prendemos ele, batemos nele, fizemos ele passar
fome. Ai tinha uma vereadora chamada Julia Litaif, ela
mandou o policial ir 14 em casa no Icé e me levaram preso.
Fomos treze pessoas da comunidade presos em Alvardes, em
86. Eu era o cabeca e tal, por isso fiquei mais tempo preso.
Quem soltou foi uma missionaria na época. Era chamada
Carmelia — ela foi com o delegado e com o prefeito Ranolfo
(Firmino Cavalcante Martins, entrevista em 15 mar¢o de 2012).
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E foi uma época que a gente foi muito perseguido, massacrado,
porque a gente batia de frente com as autoridades. O proprio
IBAMA [IBDF?] ndo queria saber disso, entdo era sé nos. A
forca que nds tinhamos era o apoio das comunidades, dos mais
simples, dos mais humildes. A gente andava com medo
porque, por qualquer motivo que fosse, eles iam levando a
gente para a cadeia. Quantas vezes eu fui parar na cadeia?
Gracas a Deus que o Bispo chegava la e tinha peso (a Igreja
sempre teve seu peso). Ele chegava la e soltava. Eu nunca
cheguei a apanhar, mas ser empurrada, desacatada, isso me
aconteceu muito (Oscarina Martins, entrevista em 18 de
fevereiro de 2012).

O movimento de preserva¢ao, embora tenha sido criado com o objetivo
de apoiar os meios de vida das recém-criadas comunidades, na verdade
cumpriu duplo papel. Ao agregar os ribeirinhos em torno da preservagao de
lagos, fortalecia, consequentemente, o0 modelo comunitario criado nos anos
anteriores (REIS, 2005, p. 90). Segundo o bispo dom Sérgio Castriani:

A luta pela preservacao tornou-se entao a verdadeira razao de
ser dessas comunidades e o motivo fundamental de sua
organizacao. A experiéncia religiosa deu um fundamento
religioso existencial a essa luta. As comunidades nasceram
eclesiais e ecoldgicas, e sdo uma coisa na medida em que sdo a
outra (Dom Sérgio Castriani, entrevista ao ISER, 2008).

As comunidades eclesiais de base foram formadas e inspiradas na
ideologia catélica da comunhdo. Essas expectativas também tinham por base
uma critica ao individualismo moderno. Havia na teoria da libertacdo
aspectos antimodernistas, como a critica ao capitalismo, ao individualismo
moderno e uma nostalgia da comunidade organica (LOWY, 1989).

O movimento de preservacao se configurou como uma luta de
ribeirinhos pelo direito ao acesso e controle de territérios em oposicdo aos
direitos de pescadores comerciais e patroes — ou uma luta pela libertacao da
dependéncia. A justificativa ideolégica do movimento era de que a
sobrevivéncia das populacées rurais dependia desses recursos diretamente,
enquanto os pescadores comerciais faziam uso dos recursos de forma
intensiva e predatoria e ndo dependiam diretamente dos mesmos para sua
sobrevivéncia. A teologia da libertacdo defendia que os “oprimidos” nao
deveriam se conformar com ‘“a promocao e sucesso puramente individuais”.
Ter lucro na pesca, por exemplo, seria ganhar individualmente. O lucro
individual traria desigualdade. Enriquecer significaria distanciar-se de Deus
e de seu Reino (OLIVEIRA; CUNHA, 2001, p. 73).
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Na realidade, tal justificativa demonstra uma critica mais profunda ao
proprio sistema capitalista que, segundo o ideario da liberta¢dao, promove a
desigualdade social e as relacdes de subordinac¢ao entre os homens. Por isso,
o movimento inicialmente mantinha seu foco na luta contra a exploracao e
nao necessariamente nas alternativas de ‘“desenvolvimento” e nao
preconizava a integracdao ao mercado como forma de satisfacao das
necessidades da populacdo. Ponto que foi alvo de criticas ao modelo catélico
por protestantes, a de que o movimento promoveria a pobreza e ndo o
desenvolvimento por ndo definir uma categoria de lagos para
comercializacao (LIMA, 1997).

A critica social, politica e ambiental (ecoldgica) visava uma
transformacao integral no modo de vida dos pobres (opc¢do de reparagao).
Mas essa orientacdo se dava também dentro de uma disputa religiosa que na
época tinha implicacdes ambientalistas — ja que os protestantes ndo
aderiram inicialmente ao movimento de preservacdo por o associarem a
Igreja Catdlica e por divergéncias no seu sistema ideario — que, privilegiando
a opc¢do pelos pobres, também criticava uma adesdo ao sistema capitalista e
ao desenvolvimento.

Para Silva (2006), o objetivo central do movimento de preservacao foi
a luta pelo direito a terra e a agua. Os movimentos sociais dos seringueiros
de Carauari e Itamaraty (DERYCKX, 1992; SCHWEICKARDT, 2012) e dos
ribeirinhos de Tefé, Alvardes, Fonte Boa e Uarini passaram a reivindicar
politicas publicas, como o estabelecimento de unidades de conservacao’ de
uso sustentavel — as Reservas Extrativistas e as Reservas de
Desenvolvimento Sustentavel. As Reservas Extrativistas estavam baseadas
nas territorialidades dos seringueiros. Segundo Schweickardt,

A Reserva Extrativista inova ao considerar o carater relacional
da terra, e seus recursos, com as pessoas que nela vivem. Ao
construir-se o conceito, a propriedade privada, legitimada
pelo Estado na demarcacao de lotes individuais, viria a ser
substituida por uma experiéncia de legitimacdo da posse
coletiva da terra e a supremacia da tecnologia e da ciéncia

7 Segundo a Lei de nimero 9.805, que institui o Sistema Nacional de Unidades de Conservag¢do, a
Unidade de conservacdo é um espaco territorial e seus recursos ambientais, incluindo as aguas
jurisdicionais, com caracteristicas naturais relevantes, legalmente instituido pelo Poder Publico, com
objetivos de conservacdo e limites definidos, sob regime especial de administra¢do, ao qual se aplicam
garantias adequadas de protecdo (BRASIL, 2000).
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ampliaria seu horizonte para o reconhecimento do valor dos
conhecimentos das populac¢des locais (2012, p. 154).

Desde esse ponto de vista, a inovacao da Resex estaria na sua oposicao
ao modelo de uso da terra, naquela ocasiao definido pelo INCRA a partir da
propriedade privada da terra pela unidade familiar. A territorialidade dos
seringueiros Amazonicos, baseada na posse coletiva de um territorio, serviu
de modelo ndo apenas para as RESEX, mas também para a renovacgao dos
projetos de assentamento em areas destinadas a reforma agraria na
Amazonia.

A RDS, por sua vez, teve por base as territorialidades de comunidades
ribeirinhas e pescadoras, forjadas em contexto de formacao de comunidades
eclesiais de base que se orientavam pela teologia da libertacao e suas
parcerias com grupos de cientistas, que as assessoravam na busca de
estabelecer sistemas de manejo sustentavel. No anteprojeto de lei da criacdo
da RDS, os objetivos da unidade seriam: a preservacao do patriménio
natural, a pesquisa e o desenvolvimento sustentavel (RIBEIRO, 1994). Ou
seja, a categoria tinha como base a integracao dos interesses sociais,
econdmicos e ambientais — assim como o proprio conceito de
desenvolvimento sustentavel, ndo dava as costas a possibilidade de equidade
e justica social através da integra¢cdo ao mercado. A inovacdo da RDS se
encontra na oposi¢cao ao modelo de unidade de conservacao de protecao
integral, na época vigente no Brasil (1996), que ndo permitia a permanéncia
das populacoes locais e o uso comercial dos seus recursos naturais.

CONCLUSOES

O movimento de preservacdo proveu as bases de apoio a ideia de
criacdo da unidade de conservacdao. As tendéncias do movimento
ambientalista a nivel internacional nos anos 90 e 2000 favoreceram a
idealizacdao de um modelo de conservagdo que incluia as populacdes locais
como atores centrais no processo e a unido dos objetivos de conservacao e
desenvolvimento social, ndo s6 como método de aceitacdo popular, mas
também como for¢a motriz de consolidagdo das areas protegidas.

A convergéncia de interesses entre popula¢do local e ambientalistas se
deu principalmente no interesse pela sustentabilidade. Os pesquisadores e
extensionistas do Projeto Mamiraua, por sua vez, teriam o papel de
pesquisar formas de uso sustentavel dos recursos e produzir tecnologias
(tecnologias sociais e técnicas) capazes de viabilizar tal uso. Ao longo do
tempo, as demandas locais iriam além da decretacio das unidades de
conservacdo, mas passaram a focar nessas formas de uso sustentavel dos
recursos naturais. A partir da parceria entre populacoes locais e
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pesquisadores, houve o desenvolvimento de atividades de manejo
participativo — definido como o uso sustentavel de um sistema de bens
comuns, cujo dominio é atribuido a certo grupo social e por ele gerenciado
por meio de normas de uso, restricao de acesso a outros grupos por meio de
acoes de protecdao. Tais sistemas de manejo, como o de pirarucus e de
turismo de base comunitaria, foram implementados com normas baseadas
em uma unido entre saberes tradicionais e conhecimento cientifico e se
tornaram referéncia de manejo sustentavel na Amazonia.
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Resumo: Este trabalho visa a producao de indicadores segundo a percepc¢ao
de moradores das comunidades e ecossistemas do bioma amazo6nico, através
da coleta e analise dos resultados de formulario em que estes manifestam
suas impressdes quanto a eventos e praticas de antropizac¢do. Os resultados
encontrados permitiram a aplicacdo do método analitico de tomada de
decisdao (AHP), para indicar o grau de antropiza¢dao do povo pesquisado, em
escala de hierarquizacao, conforme o sintagma dos trés eixos ordenadores
dos temas do formulario. A contribuicio permite gerar modelos de
correlacao, que auxiliam o entendimento da relacao do humano com o meio
e o nivel de percepcdo antropica dos envolvidos.

Palavras-chave: Indicadores Socioambientais; Antropizacao; Amazodnia.

Abstract: This work aims to produce indicators according to the perception
of residents of the communities and ecosystems of the Amazon biome,
through the collection and analysis of the results of a form in which they
express their impressions of events and anthropization practices. The
results found allowed the application of the analytical method of decision-
making (AHP), to indicate the degree of anthropization of the people
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researched, in a hierarchy scale, according to the syntagma of the three
ordering axes of the themes of the form. The contribution makes it possible
to generate correlation models, which help to understand the relationship
between humans and the environment and the level of anthropic perception
of those involved.

Keywords: Social and Environmental Indicators; Anthropization; Amazon.
INTRODUGAO

Os indicadores econdmicos, sociais e ambientais sdao importantes
instrumentos de mensuracdao de aspectos da sociedade por favorecerem
diretrizes para a qualidade de vida e o desenvolvimento local, auxiliando
gestdes participativas na promoc¢do de politicas publicas inclusivas. No
entanto, a grande maioria dos indicadores tem como fonte, para a geracao
de seus indices — valor numérico agregado gerado em dado momento,
resultante da aplicacao de indicadores —, informacdes produzidas por
instituicGes publicas ou privadas, muitas vezes em escalas temporais e
espaciais limitadas, segundo o conjunto de valores e ideias que cada
instituicao tem para o momento.

No caso de instituicoes de governo, os indicadores podem ser
manipulados conforme interesses dos ocupantes de cargos, como vemos no
atual momento brasileiro a partir de 2020, com os problemas
socioambientais na Amazonia, provocados pela Pandemia e por uma politica
de beneficiamento do empresariado, com a consequente depreciacdao das
populacdes tradicionais e locais, implicando como efeito o desmanche de
politicas ambientais protecionistas: resultado é o aumento do
desmatamento e das queimadas, por mais que o governo insista em dizer
que mantém uma politica de protecao.

Por isso os indices e indicadores institucionais podem ser incapazes de
representar mais fidedignamente a diversidade ambiental, cultural e
socioeconémica da regido amazonica. E por isso também que propomos a
producao de informacdes a partir dos moradores das comunidades e
ecossistemas do bioma amazonico, através de formulario em que estes se
manifestem conforme suas impressdoes quanto a um evento ou a uma
pratica, a partir de referéncias de antropizagdo vegetativa (sobrevivéncia) e
volitivas (empreendimento no espaco). Nao esquecamos que, com cerca de
610 milhdes de hectares, a vasta regido amazonica é lar para diferentes
povos e populacoes tradicionais, além de comportar a maior diversidade de
espécies da fauna e flora do planeta. Mas o descomunal dos rios e florestas
da regido, aliado aos contornos mitolégicos dos autdctones, tira de foco um
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problema mais grandioso ainda, gerado por matrizes socioambientais e
culturais exdgenas, traduzidas nos baixos indices atestados em diversos
indicadores, como o IDH (indice de Desenvolvimento Humano), o IPS
(indice de Progresso Social) ou o IVS (indice de Vulnerabilidade Social); o
ranking do IDEB (Indice de Desenvolvimento da Educagdo Bésica); além da
taxa de desmatamento PRODES (Projeto de Monitoramento do
Desmatamento na Amazonia Legal por Satélite, do Instituto Nacional de
Pesquisas Espaciais/INPE).

Com indices tdo negativos para o desenvolvimento humano, como
entender o imaginario mirabolante, de riqueza e fausto, na Amazénia? E o
que propomos com este estudo, em perspectiva que alie os indicadores
exogenos, pautados em renda, bem-estar, educagdo e oportunidades, aos
autoctones, sustentados pelas praticas e valores dos povos e comunidades da
Amazonia (ethos e laborac¢do), para que entendamos que a Amazonia é mais
que uma pintura naturalista, pois aqui existem pessoas que pensam e
labutam cotidianamente. “Humanizar” a regido, entendendo-se conflitos e
acordos entre povos e comunidades locais a partir de suas impressoes e
mensuracoes subjetivas: acreditamos ser a maior contribuicao de nossa
proposta de indicadores, mesmo porque iniciativa dessa monta ndo esta
devidamente acertada em propostas anteriores de referenciacao da
Amazonia, proposicoes mais preocupadas com dados socioecondémicos e
ambientais, pouco ou nada considerando o patrimonio e os valores das
populacdes locais antropizadas ha milénios.

Fernandes & Fernandes (2018) consideram a antropizacao como a
interacdo entre grupos distintos que utilizam o mesmo territério e que sao
atingidos diretamente por transformacdes mutuas que afetam os saberes
ambientais, ideologias e identidades. Esta perspectiva relacional leva-nos a
construcao de indicadores que consideram a traducao (inter) cultural como o
método prioritario para se alcancar esse relativismo. Assim, a relevancia
cientifica dos indicadores antropicos esta no dialogo de saberes, do qual
decorre sua relevancia social, pois ele se constitui a partir de pesquisa
colaborativa de pesquisadores e praticantes.

O que propomos com os indicadores antropicos, para além de
estabelecer referéncias de antropizacao vegetativa (sobrevivéncia) e
volitivas (empreendimento no espaco), é a producgdo de informacées a partir
dos moradores das comunidades e ecossistemas do bioma amazonico,
através de formulario em que estes se manifestem conforme suas
impressdes quanto a um evento ou a uma pratica. Em suma, uma proposta
que vise criar indicadores e indices a partir da experiéncia e dos valores de
comunidades autdctones, para dar respostas aos seguintes problemas
recorrentes em pesquisas na realidade amazonica: a) a visao pitoresca do
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estrangeiro sobre rios e florestas que tem levado a uma concep¢ao de
inesgotabilidade da biodiversidade na regido; e b) a excentricidade imposta
as populacoes locais, em consideracdo com a visdao colonialista acerca dos
amazonidas, o que destoa dos baixos indices em indicadores sociais,
econdmicos e educacionais das populacoes locais.

Os INDICADORES E INDICES GLOBAIS E NACIONAIS E A REALIDADE AMAZONICA

A construcdao de indicadores e indices de desenvolvimento nas
sociedades do hemisfério Norte (Estados Unidos, Canada, Europa Ocidental
Japdao) tem sua origem no pos-Segunda Guerra Mundial, oriunda do
fortalecimento da guerra fria e da producao econdémica como vetor de
crescimento das sociedades humanas. Compreende-se como crescimento a
capacidade destes paises de acumularem capital e promoverem o consumo
industrializado, o que significaria o bem-estar social (SANTAGADA, 2007).

Nesse modelo de sociedade contratual e redistributiva do acimulo de
capital, foi necessaria a construcdo de indicadores econoémicos para que
houvesse equidade na identificacdo dos atores que necessitariam de mais
assisténcia social e que pudessem participar de programas anti-pobreza; no
entanto, esses dados, sendo produzidos pelo Estado e favoraveis aos
nimeros que justificassem o modelo de sociedade cumulativa e consumista,
mascaravam o antagonismo das classes sociais. Um exemplo desta visao
marcadamente economica de indicadores é o PIB — Produto Interno Bruto,
que é a soma de todos os bens e servicos produzidos em um pais ou estado
no decorrer de um determinado periodo (em geral um ano), medidos em
conformidade com os precos que chegam ao consumidor. No entanto, o PIB
ndo mede efetivamente a riqueza de um pais ou das pessoas desse pais, e sim
o fluxo de dinheiro decorrente das transacoes de compra e venda, o que por
certo nao qualifica a condicao social de cada consumidor.

Foi somente a partir dos anos de 1960 que a visao econémica dos
indices nacionais ganha a desinéncia social, quando do aparecimento da
expressdo indicadores sociais através da obra de Raymond Bauer Social
Indicators, que, como tantos outros estudos nessa linha, buscou analisar os
conflitos sociais decorrentes da concentracao de riqueza, que ampliava o
hiato entre o apice da piramide social e a base constituida por ampla maioria
de empobrecidos. Mas, a crescente hiancia entre as classes sociais sera
amplificada com o adventicio do neoliberalismo dos anos 1980, que decretou
a desestatizacdo da produgdo, o afrouxamento da regulacdao econdémica e a
perda de garantias trabalhistas e do bem-estar social. Por outro lado, o
cenario pré e pds neoliberalismo, com a crescente desigualdade humana e
social tocadas pela propriedade e enriquecimento privados, favoreceu que
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organizacoes como as NacOes Unidas e seus organismos associados
pudessem elaborar relatoérios supranacionais a partir dos anos 1970, para
servir de instrumento para o planejamento governamental, bem como
superar as analises estritamente economicas. Agora as condi¢des sociais
fazem parte do rol de preocupacdes ndo sé dos especialistas, como também
dos governos (, o que levou a concepg¢ao de bem-estar e qualidade de vida a
compor com os fatores econémicos o que deveria ser considerado como
desenvolvimento de um pais.

Na esteira dessa consideracdao socioeconomica e com a acentuac¢do de
politicas neoliberais, principalmente em paises emergentes, nos anos 1990
ocorreria uma retomada da importancia dos indicadores sociais, sendo
elaborados e monitorados por organismos internacionais, como a ONU, e
por entidades ndao-governamentais. A questdo é que grande parte dos dados
que compodem os indicadores sdao alimentados por 6rgdos de governo ou
atrelados aos estados-nacionais, projetando visOes e conceitos dessas
institui¢des. Tomemos como exemplo o Indice de Desenvolvimento Humano
(IDH), produzido pelo Programa das Nac¢oes Unidas para o Desenvolvimento
(PNUD - United Nations Development Programme), que implica na
utilizacdo de paradigmas ainda referidos ao modelo consumista da
sociedade, em grande parte eurocéntrica. Composto por trés variantes —
expectativa de vida ao nascer, acesso ao conhecimento e padrao de vida —,
este indice acaba por criar uma falsa ideia de que desenvolvimento humano
esta atrelado ao acimulo de capital e producdo ndo sustentavel. Por
exemplo, o pais que esta em primeiro lugar no IDH/PNUD/ONU, segundo
relatorio de 2020 (UNDP, 2020), é a Noruega, com indice geral de 0,957, em
escala que vai até 1,000. O Brasil ocupa a mediana posicdo de 84° e o ltimo
lugar cabe ao africano Niger (189° lugar). E bem sintomatico que essa
escalacdo reverbera o processo hegemoOnico, com o colonizador-imperialista
em primeiro, a na¢ao colonizada em segundo e a na¢ao imperializada em
terceiro. A Noruega atinge excelentes niveis em qualidade do
desenvolvimento humano quando apresenta 35 leitos hospitalares e 29,2
médicos por 10 mil habitantes, enquanto o Brasil somente 21 leitos e 21,6
médicos para a mesma populagdo; pior ainda o Niger com 0,4 médicos e 4
leitos hospitalares, no que diz respeito aos indicadores de assisténcia a
saude.

Na educacao, o IDH considera a avaliagao do Programa Internacional
de Avaliacdo de Estudantes (PISA — Programme for International Student
Assessment), da Organizacao para a Cooperacao e Desenvolvimento
Economico (OCDE), de carater intergovernamental e eurocéntrico. Segundo
esta avaliacdo, a Noruega apresenta 499 em Leitura, 501 em Matematica e
490 em Ciéncias; o Brasil 413 em Leitura, 384 em Matematica e 404 em
Ciéncias; e o Niger nem ao menos apresenta dados nestes indicadores
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educacionais. Vale lembrar que os 20 paises melhores classificados na
educacao tém indices acima de 475. O PISA, como sistema de avaliacdo da
educacao, relaciona os anos de escolarizacao como a medida do acervo
adquirido pelos/as estudantes no decorrer desse tempo, sendo assim um
modelo oriundo da economia, quando se utiliza de fatores da producao
(input) para elaborar um produto (output) (VILLANI; OLIVEIRA, 2018).
Segundo estas autoras, o indice de Desenvolvimento da Educacido Basica
(IDEB), implementado pelo INEP/MEC, reproduz os principios do PISA, pois
o primeiro considera as bases do segundo quanto a monitorizagao
comparativa entre paises e/ou regides a partir de avaliacdao das habilidades
dos/as discentes para resolver problemas reais, refletindo-se por
decorréncia o grau de conhecimento e experiéncia dos alunos/as; mas, nesse
processo, privilegia-se um instrumento estandardizado e universalista de
avaliacdo, que favorece amplamente os paises mais desenvolvidos
economicamente.

No entanto, os altos indices de desenvolvimento humano da Noruega
despencam quando a questdo é sustentabilidade ambiental. Em 2018, cada
noruegués emitiu 8,7 toneladas de diéxido de carbono, contra 2,2 toneladas
por brasileiros e 0,1 tonelada por cada habitante do Niger. Na Noruega, em
2017, o consumo de material doméstico per capita foi de 21,8 toneladas,
contra 17,4 toneladas no Brasil e 3,4 toneladas no Niger. Mas mesmo com
altas taxas de poluicao ambiental potencial, no ano avaliado de 2015 a
Noruega ndo teve um Unico percentual de seu territério degradado,
contrariamente ao Brasil que teve 27% e o Niger com 7%. Mas como explicar
isso? Ao que parece, o alto indice de desenvolvimento humano do pais
nordico e seus assemelhados europeus é alcancado a custa do meio ambiente
que muitas vezes ndo é o seu, mas de paises periféricos que produzem as
matérias primas para o conforto dos primeiros. Em entrevista ao jornal El
Pais, Pedro Conceicdo, diretor do escritorio do PNUD no Brasil, afirmou que
“atualmente ha um espaco vazio entre alcancar o desenvolvimento humano
alto e uma baixa pressdao sobre o planeta”, pois a prosperidade muito
elevada de um pais tem implicado grandes impactos ambientais.

Com essa realidade contraditéria em nivel global, o que considerar
como desenvolvimento humano? Ao que parece, uma das alternativas é
incluir nos indicadores sociais um viés socioambiental, particularmente
depois da Conferéncia de Estocolmo, em 1972, e com a emblematica
Conferéncia das Nac¢des Unidas Eco-92, realizada na cidade do Rio de
Janeiro, 20 anos apés a primeira: ambas foram marcos nas discussoes
mundiais acerca do meio ambiente e sustentabilidade. Com isso, passa-se a
considerar ndo apenas as variantes ambientais em indicadores sociais como
também os indicadores ganham um acento mais local e menos globalizante,
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como o Indice de Progresso Social (IPS), que surge, em 2014, através da
Social Progress Imperative, uma organizac¢ao global sem fins lucrativos, com
sede em Washington (DC/EUA), que oferece dados aos governos e cidadaos
em geral, acerca da sadide social e ambiental, com vistas ao progresso social.
Esta organizacao é formada, em grande parte, por pesquisadores oriundos
do Instituto de Tecnologia de Massachusetts (MIT), Universidade de
Harvard (Estados Unidos) e da Universidade de Oxford (Reino Unido).

No Brasil, este indice ganhou uma edi¢do para a Amazonia (IPS, 2018)
e teve como parceiro nacional o Instituto do Homem e Meio Ambiente da
Amazonia (Imazon). Para a construcdo do IPS consideram-se as variaveis
sociais e ambientais, excluindo-se as de carater econdmico; sdo postas as
seguintes questoes fundamentais: 1) as necessidades mais essenciais da
populacdo estdo sendo atendidas? 2) existem estruturas que garantam aos
individuos e comunidades melhorar ou manter seu bem-estar? 3) ha
oportunidades para que todos os individuos atinjam seu pleno potencial?
Estas questdes sdo respondidas através de trés dimensoes: 1) necessidades
Humanas Basicas; 2) fundamentos para o Bem-estar; e 3) oportunidades.
Sao estas dimensodes que comportam os indicadores.

Em breve leitura do IPS, podemos afirmar que entre os anos de 2014 e
2018 o indice geral foi desfavoravel a nossa regido, posto que houve queda de
0,79 ponto enquanto no pais a queda foi de 0,52. O mais relevante é observar
que as Necessidades Humanas Basicas, como agua, saneamento e moradia
sao negligenciadas, pois enquanto o Brasil em geral conta com pontuacao de
73,52 a AmazoOnia apresenta 59,2. Esta condicdo é refletida inclusive no IDH
Municipal, quando o municipio com pior indice nacional é Melgaco (5565°
lugar), na ilha do Marajé (PA), justamente por ter a pior distribuicdo de
renda do Brasil (indice 0,454, quando a média nacional é de 0,739, no ano de
2010), com discrepancia de 0,285; na educacao, este distanciamento,
segundo o IDH Municipal, é ainda maior, sendo que o municipio marajoara
alcancou indice de 0,207 contra o indice nacional de 0,637, uma diferenca
absurda de 0,430. Portanto, tanto o modelo do IPS quanto o do IDH sao
unanimes em dizer que na distribuicao de renda e na educacdo escolar os
melgacenses estdo infinitamente inferiores aos nérdicos europeus. Mas qual
seria 0 modelo de transmissdo de saberes e de trocas simbdlicas e venais no
longinquo Melga¢o, homoénimo brasileiro de uma cidade do colonizador
portugués? Para encontrar esses modelos autéctones de necessidades
humanas, de bem-estar e de desenvolvimento humano localizados é que
precisamos ouvir as impressoes e valoragoes dos nativos.
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MATERIAL E METODOS

O objetivo deste artigo é produzir indicadores de antropizacao desde
os fatores humanos, patrimoniais e ambientais relacionados as diversas
concepcoes de sustentabilidade e “bem-estar” de povos e comunidades
amazonidas. Para o alcance deste objetivo, é necessario compreender-se a
antropizacao como a intervencao humana nos elementos naturais, sendo
estes elementos bidticos ou abidticos ndo construidos pela espécie humana
em sua génese. Essa intervenc¢do pode provocar agoes destrutivas, quando os
“espagos antropizados, frequentemente, sdo 0s espacos em que a acao
humana destruiu a biota original, particularmente em fun¢ao de um modelo
predatorio de sobrevivéncia, que desconhece qualquer possibilidade de
sustentabilidade” (FERNANDES, RAMOS, 2020, p. 30).

Outra concep¢do, menos usual, do termo antropizacdo refere-se a
“acdo humana construtiva quando, em determinado territério, certo grupo
humano toma posse, constroi as condi¢cdes de sobrevivéncia e as gerencia, a
fim de ter o controle e a producao dos meios para tanto” (idem, ibidem).
Portanto, a acdo humana, via de regra, promove transformacoes no espago
natural e, com isso, gera impactos ambientais que podem ser antropizacao
negativa ou antropizacdo positiva, conforme a visao dos grupos
socioculturais considerados na pesquisa: a primeira pode acarretar reducao,
simplificacado ou perda da biodiversidade, ou ainda substituicio ou
destruicao dos ecossistemas; a segunda implica em protecdo e resiliéncia
dos ambientes, decorrente de acoes de preservacao ou conservacao, tocada
pelo Estado, ou pelos individuos e comunidades.

Conclui-se, preliminarmente, que o impacto ambiental sera
reconhecido como uma descompensacao degenerativa na relagao humano e
meio dependente do ecossistema afetado e do grupo antropizado, que
pratica ou sofre o evento, o que nos leva a considerar o perfil antrépico como
primeiro passo a ser considerado na compreensao de indicadores; em outras
palavras, o impacto é decorrente de tracos do comportamento e de
habilidades produtivas, sendo os primeiros as “qualidades da personagem
em acdo no ambiente, tocantes ao espaco de existéncia — biocenose/biétopo
e praticas econdémicas humanas no meio — e as formas de sociabilidade no
trato com o meio” (FERNANDES, FERNANDES, 2018, p. 99) e as segundas
relativas as técnicas de produgdo economica no territorio usado.

Por isso, identificar o sujeito antrépico enquanto o objeto de pesquisa
foi o passo inicial de construcdo do método dos indicadores. Este sujeito
deve favorecer nosso instrumento segundo: a validade (adequacdo para
medir o fenomeno), a confiabilidade (fidedignidade ao evento) e a
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representatividade (cobertura alcangada do evento). No caso de indicadores
que se referem as a¢cdes humanas no ambiente, sejam aces construtivas ou
destrutivas em relagdo a preservacdo ou a conservacdao dos meios biodticos e
abioticos originais, a validade dos indicadores esta na medida em que se
busca delinear as razdes humanas para a transformacao dos ambientes,
espacos e paisagens, e configurar o cenario das consequéncias ambientais
resultantes, estabelecendo-se correlacoes entre causas e efeitos.
Entendendo-se os motivos socioculturais que desencadeiam os impactos
ambientais, entende-se que mais adequadamente poderemos indicar
caminhos para a sustentabilidade e bom viver: estes sao os eixos do
questionario produzido, com perguntas voltadas ao informante habitante
dos ecossistemas elegidos na pesquisa, 0 que nos parece ser o instrumento
adequado, pois busca as razdes nas impressdes e falas do préprio usuario do
ecossistema.

Quanto a confiabilidade dos indicadores aqui selecionados tem a ver
com os dados levantados, uma vez que a producao destes ocorre a partir de
individuos representativos de povos e comunidades tradicionais, mediante a
aplicacdo de questionario quali-quantitativo. E por que prioritariamente a
coleta de dados devera ocorrer entre sujeitos de povos e comunidades
tradicionais? Em razdo de que sdo grupos culturalmente diferenciados por
seu: autorreconhecimento identitario; organizacao social parental e de
compadrio, dai mais comunitaria; uso de conhecimento, praticas e
inovacoOes assentadas na tradi¢do oral; e, principalmente, por estrito vinculo
com o territério para a producdo e reproducdo de suas existéncias,
configurando-se este (o territério) como o ecossistema amplo e complexo
de conhecimento baseado na experiéncia. Particularmente, a confiabilidade
advém quando ha a priorizacdo do locus de pesquisa de comunidades
tradicionais que habitam em unidades de uso sustentavel, terras indigenas e
territorios quilombolas, uma vez que o foco deste projeto sio os povos e
comunidades tradicionais da Amazonia brasileira. Assim, estaremos em
consonancia com o artigo 7°, da Lei 9985/2000, que instituiu o Sistema
Nacional de Unidades de Conservacao da Natureza.

Por ultimo, a representatividade se refere aos espacos de ocorréncia
dos eventos, o que para fins desse projeto pode ser considerado como bioma
ou ecossistema. De imediato, os indicadores antrépicos sdo representativos
do bioma amazo6nico como regidao geografica em que existe certa unidade
biotica e abidtica, com vegetacao semelhante, bem como padrdes de clima e
geologia, como no caso da Amazonia, em que sua localiza¢do equatorial
implica em grande incidéncia de energia solar que torna o clima quente e
umido, com elevadas precipitacées que geram alta unidade e favorecem
enorme biodiversidade e massa vegetal florestal, bem como volume de aguas
que inunda vastas planicies e se lanca ao oceano transformando a costa
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amazoOnica em poténcia de producdo pesqueira. Mas, para além da unidade
geografica e englobante do bioma amazoOnico, ha de ressaltar que os
indicadores mais particularmente, para serem representativos da
diversidade do bioma, devem enfocar mais particularmente os ecossistemas,
estas unidades funcionais do bioma, em que fatores bidticos, que incluem
todos os tipos de seres vivos, interagem com fatores abidticos, formando
cadeias alimentares, terrestres e aquaticas, com hierarquia entre os seres
produtores, consumidores e decompositores. Os ecossistemas do bioma
amazonico podem variar, principalmente pela antropiza¢do. No caso
amazonico sao pelo menos nove ecossistemas: florestas de terra firme,
florestas de igapd, campos inundaveis, campos salinos, varzeas, savanas,
manguezais e restingas, praias, montanhas. Por essa diversidade, e
considerando que é no nivel do ecossistema em que se organiza a producao
econéomica e o trabalho, bem como se assentam as comunidades
populacionais amazonicas, é que os indicadores devem ser representativos
dessas particularidades do bioma, ou comunidades de ecossistemas.

OS INFORMANTES

Como categoria organizativa geral dessas comunidades de
ecossistemas, pode-se considerar “povo” como o vinculo coletivo da
territorialidade amazoOnica marcado por lingua, histéria, costumes,
interesses e tradicoes comuns; em suma, uma identificacao de espectro mais
regional, caracterizacdo esta, mais adequada ao conceito de povo tradicional
amazoOnico. A hipotese é que esta categoria, povo tradicional, esta mais
relacionado a consideracdo do Bom Viver e a busca pela sustentabilidade dos
ecossistemas. Bom Viver é estilo de vida, a distribuicdao de riquezas se da
segundo as necessidades dos membros da comunidade (ACOSTA, 2010).
Deve-se considerar que o estilo comunitario s6 faz sentido, em mundo
contemporaneo de relacées em rede, quando se estabelecem as redes
intercomunitarias, como o continuo urbano-rural, de exercicio de praticas
interculturais. Ha de se considerar também que no decreto 6.040/2007, que
instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais (PNPCT), o termo que passou a se firmar foi
povos e comunidades tradicionais, caracterizados por serem grupos
culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais (BRASIL,
Decreto 6040/2007).

O corpus da pesquisa inicial foi determinado a partir dos ecossistemas
diversos do bioma amazoénico, em particular ecossistemas de ocorréncia de
grupos humanos de comunidades tradicionais/unidades de conservagao.
Para fins de melhor controle do universo de informantes, considerou-se o
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conceito de mesorregido (recorte geopolitico e econdomico) como
delimitador do concepto de ecossistema. Nesta primeira etapa do Projeto,
ocorrida nos anos de 2019 e 2020, os ecossistemas tratados foram varzea,
terra firme e manguezal, nos Estados do Para e do Amazonas; contou com a
aplicacdo de questionario a 23 (vinte e trés) informantes, escolhidos de
forma aleatdria, mas considerando-se o interesse dos mesmos/as em
participar da pesquisa. A conduc¢ado da pesquisa de campo foi dos Programas
de Pés-Graduacdo em Estudos Antropicos na Amazoénia (PPGEAA/UFPA) e
Interdisciplinar em Ciéncias Humanas (PPGICH/UEA).

Em geral, o corpus teve/devera ter o seguinte perfil:
a) os informantes devem morar e trabalhar no mesmo ecossistema;

b) as unidades de pesquisa deverao ser os domicilios, isto é, espacos de
moradia em que existe um individuo ou grupo de individuos com autonomia
financeira e de sustentabilidade economica e identifica¢do parental/gregaria
dos informantes. Os domicilios deverdo estar em comunidades, estas
compreendidas como grupo de individuos organizados em sociedade, sob as
mesmas normas éticas e de conduta, obedientes a uma lideranca, marcada
por um ou mais individuos com hegemonia histérica e social, e que
estabelecem, aos demais, a identidade e a identifica¢dao a um mesmo legado
historico e cultural. Neste sentido, a comunidade corresponde a na¢ao, como
“sociedade que ocupa um dado territério e inclui senso de identidade,
historia e destino comuns” (JOHNSON, 1997, p. 157);

c) o percentual deve ser de até 10% de usuarios do ecossistema em
cada comunidade a ser pesquisada, podendo esta também ser o territorio de
unidades de conservagdo. Este percentual refere-se a domicilios, nos quais
os usuarios sdo residentes. Os territorios preferenciais para a coleta foram as
unidades de conservacdo ou territorios utilizados e habitados por povos e
comunidades tradicionais em perspectiva de sustentabilidade. Podera haver
um ou mais entrevistados na pesquisa, no entanto havera somente um
questionario por domicilio. Os entrevistados tinham a idade minima de 18
anos (idade legal de capacidade civil);

d) considerar a equidade de género no corpus de informantes, sem
prevaléncia absoluta de um género sobre o outro;

1 Agradecemos a profa. Edilza Laray de Jesus e a discente Alana Patricia Pires de Oliveira Alano, ambas
do PPGICH/UEA, pelo desempenho em pesquisa de campo, realizada na comunidade do Careiro da
Vérzea, Amazonas, sendo possivel termos dados do ecossistema ribeirinho para compor os indices dos
indicadores antropicos.
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e) residir minimamente ha cinco (5) anos na comunidade, por
considerarmos que mesmo os aloctones podem nesse periodo ja estar
adaptamos as praticas e valores da comunidade, de maneira tal a terem
propriedade acerca da realidade local enquanto extrativistas da regido
investigada.

O formuldrio

ImpressOes dos nativos acerca dos ecossistemas: O formulario>
aplicado é composto de 180 perguntas, que se dispuseram como
desdobramentos de cada pergunta central indicada nos eixos abaixo, com 60
perguntas por Eixo:

1) Eixo 1 — RAZOES HUMANAS, referente ao questionamento: “quais
sdo as necessidades humanas (basicas ou “inventadas”) para que tenhamos
um viver equilibrado entre humano e meio e entre os diferentes grupos
sociais usuarios do mesmo ecossistema?”’;

2) Eixo 2 - CONSEQUENCIAS AMBIENTAIS, referente ao
questionamento: “quais impactos no ambiente e quais as desigualdades
sociais, entre grupos em contato no mesmo territorio (bioma e
ecossistema), que o atendimento a essas necessidades humanas pode
provocar?”;

3) Eixo 3 — SUSTENTABILIDADE E BOM VIVER, referente ao
questionamento: “quais as iniciativas que (ndés) promovemos para
equilibrar as diferencas humanas (sociais e culturais) e minimizar os
desequilibrios ambientais consequentes desses contatos?”.

Estes eixos reproduzem a sequéncia de um sintagma narrativo, que é o
percurso logico para a realizacao do desejo (e seu objeto de desejo enquanto
busca de atendimento de suas necessidades) por parte de um sujeito, posto
que a narrativa vem a ser considerada como um algoritmo, ou seja, sucessao
de enunciados que simulam comportamentos direcionados a um fim, com
relacdo de anterioridade e posteridade (GREIMAS, 1973). Esse carater de
algorismo da narrativa, presente em nossos eixos sintagmaticos do
questionario, pode ser observado no seguinte exemplo. Referente ao tema

2 Utilizamos este conceito porque o instrumento é marcado por perguntas pré-estabelecidas com
respostas fechadas quanto a uma escala de valores, diferentemente do questionario que implica em
perguntas fechadas, mas respostas abertas. Também no formulario a entrevista é face-a-face, com a
interlocucdo direta entre pesquisador/a e entrevistado/a.
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“Comunidade”, do Eixo 1 — Razdes Humanas —, pode-se afirmar que na
pergunta “A sua comunidade é bem cuidada?” existe relagcdo de posteridade
com a pergunta “Existem arvores em sua comunidade com mais de 30
anos?”, do tema Bioindicadores, do Eixo 2 — Consequéncias Ambientais. Isto
ocorre porque as acOes do Eixo 1 retratam comportamentos de
anterioridade, do entrevistado e sua comunidade, que implicam em
consequéncias a posteriori, pois como o entrevistado/a cuida de sua
comunidade podera resultar na existéncia de arvores mais antigas e em
plena produtividade, a exemplo da arvore de bacuri, fruto amazonico que
inicia sua produtividade nao antes de 12 anos.

Cada eixo tem os seguintes temas especificos, como desdobramentos:

1) EIXO 1 — RAZOES HUMANAS - 1) Educacdo; 2) Seguranca e
Tolerancia; 3) Saude e Alimentacado; 4) Comunidade; 5) Trabalho/Ocupacgao e
Renda/Consumo; 6) Comunicacao e Intera¢ao Social,

2) EIXO 2 - CONSEQUENCIAS AMBIENTAIS — 1) Bioindicadores; 2)
Geoindicadores; 3) Semiotica Corporal; 4) Semidtica Ambiental; 5) Atividade
EconOmica; 6) Cidadania e RelacGes de Poder;

3) EIXO 3 — SUSTENTABILIDADES E BOM VIVER - 1) Qualidade da
Moradia; 2) Gestao Ambiental e Patrimonial; 3) Economia Circular; 4)
Desenvolvimento Local; 5) Inovacao e Uso do Patrimonio; 6) Bom Viver.

A avaliacdo do informante é em escala de 0 a 4 pontos, relativos a cada
pergunta disposta no tema referente ao eixo. No total, existem 5
opcoes/pontos na escala de respostas (escala Likert), uma vez que essa
variedade de opgdes proporciona melhor precisio e amplitude quanto a
opinido do respondente, sendo cada ponto relativo a seguinte condi¢do de
OCORRENCIA e FREQUENCIA, disposto de acordo com o Quadro 1.

Quadro 1: Avaliacao do informante

A — OCORRENCIA: impressao do informante relativa a ocorréncia ou a ndao-
ocorréncia da condicdo, pratica ou evento.

NAO-EXISTE: 0,0 — NUNCA (sem EXISTE: 1,0 a 4,0 — quantidade aproximada
ocorréncia; sem informacao; de vezes de ocorréncia dos fen6menos
desconhecimento)

B - FREQUENCIA: impressao do informante quanto a intensidade de ocorréncia
da condicao, pratica ou evento no ciclo aproximado de 5 anos.

1,0 — QUASE NUNCA (25% das vezes); 2,0 — MAIS OU MENOS (50% das vezes);
3,0 — QUASE SEMPRE (75% das vezes); 4,0 — SEMPRE (100% das vezes).

A — OCORRENCIA: impress3o do informante relativa a ocorréncia ou a
ndo-ocorréncia da condicdo, pratica ou evento.
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NAO-EXISTE: 0,0 — NUNCA (sem ocorréncia; sem informacdo;
desconhecimento) EXISTE: 1,0 a 4,0 — quantidade aproximada de vezes
de ocorréncia dos fendomenos

B - FREQUENCIA: impress3o do informante quanto a intensidade de
ocorréncia da condicdo, pratica ou evento no ciclo aproximado de 5 anos.

1,0 — QUASE NUNCA (25% das vezes); 2,0 — MAIS OU MENOS (50% das
vezes); 3,0 — QUASE SEMPRE (75% das vezes); 4,0 — SEMPRE (100% das
vezes).

As duas grandezas espaco-temporais — ocorréncia e frequéncia — sdo
consequentes, uma vez que o valor zero implica que a condicdo, pratica ou
evento jamais ocorreu ou ndo se tem informacdo que ja tenha ocorrido. A
partir da nota 1,0 até a 4,0 os fenémenos ja ocorreram, mas em diferentes
intensidades de ocorréncia, a depender da impressao do informante.

A numeracao quantitativa crescente (1-4) se refere a Menor (1,0) ou
Maior (4,0) antropizacdo oriundas das intervencoes de transformacdo do
ambiente pelo humano, sendo construtivas ou destrutivas, conforme os
valores atribuidos pelos informantes segundo sua experiéncia e impressao.
Por isso, quanto mais préximo do valor maximo maior sera o registro de
intervencdo humana, para a garantia da sobrevivéncia. Inversamente,
quanto mais proximo ao valor zero mais a auséncia do fator humano de
transformacao, seja em razao da inexisténcia do evento transformador ou
pelo desconhecimento, pelo informante, de que ele ocorra.

O METODO AHP (ANALYTIC HIERARCHY PROCESS)

Um problema de decisdo multicritério, como é o caso do extenso
formulario dos indicadores antrépicos, consiste em uma situacao em que ha
no minimo duas alternativas de escolhas, e essa escolha é conduzida para
atender a varios critérios, muitas vezes conflitantes entre si. A abordagem
multicritério tem como caracteristica varios atores envolvidos, a exemplo de
nossa pesquisa aplicada, que devem definir os aspectos relevantes
caracteristicos de um processo de decisdo complexo com cada ator, tendo
cada um seu préprio julgamento de valores e reconhecendo os limites da
objetividade, levando em conta suas subjetividades (GOMES, 2000). Para
construir o modelo de decisdo que representara o problema de decisdo a ser
abordado, modelos de suporte a decisdo multicritério sdo utilizados
(VASCONCELOS, 2013), pois sdao fundamentais na analise e estruturacao de
problemas de decisdao multicritério.
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O diferencial do método AHP é possibilitar que o especialista ou
usuario atribua pesos relativos para multiplos critérios ou multiplas
alternativas para um dado critério, de forma intuitiva, ao mesmo tempo em
que realiza uma comparagao par a par entre eles. Isso permite que, mesmo
quando duas variaveis sdo incomparaveis com os conhecimentos e a
experiéncia dos especialistas da area, pode-se reconhecer qual dos critérios
é mais importante (SAATY, 1990). Para informacées mais detalhadas sobre
outros modelos de tomada de decisao indica-se a leitura dos trabalhos
(MASSAM, 1988; ZELENY, 2012).

Para a escolha do AHP partiu-se da teoria geral dos sistemas (TGS),
como epistemologia que proporciona dois aspectos que justificam a escolha:
primeiro, estd em acordo com nossa perspectiva interdisciplinar na
construcao e aplicacdo dos indicadores antrépicos e, segundo, proporciona a
visa de um sistema aberto, posto que os indicadores aqui tratados sao um
conjunto de variaveis moldadas conforme os objetivos de aplicacdo para
cada proposta ou projeto que as utilize. Isto porque propomos com nossos
indicadores uma modelagem que vise discriminar a intensidade de
antropizacao dos ambientes (ecossistemas) a partir da valoracao dada pelos
usuarios/moradores, dispondo-se com este objetivo as funcdes dos
elementos do sistema — no caso os eixos e temas referentes a cada eixo —
vislumbrando-se o comportamento circunstanciado desse sistema.

Em nosso particular o sistema, é o conjunto de indicadores que se
configura como aberto, porque parte de um principio interdisciplinar, tal
como a sintaxe funcional da narrativa (area de Letras), ja vista como um
algorismo (ou algoritmo) e portadora de “uma sequéncia légica de ntcleos,
unidos entre si por uma relacao de solidariedade” (BARTHES, 1973, p. 39).
Procuramos aliar este principio a concepcao de sistema aberto da TGS (area
de Computacdo), posto que em ambos existem as caracteristicas do
paradigma sistémico — entropia, retroalimenta¢do, causalidade,
equifinalidade (BERTALANFFY, 1986) —, em que o estimulo do meio
exterior, visto como a variedade de informantes em nossos indicadores,
pode provocar o ajuste e estabilidade recorrente do sistema, em
conformacao a ser definida em recorte do objeto (ver recorte dos indicadores
disposto no Quadro 2) a ser aplicado o AHP , posto que este é um método
processual utilizado na identificacdo da relevancia dos indicadores e do grau
de antropizag¢ao da comunidade, segundo a opinido geral dos informantes.
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RESULTADOS E DISCUSSAO

Os resultados foram decorrentes de recorte no corpus, uma vez que
analisar todas as 180 respostas de 23 informantes nao caberia na finalidade
deste estudo inicial. Portanto, para os resultados e discussao aqui
apresentados, optou-se por um recorte nos trés eixos — Razdes Humanas,
Consequéncias Ambientais e Sustentabilidade e Bom Viver — considerando-
se trés temas, um por Eixo, a saber: Educacao (Eixo 1), Bioindicadores (Eixo
2) e Gestdo Territorial e Patrimonial (Eixo 3). Os resultados estao dispostos
no Quadro 2, em que aparecem o0s percentuais resultantes das respostas dos
23 informantes, segundo percentual atribuido para cada nota de 0-4 pontos,
por pergunta.

Quadro 2: Demonstrativos de perguntas por eixos e temas: Razdes Humanas, Consequéncias
Ambientais e Sustentabilidade e bom viver

EIXO 1: RAZOES HUMANAS

PONTUACAO K 1 | 2 3 | 4

TEMA: EDUCACAO

O que é ensinado na escola

serve para a comunidade? 26,1% 4,35% | 26,1% |8,70% | 34,80%

A escola aproveita os

conhecimentos da 30,45% | 4,35% 8,70% | 21,70% | 34,80%
comunidade?

Sao utilizados recursos

tecnoldgicos e Internet 26,10% 21,75% | 30,45% | 13,05% | 8,70%
nas aulas?

EIXO 2: CONSEQUENCIAS AMBIENTAIS

PONTUACAO 0 1 2 3 | 4

TEMA: BIOINDICADORES

Existem arvores com
mais de 30 anos na 0% 0% 0% 13,00% | 87,00%
comunidade?

A qualidade e quantidade
do pescado se mantém 13,00% 17,40% | 17,40% |13,10% 39,10%
estavel?

Os bandos de aves tém
desaparecido nos 13,05% 13,05% | 21,70% |17,40% | 34,80%
ultimos cinco anos?
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EIXO 3: SUSTENTABILIDADE E BOM VIVER

PONTUACAO o 1 |2 E | 4

TEMA: GESTAO AMBIENTAL E PATRIMONIAL

A comunidade respeita os
lugares em que ha proibicdao | 13,05% | 4,35% 8,70% 8,70%
de uso e circulacdo?

65,25

%

Existe fiscalizacao dos
impactos ambientais e
patrimoniais pela
comunidade?

47,80% | 26,10% | 4,35% 13,05% | 8,70%

A comunidade planeja o uso

de seu territdrio? 43,50 0% 26,10% | 26,10% | 4,35%

Observacao: alguns resultados percentuais da tabela acima podem exceder 100%, por
pergunta, em fun¢do do quantitativo de informantes nao ser multiplo de dez.

Observando o quadro acima, esclarecemos que a segunda linha de cada
Eixo trata da pontuacdo de 0,0 a 4,0 pontos, que correspondem a impressao
do/a informante; na sequéncia, na quarta linha, referente as perguntas,
existem os numeros absolutos de respondentes (23 informantes) de cada
pontuacdo atribuida em cima, e, logo abaixo, o percentual correspondente (a
somatoria deve ser 100% ou proxima a isso) a este niimero absoluto, por
cada pontuacao.

Neste recorte, identificado acima, obtivemos 9 respostas para cada um
dos 23 informantes, totalizando 201 respostas, que apresentaram a
disposicao do Quadro 3.

Quadro 3: Total de respostas obtidas

Pontuac¢do Total de Percentual
Respostas (%)
0 43 21.50
! 21 10.50
2 33 16.50
3 31 15.50
4 73 36.00

O primeiro resultado da analise do material aponta que existe certa
equidade entre a menor e a maior antropizacao — 0 pontos com 21,50% das
respostas e 4 pontos com 36,0% das respostas —, entendida a primeira como
maior conservacao e preservacao do ambiente e a segunda implicando em
maior impacto ambiental decorrente de atividades humanas.

Como consequéncia deste resultado mais geral de nossa investigacao,
nos iremos nos deter em segundo resultado, que é a analise mais amitde do
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corpus. Isto implica em dizer que, no ambito de andlise do algoritmo
narrativo, como sucessao de enunciados que simulam comportamentos
orientados para um fim, podemos correlacionar os Eixos e os Temas em
ordem de anterioridade e posterioridade. Sendo assim, em relacao aos
Temas Educacdao (Eixo 1) e Bioindicadores (Eixo 2), existe a seguinte
correlacao:

a) A pergunta “O que é ensinado na escola serve para a comunidade?”
Apresenta 56,55% de respostas que indicam o insucesso dos curriculos
escolares ao nao refletirem as necessidades imediatas da comunidade, pois
este percentual corresponde as respostas na faixa de NUNCA — QUASE
NUNCA — MAIS OU MENOS. Como possivel resultante deste fato, grande
parte das respostas para “A qualidade e quantidade do pescado se mantém
estavel?” apresenta-se na preocupante percentagem de 47,80% de
respostas na mesma faixa de 0-2 pontos. Visto que se trata de povos e
comunidades tradicionais, em que a base alimentar esta também na pesca, a
diminuicdo dos estoques pesqueiros implica na sobrevivéncia empobrecida
das comunidades autdctones, o que deveria ser desde logo alertado na escola
durante a formacdo basica dos/as comunitarios/as, como forma de
conscientizacdo e tomada de decisGes para politicas piiblicas mais acertadas;

b) A pergunta “A escola aproveita os conhecimentos da comunidade?”
apresenta um equilibrio entre a menor antropizacdao — 30,40 % para NUNCA
— e a maior antropizacao — 34,80% para SEMPRE —, e nas faixas
intermediarias de valoracdo 34,75%, 0 que representa certo equilibrio em
tercos quanto a presenca de saberes locais nos curriculos das escolas. No
entanto, a pergunta “Existem arvores com mais de 30 anos na
comunidade?” sinaliza para a necessidade de ampliacdo da presenca dos
saberes, fendmenos e eventos locais posto que 87,00% das respostas
apontaram para a existéncia SEMPRE de arvores antigas. Ora, sabendo-se do
ponto de inflexdo das comunidades investigadas, é urgente que a realidade
local seja uma constante nas abordagens escolares;

c) A pergunta “S3o utilizados recursos tecnologicos/Internet na
escola?” obteve quase metade (47,85%) de respostas na faixa NUNCA —
QUASE NUNCA, o que significa que o alunado esta desconectado de
informacGes de carater cientifico que podem ajuda-lo a compreender o que
ocorre como resultante da pergunta “Os bandos de aves tém desaparecido
ultimamente?” 52,20% dos/as respondentes alegaram que as aves QUASE
SEMPRE - SEMPRE tém desaparecido. Isto porque existe um site
especializado no monitoramento de aves migratdrias e limicolas, o BirdLife,
que atua em conjunto com o Save Brasil, e ambos sdo responsaveis por acoes
de pesquisa e de conservacdo destes animais. Além disso, quando existe
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acesso aos meios tecnoldgicos, ao que parece, é limitado, pois 30,45%
dos/as respondentes alegaram que existe MAIS OU MENOS esta
disponibilidade dos recursos: talvez por existéncia limitada de
equipamentos e acesso a Internet, talvez por incompeténcia gerencial para
utilizacao dos meios, talvez por desconhecimento das potencialidades da
rede.

Observamos que como derivagdo légica dos Eixos anteriores, o Eixo 3
— SUSTENTABILIDADE E BOM VIVER, no tema Gestao Ambiental e
Patrimonial apresentou o seguinte:

d) Na pergunta “Existe fiscalizacdo dos impactos ambientais e
patrimoniais pela comunidade?”, perto da metade dos/as informantes
(47,8%) alegou que NUNCA ocorre; e a grande maioria se manteve na faixa
NUNCA — QUASE NUNCA - MAIS OU MENOS: (78,24%), o que denota
auséncia de pro-atividade da comunidade em rela¢do aos fatores que podem
prejudicar substancialmente a sobrevivéncia de uma comunidade
extrativista;

e) Na pergunta “A comunidade planeja o uso do territorio?”, 43,50%
dos/as informantes alegaram que NUNCA, o que somado aos 26,1% que
responderam MAIS OU MENOS nos da o preocupante quadro de que o uso
sustentavel do ambiente ndo esta em foco, o que compromete o sentido de
sustentabilidade como uso do ambiente sem comprometimento para as
geracOes futuras. O AHP foi utilizado como método complementar para
determinar a hierarquizacdo dos fatores concorrentes a antropizac¢do
positiva ou negativa, justificando-se assim a escolha dos temas mais
importantes na mensuracao dos valores atribuidos pelos/as informantes.

Os resultados das duas técnicas — percentual e AHP — foram iguais em
relacdo ao grau de antropizac¢ao da comunidade, com destaque para o grau 4,
que obteve a maior porcentagem no AHP (35%) O ranqueamento geral foi o
apresentado no Quadro 4.

Quadro 4: Ranqueamento obtido com a aplica¢ao do AHP

Pontuacao Ranqueamento com uso do AHP
4 1° (35%)
0] 20 (24%)
2 39 (18%)
3 4° (14°%)
1 59 (9%)

Com as duas técnicas concluimos que, como as populacoes
investigadas se encontram em um ponto limiar entre a relacao harmoniosa e
sustentavel com o ambiente de um lado, e de outro lado a exploracdo e
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degradacdo ambiental, ou seja, este aparente equilibrio entre antropizacao
positiva (sustentavel) ou antropizacdo negativa (degradavel) demonstra o
ponto de inflexdao na sobrevivéncia e sustentabilidade das populacées e
ecossistemas pesquisados, como a dizer que ha tempo para conduzir a busca
de um estado de equilibrio.

Esta condicdo certamente é relevante na governanc¢a socioambiental,
posto que esta é oriunda da governanga territorial e implica na atuacdo de
diversos atores e saberes na constituicao de redes de poder socioterritoriais,
para a construcdo de um bloco histérico local que possa definir rumos de
desenvolvimento de uma regido ou territério (DALLABRIDA, BECKER, 2003).
E irrefutavel que a participacdo dos nativos no processo de determinacio de
sua antropizacao, pautada nos desejos e interesses dos mesmos, na
afirmacdo de uma hierarquizagdao em abordagem multicritério, favorece essa
efetiva participacdo na construcao de indicadores que tem a ver com seus
pontos de vista, 0 que gera um novo conhecimento e um empoderamento
local, sustentado pela ciéncia e a tecnologia, encorpados pelos indicadores
antropicos. Podemos assim afirmar que estes sdo uma tecnologia social que
favorece a “estratégia de promocdo que envolva todos os atores interessados
em torno de um acordo negociado de desenvolvimento sustentavel que
harmonize as variaveis social, cultural, ecoldgica, ambiental, territorial,
econdmica e politica” (PEGORIN, THEISEN, 2016, p. 9).

Em marco de 2022, a OECD Watch, Conectas Direitos Humanos
(Conectas), Federacao Internacional de Direitos Humanos (FIDH), e
Observatorio para a Protecdo de Defensores de Direitos Humanos (FIDH-
OMCT) divulgaram um documento intitulado “Lacunas de governanca
socioambiental no Brasil: Utilizando o processo de acessdo a OCDE para
fortalecer os direitos humanos e a protecao ambiental” (CUBIDES et all,
2022) , que apontou, dentre varias causas para a degradacdo ambiental, o
pouco acesso publico a informacdo e exclusio da sociedade civil da
governanga, o que certamente é resultado das recorrentes investidas do
atual governo brasileiro de minar e extinguir a participacao da sociedade em
conselhos e colegiados da administracao federal, a exemplo do Decreto
9759/2019, que “Extingue e estabelece diretrizes, regras e limitacdes para
colegiados da administragdo publica federal”. Duro golpe contra os avan¢os
de politicas publicas para a sociedade que foram estabelecidas a partir do
século XXI.

Inquestionavel dizer que a governanca somente se realiza pelo
“exercicio do poder e autoridade para gerenciar um pais, territério ou
regido, compreendendo os mecanismos, processos e instituicoes através das
quais os cidaddos e grupos articulam seus interesses publicos”
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(DALLABRIDA, 2011, p. 2), por isso a necessidade de consulta aos individuos,
familias e comunidades de dado territério socioambiental, e sua
compreensdo de antropizacdo e meio ambiente. Inclusive, é o que diz o
Relatério do IPCC — Painel Intergovernamental de Mudancas Climaticas das
Nacoes Unidas — quando da versao 2021, que aponta o papel determinante da
influéncia humana no aquecimento do planeta. Chegarmos a um equilibrio
de um indice mediano em nossos indicadores pode proporcionar, a partir
dos numeros, a construcdao de uma série de iniciativas em que nao se
abomine totalmente o consumo e nao se decrete a faléncia da vida e do
planeta em razao da vulnerabilidade social, da desigualdade de renda e da
poluicao e desmatamento, mas que possamos propor o desenvolvimento
humano “sustentavel” que vise ao progresso social equanime.

CONSIDERACOES

O objetivo da proposta de Indicadores Antropicos é produzir
indicadores que mostrem indices reveladores do estado da antropizacdo de
povos e comunidades tradicionais, ou comunidades autoctones, em acordo
com suas experiéncias e impressoes acerca de eventos, condicées e praticas
de suas vidas cotidianas em relagcao com os ecossistemas em que atuam. Ao
traduzir as experiéncias e impressdes em valores numéricos, que explicitam
a ocorréncia e a frequéncia dos eventos, condicdes e praticas, os/as
informantes apontam suas razoes para terem determinada necessidade
humana, que podem implicar em consequéncias ao ambiente, em gradiente
que vai da ocupacao, exploracao, expansao e degradacao — impactos
negativos —, de um lado, a regeneragdo, ocupacdo, protecdao, conservagao e
preservacdo, de outro lado, neste caso em um viés de busca de
sustentabilidade e bom viver.

Por mais que este estudo inicial esteja mais focado em apresentar o
método dos indicadores antrépicos, ndo podemos deixar de citar que as
perguntas-problema delimitadas para cada Eixo foram parcialmente
respondidas:

1) “quais sdo as necessidades humanas (basicas ou “inventadas”) para
que tenhamos um viver equilibrado entre humano e meio e entre os
diferentes grupos sociais usudrios do mesmo ecossistema? " -
apresentamos o Tema Educacao como uma das razoes humanas para haver a
producdo de cultura, esta como conjunto da producdo humana que garante a
fixacdo em determinado ambiente (ecossistema). Certamente que conhecer
o espaco é condicdo sine qua non para haver antropizacdo e este
conhecimento se da pelo repasse educacional, que deve ter a qualidade que
assegure uma educacao inclusiva de pessoas e saberes, o que nao foi

revelado pelos/as informantes;
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2) “quais os impactos no ambiente e quais as desigualdades sociais,
entre grupos em contato no mesmo territério (bioma e ecossistema), que o
atendimento a essas necessidades humanas pode provocar? ” — o Tema
Bioindicadores demonstrou que as comunidades desconhecem plenamente o
espaco em que habitam e labutam, o que compromete melhor gestao dos
recursos pesqueiros e dos servicos naturais em prol delas, seja o controle das
espécies vegetais ou seja o servico de bioindicador que as aves limicolas e
migratorias podem oferecer para estas comunidades;

3) “quais as iniciativas que (nds) promovemos para equilibrar as
diferencas humanas (sociais e culturais) e minimizar os desequilibrios
ambientais consequentes desses contatos?” — O Tema Gestdo Ambiental
revelou o total despreparo das comunidades quanto a necessidade de gestao
territorial, ambiental e patrimonial como garantia de sustentabilidade para
hoje e para as gerac¢oes futuras.

Mas nosso objetivo maior com este estudo obviamente foi de
confirmar a validade, confiabilidade e representatividade metodologica dos
indicadores como instrumento para a governanga socioambiental, porque os
resultados puderam determinar uma ferramenta que esta adequada para
medir os eventos, condicOes e praticas dos usuarios dos ecossistemas
investigados no bioma amazoénico, tendo a voz e a vez de quem
historicamente tem tido seu discurso alijado dos indicadores responsaveis
em alavancar politicas publicas que se direcionam para as populacées
autdctones. Além disso, a fidedignidade das ocorréncias e suas frequéncias
pode ser mais legitima, por se tratar de valoracao segundo a impressdo dos
agentes e pacientes diretos dos eventos ecossistémicos, sendo a cobertura
representativa de atores sociais locais.

Por fim, com este instrumento dos indicadores antrépicos pode-se
compreender que a antropizacdo mais que um conceito pejorativo é uma
maneira de relativizar a presenca humana no ambiente, sem descuidar-se de
que esta presenca causa profundas transformacées que a levam a se
configurar como uma nova era geoldgica, o Antropoceno, mas que é
necessaria, pois do contrario voltariamos a uma pré-histéria, em que o
humano nao teria muita chance de sobreviver.
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Resumo: Neste artigo apresentamos trajetorias e cenarios sobre o parto, em
contextos de saberes e praticas, entre o conhecimento tradicional, com as
Parteiras Tradicionais, e os conhecimentos cientificos biomédico, com os
profissionais de saide. Mundos e modos operantes distintos de estabelecer
diagnoésticos, técnicas, tratamentos, acolhimento e relagdes com as
gestantes, parturientes e puerpério que merecem especial aten¢do, pois sao
conhecimentos dissemelhantes sobre o parto, entre o seu aspecto natural e o
biomédico. Conflito de interesses entre o poder hegemoOnico
institucionalizado e as praticas culturais tradicionais, cujas transformacoes
e impactos buscamos apresentar, a fim de permitir uma maior compreensao
sobre o fendomeno do parto, dos agentes envolvidos, papéis e protagonismos.
Apresentamos assim, questoes sobre a medicalizacao e desmedicalizacao do
parto, a destacar a trajetdria de construcdao da categoria das parteiras
tradicionais no Amazonas, dando énfase para a criacao da Associacdo de
Parteiras Tradicionais do Estado do Amazonas — APTAM (Algodao Roxo), a
enfatizar a relevancia da parteira tradicional na assisténcia ao parto no
Amazonas e da necessidade de convergéncia dos saberes. Ou seja, buscamos
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ressaltar a necessidade da efetiva¢ao da Ecologia do Saberes, numa busca de
confluéncias e sinergias entre os modelos biomédico e tradicional.

Palavras-chave: Parteiras Tradicionais Amazonas; (Des) Medicaliza¢cdao do
Parto; Ecologia do Saberes.

Abstract: In this article we present trajectories and scenarios about
childbirth, in contexts of knowledge and practices, between traditional
knowledge, with Traditional Midwives, and biomedical scientific knowledge,
with health professionals. Different worlds and operating modes of
establishing diagnoses, techniques, treatments, reception and relationships
with pregnant women, parturients and the puerperium that deserve special
attention, as they are different knowledge about childbirth, between its
natural and biomedical aspect. Conflict of interests between the
institutionalized hegemonic power and traditional cultural practices, whose
transformations and impacts we seek to present, in order to allow a greater
understanding of the phenomenon of childbirth, the agents involved, roles
and protagonisms. Thus, we present questions about the medicalization and
demedicalization of childbirth, highlighting the trajectory of construction of
the category of traditional midwives in Amazonas, emphasizing the creation
of the Association of Traditional Midwives of the State of Amazonas -
APTAM (Algodao Roxo), emphasizing the relevance of the traditional
midwife in childbirth care in Amazonas and the need for convergence of
knowledge. In other words, we seek to emphasize the need for the
realization of the Ecology of Knowledge, in a search for confluences and
synergies between the biomedical and traditional models.

Keywords: Traditional Amazon Midwives; (De) Medicalization of Childbirth;
Ecology of Knowledge.

INTRODUCAO

A pratica do partejamento durante séculos foi uma atividade exercida
exclusivamente por mulheres, eram as mulheres que eram responsaveis por
prestar cuidados e assistir os partos das gravidas ao seu redor. Mulheres que
detinham um conhecimento empirico, oriundos de crencgas, valores e
tradicOes que eram repassados principalmente através da oralidade e da
pratica, de gera¢do em geracdo (CRUZ, 2019).

Ao decorrer da histéria, o processo de parturicio foi sofrendo
modificacdes. Em meados do século XVIII, o parto era uma pratica conduzida
por mulheres, geralmente realizada na casa das familias. A partir da
expansdo do modelo biomédico, por volta do final do século XIX, o parto foi
introduzido como evento médico sendo realizado em hospitais e servicos de
saude (ZANARDO et al., 2017).
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Cruz (2019) relata que a “moderniza¢do” da pratica médica trouxe um
modelo obstétrico de assisténcia que comecou a padronizar as praticas de
cuidado as gestantes, esse modelo ndao abrangia os saberes e praticas das
parteiras tradicionais pois era classificado como um conhecimento nao
cientifico era julgado como um saber inferior, subalterno.

Da-se inicio a era dos partos institucionalizados, marcados
fortemente pelo olhar patolégico do parto. Desse modo, as mulheres foram
ficando vulneraveis ao ambiente condicionado por este tipo de assisténcia: a
substituicao do lar pelos leitos dos hospitais; praticas nocivas a saude da
made/filho (a), como tricotomia, episiotomias, férceps, amniotomia;
cesareas sem indicacdo; manobra de Kristeler e o uso exacerbado de
medicamentos para induzir e acelerar o momento (SILVA, 2019). Tais
praticas realizadas de maneira intensificadas e sem evidéncias cientificas as
gestantes sao um dos fatores que influenciaram para a intensificacao que
hoje se denomina de violéncia obstétrica (CORREA, TORRES, 2020).

Este artigo tem como objetivo compreender a trajetéria dos modelos
de atencdo ao parto e nascimento: modelo obstétrico vigente
(medicalizacao) e o modelo de saber tradicional das parteiras
(desmedicalizacao do parto), e como a relacao, tensoes e disputas entre
ambos os campos de cuidado foram se construindo, para entender os
caminhos e discussoes relacionados ao partejar na atualidade. Destacamos o
contexto no Estado do Amazonas e como tais modelos biomédico e
tradicional sdo antagonicos e estdo entre a assisténcia real e a ideal. Além
disso, buscamos expor a relacdo do modelo obstétrico com a medicalizacdo e
o fruto da vulnerabilidade dessa assisténcia: a violéncia obstétrica.
Pretendemos assim pensar a trajetdria de construcdao da categoria das
parteiras tradicionais no Amazonas a partir das transformacoes decorrentes
das acOes de politicas publicas de saude do Estado, dando énfase para a
criacao da Associacao de Parteiras Tradicionais do Estado do Amazonas —
APTAM.

Enfatizamos a relevancia da parteira tradicional na assisténcia ao
parto no Amazonas e de como tal reconhecimento auxilia principalmente ao
combate a violéncia obstétrica e nos caminhos da Rede de Atengdo a Saude
da Mulher no Amazonas.

Trata-se de um artigo com abordagem exploratoria, realizado através
de pesquisa bibliografica em artigos, livros, dissertacGes e literatura
cinzenta que tratam do tema, a fim de proporcionar reflexdes sobre a
tematica, a produzir assim uma perspectiva dialética entre os dois mundos,
biomédico e o tradicional.
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(DES)MEDICALIZACAO DO PARTO E A VIOLENCIA OBSTETRICA

Corréa e Torres (2020) relatam que a violéncia obstétrica é
consequéncia do predominio da cultura patriarcal, por isso se qualifica como
violéncia de género, que justifica através da biblia a naturalizagdo do
sofrimento no parto, como consequéncia da desobediéncia de Eva, ao comer
o fruto proibido, e estigmatiza a violéncia contra a mulher. O segundo
aspecto esta associado ao modelo de atencdo biomédico, com a
institucionalizacdo do parto, que transformou o que até entdao era um evento
biolégico e natural, em um procedimento passivel de controle através da
medicalizagao.

Ciello et al. (2012) através do Dossié da Violéncia Obstétrica “Pariras
com dor” relata que a violéncia obstétrica pode ser de natureza fisica, sexual
e psicolégica. Sabemos que qualquer ato realizado por um profissional de
saude que cause danos a mulher, ocorrido durante o pré-parto, parto e
puerpério se classifica como violéncia. Percebe-se no modelo biomédico
que, através do uso da relacdo de poder exercida pela equipe de satide nos
partos hospitalares, foram surgindo praticas abusivas decorrente da
vulnerabilidade e perda de autonomia da mulher.

A Pesquisa Nascer no Brasil — Inquérito Nacional sobre Parto e
Nascimento (FIOCRUZ, 2014) traz dados significativos sobre a tematica e
mostra dados relacionados aos indices de mortalidade materna e infantil,
apontando o alto indice de realizacdao de cesareas, cerca de 52% realizados
no setor publico e 88% no ambito privado. A pesquisa ainda mostra o quanto
as desigualdades socioeconOmicas, regionais e raciais corroboram para as
diferencas de qualidade na assisténcia na atenc¢ao ao parto (AQUINO, 2014).

Tais desigualdades na qualidade do atendimento sdao perceptiveis
principalmente pelas mulheres que nao se encontram no contexto urbano. A
nivel regional, no Estado do Amazonas, as mulheres ribeirinhas, indigenas e
de comunidades rurais estao mais expostas as condicoes precarias da rede de
saude materno-infantil. Corréa e Torres (2020) nos relatam que, desde o
processo de colonizacdao da Amazoénia, as mulheres da Amazonia eram
vitimas de exclusdo e preconceito, eram vistas pelos colonizadores como
objeto sexual, ideia perpetuada que reforca ainda mais a pratica de violéncia
e discriminacdo. Ao analisarmos a rede de sadde materna no Estado, a
auséncia de politicas publicas de satide ao contexto de mulheres ribeirinhas
e indigenas por si s6 ja é um ato de violéncia, negligéncia no aparato social e
estrutura cultural as ribeirinhas e indigenas.

Souza (2018) relata que o parto realizado por parteiras tradicionais é
comum na Regido Norte, que apresenta um alto indice de partos
domiciliares. Em 2011 conforme o Departamento de Informatica do Sistema
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Unico de Saide — DATASUS, o Amazonas apresentou 6,76% de partos
realizados em domicilio.

Silva (2017) nos fala sobre a diversidade do modo de parir das
mulheres indigenas, que tem raizes na sua ancestralidade e visdo
cosmoldgicas, e aponta o quanto sofrem negligéncias e iatrogenias quando
expostas ao modelo biomédico. Além disso, Silva (2017) afirma que as
mulheres indigenas padecem diante de uma rede desestruturada de atengao
ao parto, que nao acolhe suas singularidades. Encontram assim dificuldades
variadas, que vao desde a dificuldade de acesso ao hospital de referéncia
mais préximo, desarticulacio no acompanhamento do pré-natal ao parto,
longas peregrinacdes em busca de assisténcia e na maioria dos casos com
auséncia de acompanhantes, fatores que escancaram a violéncia obstétrica.

Pereira (2017) ressalta que existem conflitos nas politicas publicas
voltadas para Atencdo ao parto humanizado no Brasil, decorrente das
percepcoes diferentes de ambas as classes, profissionais de satide e parteiras
tradicionais, sobre o universo de partejar. Tais diferencas influenciam nas
formas como sdo planejadas as politicas publicas de sadde, pois sdo os
profissionais de satide que, na maioria das vezes, sdo os responsaveis por
aparatos técnicos dos programas e, com sua visdo cientificista, modelam as
politicas publicas de satide com seus vieses voltados para o olhar biomédico.

Silvia (2017) reforca ainda que é preciso uma reflexdo acerca da Rede
Cegonha através da ampliagao da abordagem das boas praticas. Sendo assim,
é necessario que tais abordagens incluam as praticas dos diversos modelos
de atencao tradicionais de parir das diferentes mulheres que habitam no
Brasil, para romper de fato com o modelo hegemonico biomédico.

Phillip, Cunha e Cruz (2018) trazem para a discussao a indagag¢ao a
respeito da inser¢ao das parteiras tradicionais no Programa de Humanizag¢ao
do Parto pelo Ministério da Saiide, entretanto, os autores questionam que s6
ocorre um real incentivo da pratica das parteiras nos locais onde os servicos
de saiide sdo precarios e de dificil acesso, o que reafirma um modelo de
atendimento conforme a classe, pois as parteiras geralmente atendem
gestantes que nao tem acesso a maternidades. Os autores criticam a atuagao
dos programas e enfatizam a necessidade de realmente existirem politicas
publicas efetivas que resgatem em seu modelo obstétrico o saber das
parteiras tradicionais.

A obstetricia, area privilegiada por estar cunhada como conhecimento
cientifico, predomina até os dias atuais como modelo de assisténcia ao parto
e ao nascimento, sendo que os avan¢os na area foram importantes para
salvar vidas das mulheres nas diversas intercorréncias do periodo gravidico
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puerperal ao longo desse tempo (CORREA, TORRES, 2020). Porém, Cruz
(2019) relata que esse modelo também resultou em uma maior realizacdo de
procedimentos durante as etapas do parto sem evidéncias cientificas, o que
influenciou para o aumento nas taxas de mortalidade materna e neonatal.
Segundo o Boletim Epidemioldgico do Ministério da Satde N° 20 (2020),
entre o periodo de 1996 a 2018, houve o registro de 38.919 dbitos maternos,
sendo 67% decorrentes de causas obstétricas diretas, aquelas ocorridas
durante a gravidez, parto ou pds-parto, devido a negligéncia no
atendimento e omissoes. Tais dados nos alertam de como esse fendmeno
esta justaposto na assisténcia a sadde oferecido pelo modelo obstétrico
vigente no Brasil, e que as mulheres estdao expostas as fragilidades que esse
modelo traz (FIOCRUZ, 2020).

A partir do uso de intervencdes e praticas médicas inadequadas, que
desrespeitavam o processo fisiolégico do parto, e o aumento das taxas e
indice de mortalidade materna, movimentos sociais passaram a questionar
as praticas assistenciais do modelo biomédico. Assim criaram discussoes e
propuseram mudancgas que garantissem a humanizacao do parto, embasada
pelas recomendagdes da Organizacao Mundial da Satde — OMS (1985), que
incluiam: amamenta¢dao logo apdés o parto, estimulo ao parto vaginal,
incentivo ao vinculo imediato mae-bebé logo apds o parto, uso de técnicas
mecanicas para de alivio de dor, além de recomendar a atuacdo de
enfermeiras obstétricas para o parto normal (SILVA, 2017).

Em Silva (2017), é dito sobre as questdes de medicalizacdo do parto,
em que houve uma migracdao do modelo de funcao corporal organico para
um modelo biomédico, além de enfatizar que esse processo ndo apresenta
grandes beneficios para a saide das mdes e dos bebés, seja nas questdes de
saude e social. Como consequéncias da medicalizacdo do parto, ha uma
tendéncia e aumento de partos cesareos, cujas implicacGes interferem,
principalmente, nas questdes de saude. Frente a essas tendéncias, a
Organizacdo Mundial de Saide- OMS recomenda a desmedicaliza¢dao do
parto, a fim de diminuir a mortalidade materna e infantil. Ademais, a OMS
ressalta a necessidade de revalorizacdao das parteiras e enfermeiras que
realizam partos normais, como a¢des que proporcionem alivio as dores sem
medicamentos através de técnicas mecanicas, o bem-estar emocional as
parturientes e o laco mae e bebé apds o parto (OPAS, 2014).

No Brasil a problematiza¢dao acerca do tema foi fundamental para
criacao da publicacao da Portaria/GM n° 569, que criou o Programa de
Humanizagdo no Pré-natal e Nascimento (PHPN), tendo como objetivo a
melhoria no acesso, qualidade do acompanhamento do pré-natal e na
assisténcia ao parto. Com o mesmo intuito foi criado a Politica Nacional de
Humanizag¢do (PHN) como forma de recompor praticas de sadde.
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O reconhecimento da violéncia obstétrica fez voltar o olhar para a
saide da mulher e para suas singularidades, bem como alertou quanto a
necessidade de criar estratégias mais eficazes, resultando também na
elaboragdio do Programa Rede Cegonha, instituido pela portaria do
Ministério da Saade MS/GM n° 1.459/2011 (BRASIL, 2011), além disso incluiu
nas suas estratégias o Programa Trabalhando com Parteiras Tradicionais em
2011, através da portaria 2.418 para a inclusdo das parteiras no Sistema
Unico de Saide - SUS.

Do MUNDO (IN) VISiVEL: TRAJETORIA DE CONSTRUCAO DA CATEGORIA DAS PARTEIRAS
TRADICIONAIS DO AMAZONAS

As parteiras tradicionais sdo detentoras de praticas e saberes, pessoas
que exercem atividades do partejar, mas o trabalho desenvolvido pelas
parteiras tradicionais extrapola a assisténcia as gestantes e parturientes,
pois elas sdo elementos vividos da cultura e do conhecimento tradicional,
mulheres coadjuvantes que ajudam a chegada de novas vidas humanas. O
parto é compreendido como um momento de celebracdao da vida para as
comunidades tradicionais, sendo o parto domiciliar visto como um processo
de resisténcia e de preservacao de culturas tradicionais.

Em Brasil (2010), na publicacao do Programa Trabalhando com
Parteiras Tradicionais do Ministério da Saude, é dito acerca dos partos
realizados a nivel nacional, que, apesar da estatistica nacional apresentar
que a maioria dos partos sdo realizados em ambiente hospitalar, ja existem
registros de parto domiciliar assistido em todo territério nacional,
principalmente nas regides Norte e Nordeste, especialmente em areas
rurais, bem como entre as populacoes tradicionais e quilombolas.

Segundo Brasil (2010), em Experiéncias Exemplares de Trabalho com
Parteiras Tradicionais do Ministério da Saude, de acordo com as
especificidades das demandas de atencdo integral nos multiplos cenarios a
nivel nacional, levando em conta a diversidade socioeconomica, cultural do
pais e, a fim de promover acoes de equidade e resgatar a divida da auséncia
de politicas publicas direcionadas as mulheres e criancas assistidas por
parteiras tradicionais, o Ministério da Sadde lancou no ano de 2000 o
Programa Trabalhando com Parteiras Tradicionais. Os objetivos principais
dessa iniciativa governamental era reduzir os indices de morte materna e
neonatal, bem como humanizar e aperfeicoar a qualificacdo da assisténcia
obstétrica e neonatal.
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Como enfatizado e reconhecido pelo Mistério da Saude, até o ano de
2000 houve uma auséncia de politicas puablicas de saide, ou mesmo uma
negligéncia quanto ao reconhecimento e apoio técnico institucional, a nivel
nacional, as parteiras tradicionais, bem como as mulheres e criancas
atendidas por elas.

Silva (2019) relata que no estado do Amazonas as parteiras
tradicionais ainda exercem suas atividades em algumas regioes onde o
acesso geografico ao sistema de saude é dificil, principalmente em
decorréncia da distancia existente entre os municipios e a capital do Estado.

As parteiras desenvolvem um papel importante quanto as questdes de
saude, pois sdo presentes em comunidades remotas e prestam o auxilio as
gestantes e parturientes através de conhecimentos tradicionais,
conhecimentos esses que vao além de questdes técnicas, pois “Diferenciam-
se de outras profissionais de assisténcia ao parto porque sdo detentoras de
conhecimentos tradicionais sobre os corpos, fazem os trabalhos de
assisténcia ao parto em processos que envolvem solidariedade, dom,
parentesco, compadrio, afeto, responsabilidade” (OLIVEIRA, PERALTA,
SOUSA, 2019, p. 81).

Oliveira, Peralta e Sousa (2020) enfatizam a importancia da atuacao
das parteiras na satude reprodutiva das mulheres que vivem em areas rurais
na Amazobnia, e que, apesar de estar ocorrendo um processo de
medicalizacao do parto no interior do Estado devido a ampliacao do sistema
de sadde e o parto institucional ja fazer parte da realidade dessas mulheres,
as parteiras tém seu papel ressignificado ao se tornarem um elo
fundamental entre a gestante e os profissionais de sauide.

Nas comunidades ribeirinhas e rurais, com a ampliacao do acesso a
servicos publicos de saide, houve uma diminuicdo nos partos domiciliares e
as mulheres ribeirinhas e rurais passaram a realizar partos hospitalares,
consequentemente com a institucionalizacao, ampliou-se a medicalizacao
do parto (OLIVEIRA, PERALTA e SOUSA, 2020). Como efeito desse modelo
obstétrico hospitalar essas mulheres ficam mais suscetiveis a sofrer
violéncia obstétrica.

E defendido por Sousa (2018) que se faz necessario o didlogo do
conhecimento das parteiras tradicionais com os saberes dos profissionais de
sadde, pois esse dialogo é elemento fundamental para equacionar problemas
e possibilitar melhorias na atencdo as gestantes e parturientes, além da
reducao da morbimortalidade materna e neonatal. Uma busca para reduzir a
hegemonia e proporcionar praticas integrativas mais efetivas.
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Para se compreender melhor esse cenario, no ano de 2019, no Estado
do Amazonas, do total de 76.622 partos notificados ao SUS, 3.862 foram
domiciliares e 719 partos em aldeias indigenas (BRASIL, 2020).

Em Sousa (2018), fala-se da diversidade cultural do territério nacional
brasileiro, e aponta-se as peculiaridades geograficas, religiosas e étnicas a
nivel estadual, municipal e local, propondo que as politicas publicas de
saude se atenham a essas caracteristicas peculiares, a fim de ir ao encontro,
e ndo de encontro a realidade local, ou seja, levando em conta e respeitando
necessidades especificas e singulares. Especificamente sobre o Estado do
Amazonas, aponta-se a grande dimensdo territorial e cultural, além de
questdes do acesso a esses espacos, seja acesso fisico ou por comunicagoes,
que desafiam a implementacdo de politicas publicas. Essas informacées
supracitadas vém reforcar o importante trabalho desenvolvido pelas
parteiras tradicionais no estado do Amazonas, demonstrando como elas
exercem uma funcdo sociocultural complexa, além de evidenciar o grande
valor desses conhecimentos, cujas praticas situam-se para além das
questdes ligadas a saude.

Em Santos (2009), é dito sobre a Linha Abissal e a Ecologia dos
Saberes. O pensamento abissal caracteriza-se como uma forma de exclusao e
segregacao em que uma linha traca um limite que divide as realidades
sociais em dois universos sociais distintos, sendo que o outro lado da linha
desaparece como realidade, ou seja, a auséncia de dialética. Ja a Ecologia dos
Saberes é a busca e aplicacdo da dialética como forma de valorizar e ampliar
os conhecimentos, isto é, universo de dialogo com fronteiras permeaveis,
em que a linha do pensamento abissal é descontruida.

Ao transpor esse pensamento para o universo proposto neste artigo,
busca-se compreender as dinamicas do Pensamento Abissal e Ecologia dos
Saberes existentes no universo de saberes e praticas das parteiras
tradicionais, os conflitos e os didlogos entre os conhecimentos tradicionais
em torno do nascimento, com os discursos e as politicas engendradas pelas
instituicdes de satde governamentais. Assim, identificar seus efeitos nas
atividades das parteiras e suas influéncias no associativismo como
instrumento de reconhecimento, visibilidade e garantia de direitos. Isto &,
como o associativismo faz frente ao saber hegemoOnico e como as questdes
juridicas e normativas das Politicas de Estado compreendem esses saberes
tradicionais e interferem de forma positiva ou negativa nas atividades das
parteiras tradicionais.

No Amazonas, ocorre uma mobilizacao de valoriza¢ao do trabalho das
parteiras tradicionais. Sousa (2018) afirma que tal movimento teve inicio em
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2008, através da Secretaria Estadual de Satilde do Amazonas — SUSAM, com
acoes de sensibilizacdo dos gestores e profissionais e a realizacdo de um
levantamento quantitativo das parteiras no Estado. O levantamento realizou
o cadastro de 1.180 parteiras, nimero significativo e importante, pois as
parteiras tradicionais comecaram a ter suas praticas visibilizadas nesse
espaco, principalmente nas cidades, visto que nas suas comunidades ja sdo
reconhecidas e protagonistas do cuidado na arte de partejar. Inclusive a OMS
e Organizacdo Pan-Americana de Saude — OPAS (2014), reconhece a
atividade de parteira no combate a violéncia obstétrica, e como uma grande
aliada na estratégia de reduc¢do de cesarianas desnecessarias.

Em 2017 deu-se inicio ao projeto - Redes Vivas e Praticas Populares de
Saude: Conhecimento Tradicional das Parteiras e a Educa¢do Permanente
em Saude para o Fortalecimento da Rede de Atencdo a Saude da Mulher no
Estado do Amazonas, financiado pelo Ministério da Saldde, SUSAM e
FIOCRUZ/AM. Durante o processo de realizacao das oficinas de troca de
saberes com parteiras tradicionais, gestores, secretarios e trabalhadores da
saide, nos municipios de abrangéncia do projeto, percebeu-se relatos de
suas vivéncias como parteiras, expondo todas as necessidades e as
dificuldades que muitas delas enfrentavam ao realizar o seu “dom”, que é o
de partejar, utilizando seus conhecimentos ancestrais. Nesse momento de
encontro e de trocas, com trajetérias e dificuldades semelhantes, as
parteiras perceberam a necessidade de criarem uma associa¢ao que lhes
permitisse se organizarem como categoria, a fim de reivindicar a¢des que
proporcionassem melhorias nas condicoes do seu trabalho e
reconhecimento (SCHWEICKARDT et al., 2020).

Como resultado dessa necessidade de mobilizacao e organizacao das
parteiras tradicionais do estado do Amazonas, foi criado a Associacao de
Parteiras Tradicionais do Estado do Amazonas - APTAM, em assembleia
realizada entre os dias 20 e 21 de setembro de 2018, em Manaus, na Sede da
Fiocruz AmazoOnia. A APTAM teve inicio através dos dialogos realizados
durante o 13° Congresso Internacional da Rede Unida, realizado em
Manaus/2018. A Associacdao tem como principais objetivos a busca de
valorizacdo das praticas tradicionais e populares das parteiras tradicionais
(SCHWEICKARDT et al., 2020).

A Associacao das Parteiras Tradicionais do Estado do Amazonas/
Algodado Roxo configura-se como um instrumento politico estratégico para
fortalecer o trabalho das parteiras a conquistar seus direitos junto aos
gestores publicos. Ela busca estabelecer uma Rede Estadual de Parteiras e
fazer parcerias com secretarias municipais de saide e as instituicdes de
ensino e pesquisa, sendo esse um dos caminhos para institucionalizar acoes
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e dialogos com profissionais e gestores publicos (SCHWEICKARDT et al.,
2020).

Os objetivos das parteiras com a associacdo é promover acoes junto ao
poder publico para visibilidade, reconhecimento e valorizacdo das atividades
e também formagdes, capacita¢des e trocas de saberes em regides/ cidades
estratégicas no interior do Estado do Amazonas. A APTAM pretende também
promover didlogos com secretarias de saides nos diferentes municipios do
Estado do Amazonas e com instituicoes de ensino e pesquisa que ajudem
assim a promover o trabalho que é realizado por estas parteiras tradicionais
(SCHWEICKARDT et al., 2020).

Segundo Schweickardt et al. (2020), as parteiras tradicionais
desenvolvem um importante papel no cuidado das gestantes e da saide da
mulher em comunidades ribeirinhas e nas periferias das cidades da
Amazonia. A Associacdo das Parteiras Tradicionais do Estado do Amazonas
tem contribuido para o fortalecimento e empoderamento dessa categoria
social e na difusdo das praticas tradicionais no cuidado das mulheres, sejam
indigenas, ribeirinhas, agricultoras e pescadoras. A APTAM tem o apoio do
Laboratorio de Histéria e Politicas Publicas e Saide da Amazonia — LAHPSA.
Este é um laboratoério que tem por missdo ser referéncia em pesquisa na area
da sadde coletiva, atuando no tripé: desenvolvimento da pesquisa; formacao
de pesquisadores; profissionais e gestores de saude; divulgacao cientifica em
saude. Os seus membros tém por objetivo discutir, refletir, produzir
conhecimento interdisciplinar acerca da satude coletiva inserido no cenario
amazonico. Os trabalhos realizados pelo Laboratério, em parceria com
instituicbes como: Fiocruz-AM, Rede Unida, Ministério da Saude,
Secretarias Municipais de sadde, entre outras, fazem com que projetos como
o da Associacdo, sejam possiveis, e a0 mesmo tempo, valorizem os trabalhos
que sao realizados pelas parteiras tradicionais do Amazonas.

Como exemplo do impacto do associativismo como instrumento
politico de visibilidade e direitos, em 15 de agosto de 2019, a APTAM
apresentou para o deputado estadual Carlos Bessa, do Partido Verde, as
dificuldades enfrentadas pelas parteiras tradicionais para a permanéncia das
atividades do partejar. Dentre as reinvindicacoes apresentadas por elas,
estava a necessidade de apoio através de recursos financeiros para o
deslocamento das parteiras, bem como para aquisicao de equipamentos. O
deputado acolheu a demanda, apresentou e aprovou o Projeto de Lei (PL) n.
270/2019, que visa permitir a presenca de parteiras nas maternidades, casas
de parto e estabelecimentos hospitalares congéneres, da rede publica e
privada do estado do Amazonas, quando solicitada pelas parturientes, no
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parto e pds-parto em hospitais, maternidades e casas de partos da rede
publica e privada (ALAM, 2019).

As relacdes com instituicoes de pesquisa e ensino e com esferas do
poder publico demonstram o quanto o dialogo com as institui¢des cientificas
e educacionais sdo necessarias para valorizar, reconhecer e exaltar os
conhecimentos tradicionais, como é o caso descrito das parteiras
tradicionais. Esses dialogos contribuem para descontruir a hegemonia do
poder e dos saberes (cientifico/tradicional), por isso é necessario ressaltar a
importancia das instituicoes como moduladoras e mediadoras entre os dois
campos de conhecimento.

E imperativa a desconstruc¢do das Linhas Abissais que marginalizam os
conhecimentos e exaltam alguns conhecimentos, ou seja, perpetuam
poderes hegemonicos e descredibilizam outras formas de saberes. Os
dialogos entre os “mundos” sdo ferramentas essenciais para a construgao da
Ecologia dos Saberes. Negar ou negligenciar a existéncia dessas diversidades
é 0 mesmo que negar a existéncia de povos, culturas, crencas, saberes e
pratica, isto é, tornar invisivel toda uma gama de histéria, resisténcia,
resiliéncia. Assim, o coletivo da APTAM torna-se um instrumento de busca
de visibilidade e enfrentamento quanto a marginalizacao das parteiras e
suas praticas, mas para além, também se apresenta como valorizacdo da
cultura e anti-movimento a as praticas nocivas que estdo ligadas ao partejar,
e as diversas formas de violéncia a que sdao acometidas as mulheres, como é o
caso da violéncia obstétrica.

CONSIDERAGOES E REFLEXOES

A melhoria da assisténcia obstétrica atualmente tem como uma das
estratégias a mudanga do cenario do parto/ nascimento, através da
valorizacao do parto natural e humanizado. Assim, o incentivo a retomada
das praticas tradicionais, advindas do saber ancestral das parteiras
tradicionais é tdo importante e necessaria para o resgate do parto
humanizado. Para que isso aconteca, é preciso que as praticas de nossas
parteiras ancestrais sejam integradas ao modelo obstétrico vigente, é
necessario que aconte¢ca um movimento de confluéncia e de troca de saberes
entre os dois mundos de saberes que se antagonizam entre a medicalizagao e
desmedicalizacgao.

A dicotomia entre a medicalizacao e desmedicalizacdo na assisténcia
as mulheres no periodo gravidico puerperal tem enfrentado resisténcias e
embates em nivel de efetivacdo de politicas publicas de saide. O modo de
saber medicalizado gerou como produto de vulnerabilidade e fragilidade a
violéncia obstétrica que acomete as mulheres em diferentes estratificacées
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sociais, ou seja, indiferente do estado social/econémico. Entretanto, as
mulheres com menor poder econémico sdao mais invisibilizadas, uma vez
que os tramites e mecanismos de dentncias no sistema publico sdo mais
escassos, bem como o acesso as informacdes quanto aos direitos e das
violacoes que sao cometidas.

No Amazonas é perceptivel o quanto a hegemonia biomédica tem
contribuido para a fragilidade da Rede de Atencdo a Sauide das Mulheres,
principalmente as que nao se encontram no contexto urbano, como
indigenas e ribeirinhas, que encontram dificuldades no acesso aos servicos
de sadde devido as peculiaridades do seu modo de vida. Como resisténcia,
tais mulheres realizam a milénios a parturicdao pelas mdos das parteiras
tradicionais que ndo abarcam em suas praticas a medicalizacdo, pois
compreendem o parto como um fendomeno fisioldgico natural, auxiliando de
forma particular cada parto, cada gestante, respeitando assim os contextos
culturais e sociais das gestantes e parturientes numa relacao horizontal
entre elas (parteira x parturientes/gestantes), em que a escuta e cuidados
tém vinculo de afetividade.

A negligéncia e auséncia de acdes do Estado nessas localidades
contribuem para nossas indagacles referentes a tematica: A parteira
tradicional é opgdo ou falta de opcdo? As parteiras desenvolvem um trabalho
humanitario no processo de desmedicalizacdo do parto, mas até que ponto é
uma opcao ou falta de opg¢do? As dificuldades de acesso aos pontos de rede de
referéncia a sadde materno-infantil mais préoximos expdem as mulheres
ribeirinhas e indigenas a percorrer distancias e realizar longas
peregrinacdes, essa peregrinacdo aos servicos de saude pode ser
categorizada como violéncia obstétrica?

E importante salientar que os servicos prestados pelas parteiras
tradicionais ocorrem principalmente nas regioes onde as mulheres sao
negligenciadas pelo Estado, ou seja, as parteiras prestam servico em
localidades onde o Estado é negligente, com falta de politicas publicas e
acoes efetivas que respeitem as diferentes necessidades e contextos
socioculturais.

Na contemporaneidade, vem acontecendo o movimento de
(re)humanizacdo do parto que luta atualmente por uma assisténcia de
qualidade e respeito para as mulheres na gestacdo através do uso de boas
praticas no parto e valorizacdo dos saberes tradicionais das parteiras e pela
erradicacdo da violéncia obstétrica. Isso nos aponta a necessidade de
mudancas no modelo de atencdo obstétrico visto como referéncia, através
ndo sé6 da integracdo de saberes, mas de dar o protagonismo real para
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aquelas que desde sempre prestaram assisténcia ideal para as mulheres na
gesta¢do. E preciso que haja um encontro horizontal efetivo entre o
cientificismo e saber popular que se concretizem em politicas publicas, um
encontro de possibilidades que dialoguem e incluam as parteiras
tradicionais como uma politica puiblica possivel e real.

A criacao da Associacao das Parteiras Tradicionais no Amazonas tem
sido um instrumento importante na luta para a humanizacao do parto
hospitalar e para a transformacao da assisténcia e melhorias da precariedade
do modelo obstétrico no Estado, através do resgate das praticas de
parturicao. Um passo importante para que tais mulheres distantes do
contexto urbano possam ter possibilidade de escolher a maneira que
queiram dar a luz e tenham seus direitos reprodutivos e sexuais respeitados.

Em suma, buscamos através deste artigo apresentar as diferentes
formas de compreender o fenémeno parto, através da exemplificacdo entre
os “dois mundos” que compdem saberes distintos, modelo biomédico e
modelos tradicionais. Para além disso, salientamos a necessidade imperativa
de dialética, ou seja, didlogos e aproximacdo desses saberes e praticas,
principalmente que tenha em consideracdao os contextos ambientais e
socioculturais, tendo a busca pela interculturalidade como uma forma de
desarticulagdo do poder hegemodnico biologicista. Com isso, aproximar,
ampliar e incorporar formas de construir e aplicar os conhecimentos e
saberes, acOes inclusivas de respeito e valoriza¢cdo mutuas.

REFERENCIAS

ALAM - ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADO DO AMAZONAS. 2019. ASSOCIAGCAO DAS
PARTEIRAS TRADICIONAIS DO AMAZONAS NA ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADO DO
AMAZONAS. DISPONIVEL EM: <HTTPS://AL-
AM.JUSBRASIL.COM.BR/NOTICIAS/744.486 628 [PARTEIRAS -BUSCAM-APOIO-PARA-O-
DESENVOLVIMENTO-DE-ATIVIDADES-NO-AMAZONAS/AMP. ACESSO EM: 18 AGO. 2020.

AQUINQO, E. M. L. PARA REINVENTAR O PARTO E O NASCIMENTO NO BRASIL: DE VOLTA AO
FUTURO. CAD. SAUDE PUBLICA, RIO DE JANEIRO, 30 SUP:S8-S10, 2014. DISPONIVEL EM:
<HTTPS://WWW.SCIELO.BR/]/CSP/A/DZRFNPD63YSK6HB47FNQTSC/ ?FORMAT=PDF&
LANG=PT.>. ACESSO EM 09 FEV. 2021.

BRASIL. MINISTERIO DA SAUDE, 2010. PARTO E NASCIMENTO DOMICILIAR
ASSISTIDOS POR PARTEIRAS TRADICIONAIS. EDITORA MS. BRASILIA. DISPONIVEL EM:
<HTTP://BVSMS.SAUDE.GOV.BR/BVS/PUBLICACOES/PARTO _NASCIMENTO_ _DOMICILIAR
PARTEIRAS.PDF>. ACESSO EM: 07 AGO. 2020.

BRASIL. MINISTERIO DA SAUDE, 2011.’PORTARIA G MS N°1.459, DE 24 DE JUNHO
DE 2011.INSTITUI, NO AMBITO DO SISTEMA UNICO DE SAUDE — SUS — A REDE CEGONHA.
DISPONIVEL EM:<

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.2 166



Raniele Alana Lima Alves r
Rachel del Socorro Jarquin Rivas 5 H ?
Rosemary Amanda Lima Alves J O 3

Leandro Eustaquio Gomes

HTTPS://BVSMS.SAUDE.GOV.BR/BVS/SAUDELEGIS/GM/2011/PRT1459 2/ 06 _2011.H
TML>. ACESSO EM 07 AGO. 2020.

BRASIL. MINISTERIO DA SAUDE, 2020. NasciDos VIVOS / AMAZONAS.
MS/SVS/DASIS - SISTEMA DE INFORMACOES SOBRE NASCIDOS Vivos — SINASC.
DISPONIVEL EM:
<HTTP://TABNET.DATASUS.GOV.BR/CGI/TABCGI.EXE?SINASC/CNV/NVAM.DEF>.  ACESSO
EM: 13 AGO. 2022.

CIELLO, C.; ET AL. PARTO DO PRINCiPIO. DOSSIE DA VIOLENCIA OBSTETRICA. PARIRAS
COM DOR. DOSSIE ELABORADO PELA REDE PARTO DO PRINCiPIO PARA A CPMI DA
VIOLENCIA CONTRA AS MULHERES. 2012. DISPONIVEL EM:
<HTTPS://WWW.SENADO.GOV.BR/COMISSOES/DOCUMENTOS/SSCEPI/DOC%20VCM%
20367.PDF>. ACESSO EM: 20 JAN.2021.

CORREA, A. P. D.; TORRES, I. C. VIOLENCIA OBSTETRICA E PANDEMIA COVI-19:
REFLEXOES SOBRE A QUALIDADE DA ATENGCAO AO PARTO E NASCIMENTO NO AMAZONAS E
NO BrasiL. ANAiIS DO V SERPINF E III SENPINF .2020. DISPONIVEL EM:
<HTTPS://EDITORA.PUCRS.BR/EDIPUCRS/ACESSOLIVRE/ANAIS/SERPINFSENPINF/ASSETS/
EDICOES/2020/ARQUIVOS/99.PDF>. ACESSO EM: O8 FEV. 2021.

CRUZ, Z. V. O ATO DE PARTEJAR: MEMORIAS, SABERES E PRATICAS DE PARTEIRAS
TRADICIONAIS DO SUDOESTE BAIANO [TESE DE DISSERTACAO DE MESTRADO] / ZORAIDE
VIEIRA CRUZ — VITORIA DA CONQUISTA, 2019. DISPONIVEL EM:
<HTTP://WWW2.UESB.BR/PPG/PPGMLS/WP-CONTENT/UPLOADS/2020/03/TESE-DE-
ZORAIDE-VIEIRA-CRUZ.PDF>. ACESSO EM 28 FEV. 2021.

FUNDACAO OSWALDO CRUZ - FIOCRUZ. A PEsSQuisA NASCER NO BRASIL:
INQUERITO NACIONAL SOBRE PARTO E NASCIMENTO BRASILIA. 2014. DISPONIVEL EM:
<HTTP://WWW.ENSP.FIOCRUZ.BR/PORTAL-
ENSP/INFORME/SITE/ARQUIVOS/ANEXOS/NASCERWEB.PDF>. ACESSO EM: 09 FEV. 2021.

FUNDACAO OSWALDO CRUZ- FIOCRUZ. MORTALIDADE MATERNA NO BRASIL.
BOLETIM EPIDEMIOLOGICO N°20. VOLUME 51. MAIO/2020. DISPONIVEL EM:
<HTTPS://PORTALDEBOASPRATICAS.IFF.FIOCRUZ.BR/ATENCAO-MULHER/MORTALIDADE -
MATERNA-NO-BRASIL-BOLETIM - EPIDEMIOLOGICO-N-0-20-MS-MAIO-
2020/>.ACESSO EM: 09 FEV. 2021

OLIVEIRA, R. S.; PERALTA, N.; SOUSA, M. DE J. S. AS PARTEIRAS TRADICIONAIS E A
MEDICALIZACAO DO PARTO NA REGIAO RURAL DO AMAZONAS. SEX., SALUD Soc. (RIO
J.),Rl0 DE JANEIRO,N. 33,P. 79-100,DEZ. 2019. DISPONIVEL EM:
<HTTPS://WWW.SCIELO.BR/]/SESS/A/YWPMCWQPXHVKPLVRTY5DFSV/?LANG=PT>.
ACESSO EM: 09 FEV. 2021.

ORGANIZACAO PAN AMERICANA DA SAUDE - OPAS BRASIL. A PARTEIRA E UM
ELEMENTO CHAVE DA ATENGAO A SAUDE SEXUAL, REPRODUTIVA, MATERNA E NEONATAL

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.2 167



DIALETICA ENTRE DOIS MUNDOS E SABERES 59&5590 D

(SSRMN) — RELATORIO SOWMy. 2014. DISPONIVEL EM:
<HTTPS://WWW.PAHO.ORG/BRA/INDEX.PHP?OPTION=COM __ CONTENT&VIEW=ARTICLE&I
D=/661:A-PARTEIRA-E-UM-ELEMENTO-CHAVE-DA-ATENCAO-A-SAUDE-SEXUAL-
REPRODUTIVA -MATERNA -E-NEONATAL-SSRMN-RELATORIO - SOWMY -

2014 &ITEMID=820. ACESSO EM: 28 FEV.2021.

PEREIRA, F. M. SABERES, TRADICOES E CIENCIA: POLITICAS DO PARTO E SUAS
CONTRADICOES'. IN: REUNIAO DE ANTROPOLOGIA DA SAUDE, 2., 2017., BRASILIA. ANAIS
[...]. BRASILIA: UNB, 2017. P. 180-190. GRUPO DE TRABALHO 3. DISPONIVEL EM:
<HTTPS://WWW.ARCA.FIOCRUZ.BR/BITSTREAM/ICICT/ 436 47/2/FELIPE%20MEDEIROS
% 20PEREIRA.PDF>. ACESSO EM: 28 FEV. 2021.

PHILLIP, R. R.; CUNHA, T. A. R; CRUZ, Z. V. BREVE DISCUSSAO SOBRE A VIOLENCIA
OBSTETRICA CONTRA AS MULHERES. REVISTA NUPEM, CAMPO MOURAO, V. 10, N. 21,
P.110-123, SET. /DEZ. 2018. DISPONIVEL EM:
HTTP://REVISTANUPEM.UNESPAR.EDU.BR/INDEX.PHP/NUPEM/ARTICLE/VIEW/436/339>
.ACESSO EM: 28 FEV. 2021.

SANTOS, B. S. 2009. PARA ALEM DO PENSAMENTO ABISSAL: DAS LINHAS GLOBAIS E
UMA ECOLOGIA DOS SABERES. IN: EPISTEMOLOGIAS DO SUL. COIMBRA. ALMEDINA. CAP. I.
P.23-72.

SCHWEICKARDT, JuL1o CESAR; RIVAS, RAQUEL DEL SOCORRO JARQUIN; PEREIRA,
MARLUCE MINEIRO; GOMES, LEANDRO EUSTAQUIO; XEREZ, LUENE; SILVA, SANDRA
CAvALCANTE; REIS, ANA ELIZETH SousaA; COSTA, GABRIELA DUAN FARIAS.
CONSTRUCOES, FORMACOES, ENCONTROS, DIALOGOS E TROCAS DE SABERES COM AS
PARTEIRAS TRADICIONAIS NO ESTADO DO AMAZONAS. IN: PARTEIRAS TRADICIONAIS:
CONHECIMENTOS COMPARTILHADOS, PRATICAS E CUIDADO EM SAUDE. 1. ED. PORTO
ALEGRE: REDE UNIDA. (SERIE SAUDE & AMAZONIA, v.11). CAP 18. P. 251-266. 2020. E-
BOOK. DISPONIVEL EM: <HTTPS://EDITORA.REDEUNIDA.ORG.BR/WP-
CONTENT/UPLOADS/2021/01/L1VRO-PARTEIRAS-TRADICIONAIS-
CONHECIMENTOS-COMPARTILHADOS - PRATICAS - E-CUIDADO-EM-SAUDE.PDF>. ACESSO
EM: 31 MAR. 2021.

SILVA, M. R. C. DA. DOR E VIOLENCIA NO PARTO: MAUS TRATOS A MULHERES EM UMA
MATERNIDADE DE MANAUS. DISSERTACAO (MESTRADO EM SERVICO SOCIAL E
SUSTENTABILIDADE NA AMAZONIA) - UNIVERSIDADE FEDERAL DO AMAZONAS. MANAUS,
2019. DISPONIVEL EM:
<HTTPS://TEDE.UFAM.EDU.BR/BITSTREAM/TEDE/7392/5/DISSERTA%C3%A7%C3%A
30 MARIARAQUELSILVA _PPGSS.PDF>. ACESSO EM 20 JAN. 2021.

SILVA, N. M. M. ""A CONVERSA DE HOJE E QUE PARIR E NO HOSPITAL'': IMPLICACOES E
DESAFIOS A SAUDE INDIGENA. DISSERTACAO (MESTRADO EM SAUDE DA CRIANCA E DA
MULHER) -INSTITUTO NACIONAL DE SAUDE DA MULHER DA CRIANCA E DO ADOLESCENTE
FERNANDES FIGUEIRA, FUNDAGAO OSWALDO CRUZ, RIO DE JANEIRO, 2017A. DISPONIVEL
EM:
<HTTPS://WWW.ARCA.FIOCRUZ.BR/BITSTREAM/ICICT/27407/2/NUBIA__SILVA__IFF_ME
ST _2017.PDF>.ACESSO EM: 03 MAR. 2021.

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.2 168



Raniele Alana Lima Alves r
Rachel del Socorro Jarquin Rivas 5 H ?
Rosemary Amanda Lima Alves J O 3

Leandro Eustaquio Gomes

SILVA, S. C. PARTEIRAS TRADICIONAIS: ATENCAO A GESTACAO E AO PARTO EM UMA
COMUNIDADE RURAL AMAZONICA DO MUNICIPIO DE ITACOATIARA — AMAZONAS.
DISSERTACAO (MESTRADO EM SAUDE PUBLICA) - INSTITUTO LEONIDAS E MARIA DEANE,
FUNDACAO OSWALDO Cruz, MANAUS, 2017B. DISPONIVEL EM:
<HTTPS://WWW.ARCA.FIOCRUZ.BR/BITSTREAM/ICICT/3124.0/2/DISSERTA%C3%A7%C
3%A30%20SANDRA%20CAVALCANTE%20SILVA.PDF>. ACESSO EM: 03 MAR. 2021.

SOUSA, T. M. O CUIDADO OFERECIDO POR PARTEIRAS TRADICIONAIS: REDES DE SABER,
CUIDADO E INTEGRALIDADE NA ATENGAO A GESTACAO, AO PARTO E AO PUERPERIO. 2018.
78 F. DISSERTACAO (IMESTRADO EM SAUDE PUBLICA) - INSTITUTO LEONIDAS E MARIA
DEANE, FunDACAO OswALDO CRUZ, MANAUS, 2018. DISPONIVEL EM:
<HTTPS://WWW.ARCA.FIOCRUZ.BR/BITSTREAM/ICICT/33499/2/DISSERTA%C3%A7%C
3%A30%20TACIANE%20MEL0%20DE%20SOUSA.PDF>.ACESSO EM: 03 MAR. 2021.

ZANARDO, G. L. P. et al. VIOLENCIA OBSTETRICA NO BRASIL: UMA REVISAO
NARRATIVA Psicol. Soc., Belo Horizonte, v. 29, 155043, 2017. Disponivel
em: <HTTPS: //WWW SCIELO.BR/SCIELO.PHP?PID=S0102-
71822017000100218 &SCRIPT=SCI__ ABSTRACT&TLNG=PT>. AcessO em 20 jan.
2021.

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.2 169



590545305

MEDIACAO E O DIREITO A CONSULTA PREVIA

Aproximacdes tedricas para resolucdes de conflitos socioambientais

Ygor de Siqueira Mendes Mendonga

Doutorando em Direito Socioambiental e Sustentabilidade na Pontificia Universidade
Catdlica do Parana (PUCPR), com periodo de estagio-sanduiche em curso na Faculdade de
Direito da Universidade de Coimbra (FDUC). Mestre em Desenvolvimento Socioambiental
pelo Nucleo de Altos Estudos Amazonicos da Universidade Federal do Para (NAEA/UFPA).
Especialista em Direito Civil e Processo Civil (UNAMA).

Advogado e professor universitario.

Orcid: 0000-0002-5358-5140.

E-mail: ygoor.mendes@gmail.com

Laurence Todeschi Costa Petters Sardagna

Mestra em Direito pela PUC/PR. Graduada em Direito pelo Centro Universitario Curitiba.
Especialista em Direito Administrativo pelo Instituto de Direito Romeu Felipe Bacellar.
Especialista em Direito Internacional pelo Centro Universitario Leonardo Da Vinci.
Integrante do Grupo de Pesquisa "Justi¢a, Democracia (PUC/PR e UFPR).

Orcid: 0000-0001-9850-8336.

E-mail: Isardagn @gmail.com

Resumo: A mediacdo desponta na legislagdo atual como uma técnica
oportuna para apaziguar juridica e socialmente conflitos de diversas
naturezas. Porém, tem-se uma atenc¢do especial para sua aplica¢do na esfera
socioambiental, sobretudo diante da desigualdade existente entre as esferas
de poder nos processos consultivos e decisérios. Logo, institutos juridicos
devem ser (re) pensados e indicados para promover o equilibrio entre as
partes interessadas, a exemplo do direito a Consulta Prévia, Livre e
Informada (CPLI) e da propria mediacdo. Assim, é o objetivo da presente
pesquisa indicar as aproximacdes tedricas entre os pressupostos da CPLI e
da mediacdo, capazes de oportunizar a aplicacdo da técnica mediativa nas
consultas e nas tomadas de decisao. Para tanto, parte-se de uma pesquisa de
natureza qualitativa, pautada no método dedutivo e no levantamento
bibliografico e documental como técnica de investigagdo. Com efeito, pode-
se observar que ambos os institutos se baseiam na autodeterminacao das
partes, na autonomia e na participacdo efetiva, isto é, naquela capaz de
interferir efetivamente nas futuras decisdes. Quanto a adequacdo e a
oportunidade da aplicacao da mediacao na CPLI, aquela se mostra apta a
colaborar na etapa de consulta, viabilizando o melhor didlogo entre as
partes, sem violar direitos de povos e comunidades tradicionais.

Palavras-chave: Direito a Consulta Prévia, Livre e Informada; Mediacao;
Povos e comunidades tradicionais; Socioambientalismo.
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Abstract: Mediation emerges in current legislation as an opportune
technique to legally and socially settle conflicts of different natures.
However, special attention is paid to its application in the socio-
environmental sphere, especially in view of the existing inequality between
the spheres of power in the consultative and decision-making processes.
Therefore, legal institutions must be (re)thought and indicated to promote
balance between interested parties, as the right to Prior, Free and Informed
Consultation (CPLI) and mediation. Thus, the objective of this research is to
indicate the theoretical approximations between the assumptions of CPLI
and mediation, capable of providing opportunities for the application of the
mediative technique in consultations and decision-making. For that, it
starts from a qualitative research, guided by the deductive method and the
bibliographic and documental survey as an investigation technique.
Consequently, it was possible to observe that both institutes are based on
the self-determination of the parties, autonomy and effective participation,
that is, on one capable of effectively interfering in future decisions. As for
the adequacy and opportunity of applying mediation in the CPLI, the CPLI is
able to collaborate in the consultation stage, enabling better dialogue
between the parties, without violating the rights of traditional peoples and
communities.

Keywords: Right to Prior, Free and Informed Consultation; Mediation;
Traditional peoples and communities; Socioenvironmentalism.

INTRODUCAO

A mediacdo é uma técnica de autocomposicio que pode ser
desenvolvida e utilizada para solucao de conflitos judiciais ou extrajudiciais.
Com o objetivo de incentivar o didlogo e estimular a postura ativa das partes
interessadas, a mediacdao se mostra capaz de arquitetar um pacto que gera
beneficios mutuos a todas as partes envolvidas, desde que realizada
mediante a presenca de uma terceira pessoa, neutra e responsavel pela
catalizacio da comunica¢do: o(a) mediador(a). Porém, a utilizacio da
mediacao para resolucao de conflitos ambientais, por exemplo, ainda causa
divergéncia na teoria e nas praxis (COLOMBO; FREITAS, 2018).

Sobre o assunto, entdo, ha que se questionar se a técnica da mediacdo
poderia ser utilizada para resolver os conflitos de natureza ambiental.
Afinal, o bem ambiental é difuso e indisponivel, razdo pela qual, em tese,
nao poderia ser discutido e transigido em contexto de resolucao
autocompositiva. No entanto, sdao muitas as manifestacdes doutrinarias e
atuais (CAMARA, 2015; MARTINS; CARMO, 2015; COLOMBO, 2020) no
sentido de indicar a inexisténcia de vedacdo legal sobre a transacao de bens
ambientais, admitindo, portanto, a técnica mediativa como instrumento
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célere, seguro e eficaz para a resolucao dos desentendimentos na esfera
ambiental.

Por outro lado, quando o conflito passa a ser socioambiental, ou seja,
protagonizado por algum povo ou comunidade tradicional, os
posicionamentos doutrinarios, especialmente se o bem em discussao for o
direito a CPLI, seguem no sentido de ratificar a indisponibilidade do direito
humano e fundamental a consulta (GARCIA, 2015; MOREIRA, 2017;
MENDONCA, 2019). Afinal, é o direito em questdo que garante outros
direitos humanos, como a autonomia e a participacdo — pressupostos
minimos da prépria mediacao.

Nesse cenario e, principalmente, no intuito de garantir efetivamente a
participacao dos povos e comunidades tradicionais! nas tomadas de decisao,
ha de se questionar os pontos de aproximacdo entre os dois institutos em
analise. E isso de modo a garantir, também, o respeito as lutas histdricas de
(re)existéncia contra a ldgica progressista, capitalista e imediatista que nao
leva em consideragao os modos tradicionais nos projetos e planos de
desenvolvimento. Por esse motivo, é o objetivo da presente pesquisa indicar
as aproximacoes tedricas entre os pressupostos da CPLI e da mediacdo,
capazes de oportunizar a aplicacdo da técnica mediativa nos processos
consultivos e decisorios.

Para tanto, parte-se de uma pesquisa de natureza qualitativa, pautada
no método dedutivo e no levantamento bibliografico e documental como
técnica de investigacdo. Sendo assim, diante do objetivo e metodologia
expostos, inicialmente demonstra-se os aspectos tedricos e principiologicos
da mediagdo; ap0s isso, apresenta-se o contexto no qual o direito a CPLI e os
conflitos socioambientais estdao inseridos; e, por fim, os pontos de
intersecdo entre a CPLI e a mediacdo, capazes de possibilitar a técnica
mediativa no ambito da consulta participativa aos povos e comunidades
tradicionais.

! Para fins a presente pesquisa, ''povos e comunidades tradicionais'" serdo considerados como "grupos
culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas préprias de
organizac¢do social, que ocupam e usam territérios e recursos naturais como condigdo para sua
reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e economica, utilizando conhecimentos, inovacdes e
praticas gerados e transmitidos pela tradi¢do" (BRASIL, 2007, p. 01).
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NOTAS INTRODUTORIAS SOBRE A MEDIACAO

A mediacdo é, juntamente com a conciliacio e a negocia¢do, uma
técnica de autocomposicdao> que pode ser desenvolvida no bojo de um
processo judicial ou administrativamente. Atualmente, essas técnicas tém
alicerce juridico na Resolucgdo n. 125/2010 do Conselho Nacional de Justica
(BRASIL, 2010), que regula a politica de resolu¢do adequada de conflito, bem
como na Lei de Mediacao n. 13.140/2015 (BRASIL, 2015a) e no Codigo de
Processo Civil — CPC (BRASIL, 2015b). Em suma, as técnicas
autocompositivas tém como ponto central o didlogo cooperativo entre as
partes em dissenso e objetivam que a solucao para o empasse seja delineada
pelos proprios envolvidos.

De acordo com o Manual de Mediacao do Conselho Nacional de Justica
(BRASIL, 2016), sdo caracteristicas intrinsecas a todos 0s processos
autocompositivos a humanizacdo da justica, o incentivo do dialogo entre as
partes, a liberdade para a discussdo de posicoes e interesses futuros que nao
precisam estar ligados a pressupostos juridicos. Do mesmo modo, tem-se a
atuacdo colaborativa e plural, a validacdo das varias maneiras de resolucdo, o
estimulo a postura ativa dos participantes, o foco prospectivo e a promocao
da solucdo mais adequada as partes.

Nesse segmento, esses métodos nao visam a aplicagdo do direito
positivado como critério de justica, mas sim a organizacdo dos interesses e a
diminuicao do sentimento de insatisfacdo entre as partes. E isso porque “[...]
entendeu-se que a satisfacao efetiva das partes pode dar-se de modo mais
intenso se a solucdo é por elas criada e ndo imposta pelo juiz” (NUNES;
THIBAU, 2018, p. 426). Assim, diversamente da heterocomposicdo, a
autocomposicdao permite diversas respostas concomitantemente adequadas
e legitimas para uma mesma questao.

Além disso, ha muito tempo a doutrina vem reconhecendo o valor das
decisdes consensuais. Afinal, “[...] ha situacées em que a justica conciliatoria
(ou coexistencial) é capaz de produzir resultados que, longe de serem de
'segunda classe', sdo melhores, até qualitativamente, se comparados com o0s
resultados do processo contencioso" (CAPPELLETTI; GARTH, 1988, p. 74).

2 Em contraposicdo a autocomposicdo estd a heterocomposicdo, que é a técnica de resolugdo de
conflitos na qual as partes permitem a um terceiro imparcial que ele julgue o caso, isto é, que um
terceiro decida por elas. Se esse julgador for da seara extrajudicial, a decisdo sera proferida por um ou
mais arbitros dentro de um procedimento em camara arbitral privada, conforme prevé a Lei n.
9.307/1996. Porém, se esse julgador for pertencente ao Poder Judiciario, o 6rgao prolator sera um
magistrado singular ou um colegiado, conforme a competéncia judiciaria.
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Assim, percebe-se o avanco das técnicas autocompositivas — como é o caso
da mediacao — para fins de resolucao das desavencas e seus respectivos
efeitos na esfera social e juridica.

Por sua vez, esta Ultima técnica mediativa deixa de figurar como
“meio alternativo” ao ser explicitamente prevista no CPC, diploma que a
equipara a norma juridica do ponto de vista formal, o que “[...] possibilita
que as partes exercam autonomia perante o Estado” (BRUNIERI; PEREIRA,
2017, p. 495). Nesse sentido, tem-se a mediacdo como “[...] uma técnica de
resolucao de conflitos por meio do qual o mediador, sem impor uma decisao
ou expor a sua opinido, facilita a comunicagdo e o didlogo entre as partes
envolvidas, responsaveis pela construcio do consenso” (COLOMBO;
FREITAS, 2018, p. 133).

No mesmo segmento, a mediacdo também pode ser considerada um
método de resolucdo de disputas no qual “[...] terceiro(s) imparcial(is)
facilita(m) a negociacao entre as pessoas em conflito, a fim de auxiliar na
compatibilizacao dos interesses e necessidades das partes (BRASIL, 2016).
Esse terceiro, entdo, “[...] facilita a negociagdo entre as pessoas em conflito,
habilitando-as a melhor compreender suas posicoes e a encontrar solucoes
que se compatibilizam aos seus interesses e necessidades” (BRASIL, 2016, p.
20). Consequentemente, muitos conteidos que extrapolam a lide juridica, ou
seja, que pertencem ao conflito social, vém a tona, sdo acolhidos e
administrados.

Nesse tocante, reside uma caracteristica importante da mediacdo: ela
propicia a ressignificacio do conflito com aten¢do as condicées “[...]
psicoldgica, culturais e sociais que determina[ram] um choque de atitude e
interesses no relacionamento das pessoas envolvidas” (WARAT, 2001, p. 80).
Dessa maneira, pode-se afirmar que essa técnica supera a compreensao do
embate social como deletério ou indesejado, para admiti-lo como parte
inexoravel do convivio humano e como oportunidade construtiva. E isso
porque, conforme Souza Netto (2020, p. 333), ela “[...] previne a estagnacao,
estimula o interesse e permite a manifestacao de problemas em busca de
uma solucao, constituindo a raiz de mudancas pessoais e sociais”.

Cumpre mencionar ainda que a aplicacdo da técnica de mediagdo é
indicada, principalmente, aos casos em que houver vinculo anterior entre as
partes e aos casos de convivéncia perene. Além disso, instantaneamente se é
induzido erroneamente a restricdo da técnica ao direito privado — aos casos
de familia, de empresas familiares e de vizinhanca —, porém, o campo de
aplica¢do também abrange alguns temas de direito publico, uma vez que ndo
ha qualquer vedagdo legal expressa nesse sentido. Desse modo, cabe
destaque também que os bens juridicos que podem ser trabalhados por meio
da mediacédo sdo os suscetiveis a transacao.
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Sobre o assunto, conforme o teor do artigo 3.° da Lei de Mediagao,
“[...] pode ser objeto de mediacdo o conflito que verse sobre direitos
disponiveis ou sobre direitos indisponiveis que admitam transacdo"
(BRASIL, 2015a). Especialmente nesse ponto, o diploma nao clarifica o que
seriam os bens indisponiveis transacionaveis, mas prescreve que a avenga
sobre tais direitos depende da oitiva do Ministério Publico e da homologacao
do Poder Judiciario.

De toda sorte, a aplicabilidade da mediagdo é bastante ampla e versatil.
A exemplo do que se trata, Martins e Carmo (2015) defendem que essa
técnica pode ser considerada um instrumento de resolucao para varios tipos
de conflito. E isso porque o objetivo da mediacdo é, além de obter uma
solucdo auténtica com a ressignifica¢do do conflito e acolhimento da lide
extraprocessual, arquitetar um pacto que gere beneficios mutuos a todos os
envolvidos. Nessa toada, um dos objetivos do acordo em mediacdo é ndo
haver perdas a nenhuma das partes, o que diverge da meta da conciliacao,
muito embora essas técnicas sejam confundidass.

Em verdade, ja se reconhece sucesso em uma mediacdo quando se
reestabelece a comunicacdao entre as partes, sendo o acordo um resultado
adicional. A respeito disso, Sales (2007, p. 34) esclarece que ao se alcancar a
comunicacdo entre as partes, "[..] ja se pode considerar uma mediacdo
exitosa, tendo em vista que o restabelecimento do didlogo permite, se ndo no
momento imediato, a solucao de conflito em momento posterior". Assim,
tem-se a mediacdo também como um método ecologico de resolucdao de
conflitos, ja que busca conhecer o todo do litigio, holisticamente, para evitar
perdas significativas nas esferas individuais, seja no momento da mediacao
em si, seja ulteriormente.

Por meio dessa técnica, ha, inclusive, a possibilidade de administracao
do conflito de forma a manter ou aperfeicoar o relacionamento anterior com
a outra parte. Além do mais, conforme o artigo 2.° da Lei de Mediagdo
(BRASIL, 2015), os principios que orientam a mediacdo sdo a imparcialidade
do mediador, a isonomia entre as partes, a oralidade, a informalidade, a
autonomia da vontade das partes, a busca do consenso, a confidencialidade e

3 Como bem observa Farah (2020, p. 66), muitos ordenamentos juridicos usam genericamente o termo
“conciliagdo” para significar quaisquer métodos consensuais, sem, no entanto, especifica-los ou
diferencia-los. A exemplo do que se trata, tem-se que diversamente do que ocorre na mediac¢do, a
conciliagdo admite perdas, pois “[...] mediante concessoes reciprocas, [as partes] decidem celebrar um
negocio juridico (transagao) [...] para por fim ao litigio”, e, por conseguinte, “[...] ambas as partes sdo
vencedoras e vencidas ao mesmo tempo” (SOUZA, 2019, p. 22).
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a boa-fé. Em comentarios ao artigo, explicam Colombo e Freitas (2018, p.
134) que:

[...] conforme o artigo 2° da Lei n° 13140/2015, a mediacdo é
pautada pelos seguintes principios: i) autonomia da vontade
das partes, ou seja, a mediagado é realizada somente mediante o
consentimento livre das partes, assim como estas tém
liberdade para fazer suas escolhas; ii) o dever de
imparcialidade do mediador, isto é, este deve manter-se
equidistante em relacao as partes; iii) a confidencialidade, por
sua vez, significa que o mediador tem o dever de manter sigilo
sobre as informacdes obtidas na sessdo; iv) informalidade,
uma vez que ndao ha regras rigidas a serem observadas no
processo de mediacdo; v)a dialética da mediacdo é pautada
pela oralidade da linguagem comum, pois as partes sao os
protagonistas do procedimento; vi) isonomia das partes, ou
seja, as partes envolvidas precisam ter a mesma capacidade de
negociar e acesso a dados e informacoes; vii) busca do
consenso, este construido de forma livre pelas partes e
mediante o didlogo.

Além do mais, em complementacdo ao que dispde a doutrina, o CPC
acrescenta ainda o principio da decisao informada, o qual determina que as
partes deverao ter a clara compreensao sobre o procedimento de mediacao,
suas caracteristicas de autonomia, voluntariedade e confidencialidade. Com
efeito, a mediacdo se torna uma técnica que se instaura e se dissolve pela
simples vontade das partes, no qual os conteddos expostos ndo se
transladam ao processo judicial ou arbitral4 Desse modo, evidencia-se o
equilibrio entre a vontade e a autonomia das partes interessadas e a
possibilidade de se chegar em um consenso, respeitando os interesses e
perspectivas préprias de cada lado da relacdo.

Ocorre que embora o direito a CLPI ndo seja passivel de mediacdo em
razdo da sua natureza indisponivel e resguardada por diretrizes
internacionais e nacionais, a mediacao — que por sua principiologia nao
admite rendncia de direitos — ndo sera obstada em sua aplica¢do negocial, ja

4 A regra de confidencialidade expressa no artigo 30 da Lei de Mediagdo se estende a todos os
envolvidos no procedimento (além das partes, os advogados, mediadores e auxiliares da justica) e
define que seu teor ndo pode ser revelado ndao mesmo em “[...] em processo arbitral ou judicial salvo se
as partes expressamente decidirem de forma diversa ou quando sua divulgacdo for exigida por lei ou
necessaria para cumprimento de acordo obtido pela mediacdo”. A violacdo a essa regra acarreta a ndo
admissdo da prova apresentada durante a media¢do em processo arbitral ou judicial. Unica excegdo
legal reside no caso de revelagio de crime de agdo publica.
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que possui como foco o aprimoramento das comunicacoes e o
restabelecimento das relacGes sociais. Nesses casos, entdo, para além do uso
pratico, os institutos da CLPI e da mediacdo encontram interseccdes
tedricas, as quais serdo apresentados nos préximos capitulos, logo apds a
delimitacdo do espaco dos conflitos socioambientais e do direito a CPLI.

DELIMITANDO O ESPACO DOS CONFLITOS SOCIOAMBIENTAIS E DO DIREITO A CONSULTA
PREVIA, LIVRE E INFORMADA

Inicialmente, cabe evidenciar o socioambientalismo tratado neste
artigo enquanto movimento protagonizado por povos e comunidades
tradicionais, no Brasil, a partir da década de 1980. E isso porque ndo se
pretende confundi-lo com o movimento ambientalista brasileiro, que surge
no inicio do século XX como uma rea¢do ao modelo de exploracdo colonial,
caracterizado pela intensa devastacao e degradacao da natureza. O
movimento socioambiental, em complemento, surge a partir de articulacoes
politicas entre as agendas ambientalista e social, sobretudo no contexto da
redemocratizacao do pais.

Sobre o assunto, Santilli (2005) afirma que "o surgimento do
socioambientalismo pode ser identificado com o [...] fim do regime militar,
em 1984, e consolidado com a promulgacao da nova Constituicdo, em 1988, e
a realizacdo de elei¢cdes presidenciais diretas, em 1989". Sob esta otica, a
consolidacdo democratica no pais se mostra essencial, pois fertiliza o
florescimento de novas articula¢des sociais, politicas e ambientais, como é o
caso da “Alianca dos Povos da Floresta'. Esta, por sua vez, consolidou a
unido entre atores ambientalistas, como é o caso de Chico Mendes e Marina
Silva, e indigenas, quilombolas, ribeirinhos, extrativistas e demais povos
tradicionais.

Ocorre que, embora Santilli (2005) descreva minuciosamente o
surgimento do socioambientalismo no Brasil, a autora nao o caracteriza
explicitamente enquanto nota de afirmacdo de grupos pré-determinados,
ainda que seja possivel perceber que '"[..] o socioambientalismo foi
construido a partir da ideia de que as Politicas Publicas ambientais devem
incluir e envolver as comunidades locais, detentoras de conhecimentos e de
praticas de manejo ambiental" (p. 14). No entanto, ha quem entenda o
movimento socioambiental como espaco juridico e politico firmado por
atores especificos: os povos e comunidades tradicionais, como é o caso de
Moreira (2017) e Benevides Junior e Menezes (2020).

Ao tratar da Justica Socioambiental, Moreira (2017, p. 15) afirma que o
debate em questdo "[...] apoia-se na visdo de que é possivel a participacdo e o
protagonismo de povos e comunidades tradicionais na protecao ambiental, a
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partir do reconhecimento das suas estreitas relacdes”. Nesse contexto, esses
sujeitos afirmam-se como atores centrais das discussoes relacionadas aos
conflitos socioambientais, propondo agendas que dialogam com os mais
diferentes cenarios de disputas. Com efeito, ha a expansdo da protecido do
meio ambiente e do bem ambiental para a promoc¢dao e consolida¢ao de
espacos de luta e, sobretudo, de dialogo com os povos que deles diretamente
dependem.

Além disso, Moreira (2017, p. 16) também afirma que com a
perspectiva socioambiental, "[...] pretende-se por foco a atores especificos,
e isto é importante considerando a tdo reiterada invisibilizacdo dos
mesmos'". Essa invisibilizacao pressupde a exclusao desses sujeitos dos
demais segmentos da sociedade nacional por iniciativa de terceiros/as,
destacando que o carater "invisivel" ndo é algo natural, mas sim causado por
outrem: a sociedade hegemonica. Com essa escolha tedrica, entdo, ha um
movimento insurgente que busca romper com as amarras do periodo
colonial e da "doutrina da integracao" (OLIVEIRA; ALEIXO, 2018), ou seja,
do pensamento integracionista e paternalista que vulnerabiliza e invisibiliza
os povos e comunidades tradicionais.

Desse modo, busca-se também por em destaque que "[...] seja pela
acdo do Estado, seja pelas consequéncias das atividades econdmicas voltadas
a acumulacdo de capital, a sustentabilidade das praticas de reproducdo
material e simbdlica de diferentes populacbes vé-se ameacada"
(LASCHEFKSI; ZHOURI, 2010, p. 17). Esse recorte proposto pelo movimento
socioambiental traz, assim, uma nova abordagem da questao ambiental.
Afinal, tem-se o reconhecimento "[...] [d]os e saberes e [d]os fazeres
populares, suas construcoes culturais sobre o seu ambiente, como fatores
determinantes no trato juridicos dos conflitos incidentes sobre bens
socioambientais e como fontes de construcao e renovacao do Direito
Ambiental" (CAVEDON; VIEIRA, 2007, p. 02).

Consequentemente, abre-se espaco para condi¢cOes estruturais mais
favoraveis ao pleno exercicio da cidadania desses sujeitos nas esferas
participativas e de tomadas de decisdo. E, com isso, é fundamental "[...] a
criacdo e consolidacdo de espaco publicos decisorios, entendendo-se que as
decisdes em matéria [sdcio]lambiental devem ser construidas coletivamente,
com a participacao direto dos titulares do patriménio socioambiental”
(CAVEDON; VIEIRA, 2007, p. 02). Para tanto, faz-se de significativa
relevancia pensar em instrumentos capazes de oportunizar e garantir a
ampla participagao de povos e comunidades tradicionais nos processos
consultivos e nas tomadas de decisdo, como o direito a CPLI.

Em linhas gerais, a CPLI — considerada na doutrina atual como o
"cora¢do da Convenc¢dao 169 da Organizacao Internacional do Trabalho
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(OIT)” (YAMADA; OLIVEIRA, 2013) — estabelece que seus sujeitos, isto é, os
povos e comunidades tradicionais, deverao ser consultados previamente
sempre que medidas legislativas ou administrativas possam afetar seus
modos de vida e desenvolvimento. Previamente, inclusive, porque toda e
qualquer consulta realizada apenas para discutir os reflexos das medidas — e
ndo a sua propria concepcdo — serdo consideradas contrarias as diretrizes

internacionais. Com esse direito a consulta, garante-se outros direitos como
a autodeterminacdo, autonomia, autogoverno e participacao.

No Brasil, a Convenc¢ao 169 foi aprovada pelo Decreto Legislativo n.
143/02, promulgada pelo Decreto Executivo n. 5.051/04 e consolidada pelo
Decreto Executivo n. 10.088. Segundo Mendonca e Simonian (2021, p. 137),
ao formalizar os termos da Convenc¢do no ordenamento juridico nacional,
"[...] o Estado brasileiro reconhece a necessidade de compatibilizar o ideal de
direitos humanos com as diferentes maneiras de organizagao politica, social
e cultural da atualidade, reconhecendo, inclusive, a diversidade cultural
como valor constitucional". Com efeito, sua observancia passa a ser
mandamental para a garantia da ordem juridica nacional e socioambiental
brasileira.

Com esse direito a CPLI, tem-se a garantia da participacdo de seus
sujeitos na construcdo e elaboracdao das medidas capazes de afeta-los, de
modo que seus modos tradicionais de viver e (re)existir sejam levados em
consideracdo nas tomadas de decisdo. Logo, é um direito que possibilita
decisOes conjuntas e consentidas, equilibrando os interesses de ambos os
lados dessa relacdo. Sob esta Otica, Benevides Janior e Menezes (2020),
Garcia (2015) e Mendonca (2019) defendem que a CPLI deve ser entendida
como instrumento de promocao da participacao ativa dos sujeitos da
Convencao 169 nos processos consultivos e decisorios.

Nessa perspectiva, o direito a consulta viabiliza a participacdo de
povos e comunidades tradicionais de maneira a promover um espaco efetivo
em que os interessados possam se manifestar em favor dos seus direitos,
promovendo também, conforme propdem Garzén, Yamada e Oliveira (2016,
p. 23) "[...] a diminui¢ao do escopo da consulta para mera negociacao de
mitigacOes e compensacgdes'. No entanto, observa-se, na pratica, o direito a
consulta como sendo um mero canal de troca de informacoes,
inviabilizando, portanto, o pleno exercicio do direito de participagdao. Como
resultado, tem-se consultas meramente participacionistas, isto §é,
meramente pontuais e eventuais.

Sobre o assunto, Galeano (2004) cria uma metafora que pode muito
bem ser aplicada no assunto em discussdo: a '"do molho principal”. No
contexto do direito a CPLI, a participacio de povos e comunidades
tradicionais nos processos consultivos e decisorios ndao pode servir apenas
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para formalizar a “escolha do molho". Isto é, para que a participacdo alcance
a reducdo dos desequilibrios nas tomadas de decisGes, ha de se viabilizar a
inclusao das cosmopercepcoes e dos povos na realizacao ou ndao “do prato
principal”, e ndo somente na escolha das formas mais apropriadas para a
Sua execuc¢ao:

[...] outro dia escutei um cozinheiro que reuniu as aves: as
galinhas, os gansos, os pavoes, os faisoes e os patos. E eu
escutei um pouco o que o cozinheiro dizia para elas. Achei
interessante e gostaria de lhes contar o que escutei. O
cozinheiro perguntava com que molho elas queriam ser
comidas. Uma das aves, uma humilde galinha disse: “N6s ndo
queremos ser comidas de maneira nenhuma”. O cozinheiro
esclareceu: 'Isto esta fora de questdo'. [..] O mundo esta
organizado de uma tal forma que temos de escolher apenas o
molho com que queremos ser comidos (2004, p. 1).

Nesse cenario impositivo, acaba prevalecendo o que dispde Gohn
(2008, p. 446) sobre a troca "[...] de identidades politicas construidas e
tecidas em longas jornadas de lutas, por politicas de identidades construidas
em gabinetes burocratizados'. Por esse motivo, o direito a CPLI deve ser
entendido como instrumento efetivo de dialogo intercultural entre todos os
interessados tanto na escolha '"do prato principal”, quanto na escolha do
"molho'". E isso com o intuito de ratificar que "[...] os caminhos trilhados
para uma participacdo efetivamente participativa ganham cada vez mais
espa¢o como mecanismos de transformacdo social e como processos de
aprendizagem e alargamento do exercicio da liberdade individual e coletiva"
(MENDONCA, SIMONIAN, 2021, p. 141).

Também sobre consulta e participacdo, Arnstein (1969) nos mostra,
através da “escada da participacdo", que embora alguns processos
participativos envolvam, de fato, a presenca fisica das pessoas, ha casos em
que ndo ha possibilidade alguma de contribuicao destas na decisdo final,
como é o caso do que ocorre nas consultas participacionistas. Situacdes
como essas, nas quais os individuos sdo incluidos apenas para serem
consultados, mas sem qualquer poder de decisio, ndo correspondem a
participacao total dos interessados. Desse modo, como no caso da escala 4
abaixo, esse ''participacionismo'" da consulta apenas assevera que o0s
sujeitos interessados poderao ouvir, mas sem a garantia de que suas
perspectivas serao devidamente levadas em consideracao:
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Quadro 1 — Graus na "Escada da participa¢ao"

Controle Cidadao

Delegacdo de Poder Niveis de poder cidaddo
Parceria
Pacificacao
Niveis de concessao minima
Consulta de poder
Informacao
MaTrEf)?JIi;zéo Nao participacao

Fonte: Adaptado de Arnstein (1969).

Neste diapasado, resta claro que a consulta, enquanto instrumento de
concessao minima de poder aos grupos vulnerabilizados — conforme escalas
3, 4 e 5, nao determina a capacidade deliberativa nos processos consultivos e
decisodrios, como ocorre nas escalas 6, 7 e 8, razdo pela qual a participacdo se
insere como elemento essencial na garantia de construcdes conjuntas dos
projetos administrativos e legislativos, como também em planos de
desenvolvimento. Ndo por outro motivo, ha de se pensar em uma
participacdo mais arrojada e complexa, em que os povos tradicionais possam
participar de modo direto e inclusivo, como na experiéncia das
trabalhadoras e dos trabalhadores extrativistas e agroextrativistas discutida
por Simonian (2018).

Consequentemente, ha que se destacar que nesse cenario de
antagonismos e consensos nos quais os conflitos de natureza
socioambiental estdao inseridos, exalta-se a necessidade de uma consulta
efetivamente participativa, ou seja, uma consulta deliberativa entre setores
sociais distintos. E isso porque, para Little (2006, p. 91), esses conflitos
socioambientais representam um "[...] conjunto complexo de embates entre
grupos sociais em funcao de seus distintos modos de inter-relacionamento
ecologico".

No mesmo segmento, Moreira (2017, p. 21) destaca que esses conflitos,
aqui considerados como ambientes de confronto e conflitualidade, "[...]
envolvem disputas em torno de territorios e a natureza que lhe é intrinseca e
tem como ponto comum a especial relacao que os povos e comunidades
possuem com estes bens como base para a vivéncia social e cultural". Na
verdade, ambos os discursos expdoem as dissidéncias nos interesses, mas,
também, a necessidade das praxis comunicativas entre os diversos grupos
formadores da sociedade, de modo a considerar o que Morin (2000, p. 108)
destaca como o 'carater-chave da democracia: seu elo vital com a
diversidade".
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Por esse motivo, e tendo em vista sobretudo a capacidade deliberativa
e autocompostiva prevista na técnica mediativa, mas também na prépria
CPLI, que "[...] permite o didlogo entre a rede de complexidades plurais em
confronto — suaves ou violentos — na sociedade" (BENEVIDES JUNIOR;
MENEZES, 2020, p. 263), propde-se analisar as aproximacdes tedricas entre
os pressupostos da CPLI e da mediacdo. Com isso, pretende-se ser possivel,
também, indicar que a mediacdo pode ser bem aplicada para discutir e firmar
termos na CPLI, sem mitigar os direitos indisponiveis dos povos e
comunidades tradicionais.

APROXIMAGOES TEORICAS ENTRE MEDIACAO E O DIREITO A CONSULTA PREVIA, LIVRE E
INFORMADA

A Convencdo 169 da OIT é o primeiro tratado internacional a tratar
dignamente dos direitos de povos e comunidades tradicionais. No entanto, o
cenario que se descortina com relacdo ao direito de consulta e a participacdo
determinados na referida Convencao é bastante tumultuado. Isso é em razdo
das lacunas normativas existentes nas diretrizes internacionais, em especial
as que estdo relacionadas a falta de disposicdo normativa sobre os meios
através dos quais as consultas deverdo ser efetivamente realizadas, capazes
de inviabilizar o pleno exercicio do direito a CPLI.

Na tentativa de dar uma resposta a essas omissdes normativas, os
governos brasileiro e paraense, respectivamente, buscaram estabelecer um
método padronizado e uniformizado de consulta, imposto por meio da
Portaria Interministerial n® 35/2012 (BRASIL, 2020) e dos Decretos
executivos n°® 1.969/2018 (PARA/2018a) e 2.061/2018 (PARA/2018b). Com
efeito, houve a violacdo do objetivo principal da Convencdo 169, que é
justamente dar voz ativa e respeitar profundamente a autodeterminacao e os
modos tradicionais de vida, desenvolvimento e subsisténcia dos seus
sujeitos.

Por outro lado, a fim de salvaguardar seus direitos e tradicOes, os
povos indigenas e demais comunidades tradicionais passaram a criar seus
Protocolos Autonomos de Consulta Prévia, fixando, em termos proprios, os
seus direitos® e os modos proprios de dialogo, processos decisorios e

5> Para compreender a relagdo dos Protocolos Auténomos de Consulta Prévia com a garantia de outros
direitos, a exemplo do direito a cidade na cidade da Floresta, ver: FERREIRA, Heline Sivini;
MENDONCA, Ygor de Siqueira Mendes; PEREIRA, Carla Maria Peixoto. A Amazoénia brasileira e os
Protocolos de Consulta Prévia: a instrumentalizacdo da luta pela cidade da Floresta. Revista Eletronica
do Curso de Direito da UFSM, 16(3), 2021, p. 01-25.
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tomadas de decisao. De tal sorte, firmado os protocolos, caberia sua
observacdo obrigatdria pelos entes publicos e empresas privadas. E, nesse
contexto desafiador de antagonismos e consensos, e de tentativas duvidosas
de solucao de conflitos, a mediacdo encontra alguns pontos de contato
quanto aos pressupostos da CPLI, sobretudo no que tange a
autodeterminacdo, a autonomia, a liberdade e a participacao ativa.

Dessa maneira, destaca-se que a mediacdo é sempre bem-vinda em
seu propdsito de catalisar a comunicacdo e de fomentar didlogos
restauradores, mas, no caso em tela, impoe-se atencdao ao fato de que a
ponderacdo dos interesses das partes em didlogo ndo pode interferir no
direito indisponivel de povos tradicionais sobre a consulta e sobre seus
modos de vida, intimamente relacionados ao meio ambiente. Assim, no que
tocam aos pontos de contato entre a mediacdao e CPLI, saltam aos olhos as
similitudes em alguns dos pressupostos que amparam as duas categorias em
estudo, conforme sera visto a seguir.

Para Benevides Junior e Menezes (2020, p. 265), o principal esta "[...]
no instituto da consulta prévia como uma das exteriorizacées da deliberacdo
democratica sobre questdes relacionada a interesses multiplos sobre terras,
modos de vida e futuras gerac¢oes'. Por outro lado, em termos conceituais, a
aplicacdo da técnica de mediacdo pauta-se na busca de consenso pelo
dialogo, liberdade, autonomia e participac¢do ativa das partes dissonantes.
No que tange ao carater dialégico, ha a viabilizacdo da compreensao dos
interesses entre as partes em dialogo feito com intermédio do mediador, a
fim de pavimentar, caso se obtenha, um acordo futuro satisfatério a todos os
envolvidos sem rentncia de direitos.

Por sua vez, no direito a CPLI igualmente é possivel encontrar o
fundamento no dialogo e na mutua compreensdo a fim de se obter uma
consulta satisfatoria a todas as partes, ainda que haja uma divergéncia com
relacdo a media¢do: embora se clarifiquem os interesses de ambas as partes,
o direito a ser resguardado é, principalmente, o do povo ou comunidade
tradicional. Isso em razdo da consulta prescrita pela OIT ter o carater
exclusivo de proteger as comunidades e seus modos de vida em face das
atrocidades promovidas por outrem em prol do desenvolvimento
econdmico. Assim, quanto aos direitos, a consulta ira divergir um pouco da
perspectiva da media¢ao, uma vez que essa sempre ampara os direitos e os
interesses de ambas as partes e ndo admite minoracdo, prejuizo ou rentncia
de direito a nenhum dos participantes.

No que tange a liberdade, a autonomia e a autodeterminacdo, os
participantes da mediacdo tém liberdade para iniciar e encerrar a aplicagdo
da técnica, bem como para dar ritmo ao procedimento. Ha, portanto,
autodeterminacdo inclusive quanto ao contetido da decisdo. Ou seja, podem
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as partes tratar simultaneamente do apaziguamento de elementos que
extrapolam a lide juridica e incorpora-los no acordo, o qual nao se atrela ao
formalismo de regras juridicas.

Na CPLI, o primado pela liberdade, pela autonomia e pela
autodeterminacdo sdo caracteristicas intrinsecas do procedimento. A
consulta da vazdo ao exercicio da autodeterminac¢do e autonomia que povos
e comunidades tradicionais tém - inclusive por previsao internacional —
para proteger a liberdade em seus modos de vida. E isso inclui os modos
pelos quais esses povos se relacionam com o Poder Publico e com empresas
privadas, de modo a privilegiar a participagdo democratica desses sujeitos
em politicas publicas e planos de desenvolvimento, por exemplo, que afetem
suas vidas.

Além disso, outro elemento de similitude reside na participacdo ativa
dos interessados. O procedimento e a consolidacao de um acordo de
mediacdo somente podem ser feitos pelas proprias pessoas envolvidas no
imbroglio socioambiental-juridico. O mediador, ao auxiliar as partes,
colabora no refinamento das comunicacoes entre as partes, mas nao toma
para si o dever de propor a resolucdo, pois a mediacdo ndo é pautada na
terceirizacao da decisao.

No mesmo diapasdo, destaca-se que a CPLI é pautada na participacdo
ativa dos povos e comunidade tradicionais, nao admitindo a terceirizacao do
processo e tampouco do resultado a terceiros. Trata-se, assim, de
participacdo direta que define as decisdes politicas sobre a protecdo dos
modos de vida desses interessados e os modos de relagiao com entes
externos. Nesse ponto, cabe mencionar ainda a inadequacao dos
procedimentos estatais previamente consolidados sem a participacao
democratica individualizada de cada comunidade, pois logo de partida ja
desrespeitam tanto a autodeterminacao como a participacao direta dos
povos e comunidades tradicionais ao direito de consulta.

No tema da CPLI, certa atencdo deve ser tomada também no que toca a
possiblidade da media¢do para negociar acordos nesse cenario. Sua aplica¢ao
pode ser muito bem-vinda no momento da consulta prévia para catalisar
entendimentos e definir os termos avencados, o que favoreceria a execucao
futura dos termos da consulta. Todavia, para tal proposta a consulta feita
nao poderia se pautar naquela imposta ‘“de cima para baixo” pelas
normativas federais, tampouco desnaturar de qualquer forma o direito
indisponivel da prépria consulta e da protecao dos modos de vida dos povos
e comunidade tradicionais.

Assim, a mediacdo e a CPLI apresentam cinco similitudes tedricas em
seus principios de dialogicidade, autonomia, autodeterminacao, liberdade e
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de participacdo ativa. Esses elementos sdo essenciais tanto a auténtica
pratica mediativa, quanto a auténtica CPLI. Desse modo, essa, por sua vez,
muito pode se beneficiar da aplicacao da mediacdo na discussao de seus
termos, pois além de construir termos concretizaveis na pratica, ndao havera
qualquer desnaturalizacdo do direito indisponivel a propria consulta, nem,

tampouco, dos direitos indisponiveis dos modos vida de povos e
comunidades tradicionais.

CONSIDERACOES

A mediacdo é uma técnica dialégica, conduzida por uma terceira
pessoa neutra — o(a) mediador(a), que confere apaziguamento de conflitos
sociojuridicos. Por ser pautada na catalizacdo das comunicagdes, ela revela
interesses e posicOes das partes interessadas e ressignifica o conflito
existente. Assim, trata-se de um procedimento sempre aplicavel em sua
capacidade de aprimorar comunicacodes e restaurar as relacoes sociais.

Embora sua aplicacdo ja seja considerada exitosa com a viabiliza¢do da
comunicacdo entre as partes, o encaminhar dos didlogos em negociacao
também é esperado. Nesse sentido, o objeto mediado suscetivel ao acordo
deve ser transigivel, ainda que verse sobre direitos indisponiveis, como
versa artigo 3.° da Lei de Mediagao. A instauragao, o procedimento e o acordo
formado sao integralmente protagonizados pelas partes, as quais, podem, a
qualquer momento, pausar e encerrar a aplicacdo da técnica.

De tal modo, a autonomia da vontade, a liberdade, a autodeterminacao
e a participacdo ativa sdo caracteristicas que permeiam a medicdo. A
mediacdo, portanto, pode ser aplicada nas mais variadas controvérsias,
especialmente no que tange a sua competéncia catalizadora e restauradora.
Nesse sentido, uma situacdo de embarago é vista diante dos conflitos de
natureza socioambiental, isto é, aqueles protagonizados por povos e
comunidades tradicionais.

No entanto, para auxiliar na resolucao desses conflitos, a Convencao
169 da OIT estabeleceu o direito a CPLI, consagrado como aquele que
determina que os povos e comunidades tradicionais deverado ser consultados
sempre que medidas legislativas ou administrativas possam afetar seus
modos de vida, desenvolvimento e subsisténcia. Além disso, garanta-se
outros direitos humanos e fundamentais, como a participacao, a
autodeterminagao, autonomia e autogoverno nos processos consultivos e
nas tomadas de decisdo. Com isso, formaliza-se as lutas historicas de
(re)existéncia contra a sociedade hegemonica e colonial, que nao leva em
consideracao os meios tradicionais de vida.
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Ao garantir, principalmente, a participacdo ativa e espacos de
exercicios das vozes desses sujeitos, pode-se perceber que tanto a mediacdo
como a CPLI tém principios similes quanto a autodeterminacdo, autonomia,
liberdade e participacao. Afinal, uma mediacao nem mesmo se instaura se
um desses principios ndo estiverem presentes e a CPLI ndo pode ser
considerada auténtica e concretizadora da Convencao 169 da OIT se ela nao
for embasada nesses fundamentos.

Além disso, observou-se que a mediacdao pode ser bem aplicada para
discutir e firmar termos na CPLI, desde que aquela nao se paute nos termos
de consulta definidos impositiva e genericamente, os quais ignoram os
direitos humanos e fundamentais dessas comunidades tradicionais. Porém,
em havendo uma consulta auténtica, a mediacdao fornece ferramentas que
podem aprimorar a comunicacao e a satisfacdo de interesses entre as partes,
bem como firmar um termo de consulta que seja apto a melhor aplicacao
pratica. Nesse sentido, destaca-se que o fato da mediacdo alinhar interesses
ndo significa, em nenhuma hipétese, negociar o direito de povos e
comunidades tradicionais, pois os direitos relacionados a consulta e a
participagdo sdo intransigiveis.

Desse modo, a aproximacdo dos institutos revela beneficios para a
auténtica efetivacao do CPLI, uma vez que fornece mecanismos para
catalisar a comunicacao entre as partes e delinear um termo de consulta
satisfatério e aplicavel nas praxis. E também é sempre util para criar
diadlogos produtivos e restauradores em todo tempo, de modo a possibilitar
um dialogo entre minorias e maiorias através de um dialogo intercultural e
uma pratica comunicativa institucionalizada. No entanto, sabe-se que esse
desafio é grande, mas trabalhos como o que se ora propde sdao de
significativa importancia para estabelecer novos paradigmas e reflexdes
para a resolucao de conflitos socioambientais.
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Resumo: O 6leo do bicho do caroc¢o do tucuma é um produto extrativista nao
madeireiro extraido da larva de besouro Speciomerus ruficornis germar. Este
conhecimento é comumente realizado por comunidades localizadas no
arquipélago do Marajo, tal como Saraca, localizada geograficamente ao norte
do municipio de Ponta de Pedras-PA, onde a atividade é realizada a décadas,
passando por modifica¢cbes quanto a forma de utilizacdo e insercdo de novas
ferramentas, porém sem perder seu valor tradicional. Este artigo tem por
objetivo apresentar o saber do 6leo do bicho segundo relatos de moradores da
comunidade Saraca, a fim de propiciar valorizacdo e possibilidade de
salvaguarda do saber, justificado por relatos de perda do interesse em meio
aos mais jovens. A pesquisa se classifica como estudo de caso, considerando
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como procedimentos de coleta, analise bibliografica e visitas de campo nos
anos de 2019 e 2020, contando com instrumentos como: diario de campo,
camera fotografica, questionario semiestruturado com perguntas abertas e
fechadas e realizacdao de entrevistas com os principais produtores. Os
resultados possibilitaram verificar a importancia do produto para a
comunidade em aspectos, econdmico, social, ambiental e cultural, assim
como confirmacao da perda de interesse por parte da populacao mais jovem.

Palavras-chave: Oleo do bicho do caroco do tucum3; Comunidade
Tradicional; Saber Tradicional.

Abstract: Tucuma stone bug oil is a non-timber extractive product extracted
from the beetle larva Speciomerus ruficornis germar. This knowledge is
commonly carried out by communities located in the Maraj6 archipelago,
such as Saraca, geographically located to the north of the municipality of
Ponta de Pedras-PA, where the activity has been carried out for decades,
undergoing changes in the form of use and insertion of new tools, but without
losing their traditional value. This article aims to present the knowledge of
animal oil according to reports from residents of the Saraca community, in
order to provide appreciation and the possibility of safeguarding, since this
knowledge has been losing its importance among the youngest. The research
is classified as a case study, considering as collection procedures,
bibliographic analysis and field visits in the years 2019 and 2020, with
instruments such as: field diary, photographic camera, semi-structured
questionnaire with open and closed questions and carrying out interviews
with the main producers. The results made it possible to verify the importance
of the product for the community in terms of economic, social,
environmental and cultural aspects, as well as confirmation of the loss of
interest on the part of the younger population.

Keywords: Tucuma stone bug oil; Traditional Community; Traditional
Knowledge.

INTRODUCAO

O arquipélago do Maraj6 foi considerado, a partir da Constitui¢do do
Estado do Pard de 1989 em seu Art. 13, paragrafo 2°, Area de Prote¢do
Ambiental (APA Marajo). Tal area envolve 12 municipios que se dividem em
duas microrregioes: a) Arari - que compreende os municipios de Cachoeira do
Arari, Chaves, Muana, Ponta de Pedras, Salvaterra, Santa Cruz do Arari e
Soure; b) Furos de Breves - que compreende os municipios de Afua, Anajas,
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Breves, Curralinho e Sao Sebastiao da Boa Vista, somando um total de
5.904.400ha (BRASIL, 2020).

No Marajoé residem inimeras comunidades tradicionais (COSTA e
SOBRINHO, 2016), espac¢os socioculturais onde a economia se organiza
segundo o uso dos recursos naturais. Estes povos possuem caracteristicas
proprias, construidas a partir da relagao estabelecida com o lugar (DIEGUES,
1996). Os saberes tradicionais sao transmitidos oralmente ao longo das
geracoes, fazendo de tais conhecimentos identidade cultural (MORAES, 2011).

Um dos grandes desafios na manutencao da cultura repassada ao longo
das geracoes e preservacao dos ecossistemas locais se da através do contato
entre comunidades tradicionais e o meio urbano/industrial, que muitas vezes
pressiona para mudancas, ocasionando a depreciacao dos saberes (LITTER ,
2004), contribuindo para o enfraquecimento da cultura, seja por exigir que o
conhecimento se expanda a qualquer custo ou por fazer com que este seja
substituido por outro considerado mais vantajoso (MARQUES, 2009).

Dentre os produtos extrativistas nao madeireiros presentes na
microrregidao do Marajo, se destaca o tucuma-do-Para que pertence a familia
da Arecaceae, tendo por nome cientifico Astrocaryum vulgare mart,
popularmente conhecido por tucumanzeiro. Seus frutos e sementes sao muito
apreciados como alimento por pessoas e animais, e as sementes na confec¢ao
de artesanato, além de suas folhas e estirpes utilizadas no passado para
construcao de casas (FERREIRA et al, 2008).

A palmeira do tucuma possui um crescimento lento, chegando até a 8
anos para poder dar frutos, e sua densidade é dificil de ser calculada por se
tratar de uma palmeira nativa de ocorréncia irregular (SHANLEY e MEDINA,
2005). Em estudos realizados acerca dos seus possiveis polinizadores, foram
identificados os besouros (coledpteros) como principal espécie responsavel
por essa acdo, com destaque para duas familias presentes na regidao do
Marajo: nitidulidae e curculionidae (OLIVEIRA et al., 2003).

Além da relagdo entre palmeira e besouro, se encontra neste ciclo a acdo
antropica. O besouro coloca seus ovos sobre os carocos do tucuma e, no
comeco do estagio larval, adentra estes, utilizando o caro¢o como moradia e
fonte de alimento; apo6s alguns meses (em média 3 meses), no final de seu
estagio larval, este é retirado para obtengao do “dleo do bicho”, utilizado na
atualidade como produto medicinal por comunidades tradicionais.

Nas ultimas décadas, a busca por qualidade de vida tem feito com que
pessoas do meio urbano busquem por produtos naturais, a fim de promover
uma mudanga de habitos, estreitando as fronteiras entre comunidades
tradicionais e urbanas. A comunidade Saraca vivencia este novo cenario,
tendo que buscar alternativas para suprir a crescente demanda. Essas
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mudancgas levantam alguns questionamentos, tais como: o aumento na
demanda pelo dleo pode provocar uma exploracdo do recurso natural de
maneira a causar desequilibrio no ecossistema local? Que outros fatores
podem ser influenciados por essa aproximacgdo rural e urbano? Nessas
perspectivas este artigo objetiva apresentar o saber tradicional da extra¢ao do
“6leo do bicho” na comunidade Saraca, fazendo uso das falas dos proprios
moradores, com a premissa de contribuir para a valorizagao e salvaguarda do
saber tradicional.

DESENVOLVIMENTO TEXTUAL

Falar sobre saber tradicional implica dialogar diretamente acerca das
populacdes detentoras dele, marcado pela oralidade, repassado ao longo das
geracOes e com relacao direta com a natureza. Tais conhecimentos definem
grupos sociais como “populagdes tradicionais” ou “comunidades
tradicionais”. O Decreto 6.040, que institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades tradicionais de 7 de
fevereiro de 2007, entende tais povos como:

[...] grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem
como tais, que possuem formas proprias de organizacdo social,
que ocupam e usam territorios e recursos naturais como
condicao para sua reproducdo cultural, social, religiosa,
ancestral e econ0mica, utilizando conhecimentos, inovacées e
praticas, gerados e transmitidos pela tradi¢dao (BRASIL, 2007).

No cenario atual, onde muito se fala na busca por alternativas de
preservacao da biodiversidade, as comunidades tradicionais e povos
indigenas sdo vistos como espelhos a serem seguidos, uma vez que se entende
que, por se encontrarem em meio a floresta e dela retirarem grande parte do
que utilizam para sua subsisténcia, sao conservacionistas por natureza.
Entretanto Cunha e Almeida (2006), chamam a atencao para esta visao:

Durante muito tempo, existiu entre antropologos,
conservacionistas, governantes e as proprias populacoes
tradicionais aquilo que um antropdlogo chamou, em outro
contexto, de "mal-entendido 1til". Esse mal-entendido gira
em torno do que se pode chamar de essencializacao do
relacionamento entre as populacoes tradicionais e o meio
ambiente. Um conjunto de ideias que representam os grupos
indigenas como sendo naturalmente conservacionistas
resultou no que tem sido chamado de "o mito do bom selvagem
ecoldgico" E 6bvio que ndo existem conservacionistas naturais,
porém, mesmo que se traduza '"natural" por "cultural", a
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questdao permanece: as populacoes tradicionais podem ser
descritas como ''conservacionistas culturais"? (Cunha e
Almeida, 2006, p. 12).

As comunidades tradicionais podem ou ndo apresentar ideologias
conservacionistas, nao existe uma regra para tal questao. Desta forma,
aproveitam os recursos disponiveis da maneira a conseguir o necessario a
uma vida tranquila, além de aproveitarem a sazonalidade e oportunidades de
ganhos econémicos, assim sendo, se sentem livres tendo em vista a relagao
de pertencimento com o lugar.

De acordo com Leff (2001) no que diz respeito ao lugar:

O ambiente constitui-se em uma visao das relacoes complexas
e sinérgicas gerada pela articulacdo dos processos de ordem
fisica, bioldgica, termodinamica, econdmica, politica e cultural.
Este conceito ressignifica o sentido do habitat como suporte
ecolégico e do habitar como forma de inscri¢dao da cultura no
espaco geografico (LEFF, 2001, p. 89).

As relacOes que se estabelecem com o lugar, assim como com o0s
recursos naturais disponiveis neste, sdo fatores para observacdes, praticas e
surgimento de ideias, propiciando a constru¢ao de identidades. Tais
dindmicas revelam que ndo ha uma imutabilidade no conhecimento (CUNHA,
2009).

Considerar um saber como tradicional nao implica dizer que este nao
sofrera mudangas ao longo dos anos. Em verdade, a medida que uma pratica
é transmitida e se identifica que ha necessidade de insercdo de novas
ferramentas, mudancas no periodo de sua realiza¢do, ou mesmo uma nova
divisdo de trabalho, essa pratica pode ser alterada e tal alteracdo nao retira
sua tradicionalidade (MORAES, 2011).

Diegues (2000) compreende a importancia da oralidade para a
perpetuacao dos saberes:

Conhecimento tradicional é definido como o conjunto de
saberes e saber-fazer a respeito do mundo natural,
sobrenatural, transmitido oralmente de geracao em geracao.
Para muitas dessas sociedades, sobretudo para as indigenas,
existe uma interligacdo organica entre o mundo natural, o
sobrenatural e a organizagao social (DIEGUES et al., 2000 p. 54).

O Marajo é o lugar onde habitam inimeras comunidades tradicionais e,
consequentemente, saberes tradicionais que se ligam a estas e o lugar. O dleo
do bicho do caro¢o do tucuma é um desses muitos saberes. A fémea do besouro
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Speciomerus ruficornis germar pde 0s ovos sobre os carocos e, ao inicio do
estagio larval, este se aloja no interior deles, se alimentando e utilizando
como abrigo até atingir o estagio final de seu desenvolvimento, dando origem
ao besouro e saindo deste casulo temporario. Entretanto, antes do final do
estagio larval, é retirada para obtencao do 6leo, conhecido popularmente
como “dleo do bicho” (BARBOSA et al, 2016; ROCHA et al, 2014).

A relacdo entre besouro e palmeira vai além de fonte de alimento e
abrigo. Em estudos realizados, se descobriu que o besouro (coledptero) é o
principal polinizador do tucuma-do-Para, sendo identificadas duas familias
mais recorrentes na regidao do Marajo: nitidulidae e curculionidae (OLIVEIRA et
al, 2003). O cenario revela um ciclo onde se encontra palmeira, besouro e
comunidades tradicionais, com dinamicas que ora se interligam e em outras
se confrontam.

METODOLOGIA

O artigo é resultado do estudo para obtengdo de titulo de mestre em
Sustentabilidade e Desenvolvimento Local na Amazonia no Programa de Pds-
graduacdo em Sustentabilidade e Desenvolvimento Local na Amazodnia
(PPGEDAM), pertencente ao Nucleo de Meio Ambiente (NUMA) da
Universidade Federal do Para (UFPA). A pesquisa esta vinculada ao NEA
GEDAF (Grupo de Estudos sobre Diversidade da Agricultura Familiar),
possuindo cadastro no SISGEN (Sistema Nacional de Gestdao do Patrimonio
Genético e do Conhecimento Tradicional Associado), submetido ao
procedimento administrativo de verificacao CGen (Conselho de Gestdao do
PatrimoOnio Genético), ndo apresentando irregularidades, possuindo n° de
cadastro A275F81 e tendo por responsavel Aquiles Vasconcelos Simoes.

A pesquisa se classifica como estudo de caso por escolher uma Gnica
comunidade como lécus de pesquisa, tomando por procedimentos de coleta,
analise bibliografica e visitas de campo nos anos de 2019 e 2020, e
instrumentos como: diario de campo, camera fotografica, questionario
semiestruturado com perguntas abertas e fechadas e realizacao de entrevistas
com os principais produtores. Tendo por prioridade a valorizacao do saber
tradicional e respeito em retratar as etapas do processo de extracao segundo
moradores locais.

O primeiro contato com a comunidade se deu por meio de
intermediadora (moradora e estudante do curso de Ciéncias Naturais-UFPA),
esta fez o primeiro contato para saber se os moradores se sentiriam
confortaveis em contribuir com a pesquisa. Tendo resposta positiva, foi
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encaminhado termo de consentimento, assinado pelos principais extratores
do 6leo, assim a pesquisa avancou para atividades de campo. Foram realizadas
duas visitas de campo com duracao de 4 e 5 dias, respectivamente; na primeira
foram acompanhadas todas as etapas do processo de extracdo do 6leo e na
segunda aplicagdo de questionario e realizacdo de entrevistas.

O 1é6cus escolhido pela pesquisa foi a comunidade Saraca, tendo por
justificativa a forte relacdo da comunidade para com o saber do 6leo do bicho.
Ela esta localizada geograficamente ao norte do municipio de Ponta de
Pedras, no estado do Para, as margens do rio Arari, e apresentando como
populacdo 52 familias, aproximadamente (BARBOSA et al., 2016). Para chegar
a comunidade se faz necessario o uso de embarcac¢des como: lanchas, barcos
e balsas, em uma viagem que pode variar de 2h e 30 min a 6h considerando
Belém como local de partida e os diferentes meios de transportes.

Assim como outras comunidades marajoaras, em Saraca a alimentacdo
e economia sdo baseadas na extracdo do acai em periodo de safra, pequenas
criacoes de animais (com destaque para suinos) e producdo de oleos
medicinais, com destaque para o 0leo do bicho do caroco do tucuma
(Speciomerus ruficornis germar). A comunidade nao dispoe de atendimento
regular de saide, desta forma, faz uso constante de produtos medicinais (com
destaque para o 6leo do bicho) para atendimento em carater basico, tendo que
se deslocar para Ponta de pedras em casos mais graves de falta de saude.

O mapa 1 abaixo mostra a localiza¢ao geografica do municipio de Ponta
de Pedras, no estado do Para, destacando a localizacdo da comunidade Saraca
em vermelho:

Mapa 1: Localizacdo geografica.

Localizacio da Comunidade Saraca (Ponta de Pedras-PA)
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ANALISE DE DADOS

No fluxograma abaixo, estao representadas as relacoes existentes no
cenario estudado, no que se refere relacdes com o 6leo do bicho:

Fluxograma 1: RelacOes existentes entre palmeira, besouro e comunidades tradicionais

Besouro polinizador Dispersores: Animais

(Speciomerus ruficornis qj Tucuma-do-Pard —/—b (porcos, aves, etc.) e seres

German) (Astrocaryum Vulgare Mart) humanos.

‘

Ciclo de vida:
ovo, larva,
pupa e adulto

{ 4

- - Povos Tradicionais: Utilizam o
Utiliza o carogo do tucuma - .
Tucuma-do-Para em todas as

_Como habitat e fonte de, _/_’ suas propriedades e produzem o i' Oleo do bicho
alimento da fase larval até a

dleo a partir da larva do besouro

<

fase adulta

Fonte: Elaborado para a pesquisa

O fluxograma 1 foi elaborado segundo fontes primarias e secundarias,
informacgoes coletadas nas visitas de campo e bibliografia consultada ao longo
do desenvolvimento e revisao da pesquisa, retratando a dindmica existente
entre tucumanzeiro, besouro e populacoes tradicionais.

No quadro 1 estao representadas as etapas do processo de extracao do
6leo do bicho do caroco do tucumad, considerando divisdo do trabalho entre
sexo e ferramentas utilizadas:

Quadro 1: Sintese das etapas do processo de extragdo descritas pelos moradores da
comunidade Saraca.

Etapa do processo Responsavel Ferramentas
Coleta dos carogos Familia Sacola e paneiro
Quebra dos carocos Homem/Mulher Facdo, tronco e forquilha
Limpeza das larvas Mulher Escorredor
Fritura das larvas Mulher Panela de aluminio e fogao a
lenha
Filtragem e armazenamento do Mulher Coador de pano e garrafa pet
6leo

Fonte: Elaborado para a pesquisa.
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Os moradores da comunidade afirmam que o 6leo ja se encontra
presente no meio deles ha algumas décadas, tendo sua forma de utilizagdo
mudado ao longo desse periodo até chegar ao uso medicinal de forma
exclusiva. Por meio de relatos, foi construido o quadro 2 abaixo, como
representacdo da trajetoria do 6leo do bicho:

Quadro 2: Mudangas quanto a forma de utilizacdo do "dleo do bicho'" ao longo do tempo.

1950 1975 1995 2016
Observagoes Fritura de alimentos Fritura e Uso Medicinal
Lubrificante de maquinas Uso Medicinal

Fonte: Elaborado para a pesquisa.

O quadro 2 foi elaborado para a pesquisa segundo moradores de Saraca
pertencentes a duas familias (total de pessoas a contribuirem, 7 adultos com
faixa etaria de 35 a 62 anos), por meio de visita técnica em 2020. Foram
estabelecidas gerag¢des com alternancia de 25 anos em padronizacao com
dados demograficos.

DiscussAo

Para tecer a discussao de maneira a mostrar os processos de extracao
segundo moradores, optou-se por fazer uso das falas deles como referéncia,
alinhadas ao referencial tedrico pertinente e utilizado como base no estudo.

No que se refere a etapa de coleta dos carogos, segundo uma moradora:

Os carogos eram coletados antigamente s6 perto das casas, mas
agora a gente vai até perto de Cachoeira. Tem muitas palmeiras
na nossa regidao e, com a procura maior pelo 6leo, é um bom
negocio buscar em outras areas (Moradora da comunidade,
2019).

A fala da moradora apresenta dois pontos importantes a serem
analisados: o primeiro diz respeito a ampliacdo da area a ser explorada em
virtude do aumento na procura pelo 6leo; o segundo, a mudanga no olhar do
extrativista sobre o produto e a possibilidade de beneficiamento, como
apresenta Cunha e Almeida (2006):

Emboraa "cultura tradicional" tenha promovido a conservag¢ao
no passado, as necessidades induzidas pela articulacao com a
economia de mercado irao levar inevitavelmente a mudancas
culturais e a superexploracdo dos recursos naturais. De fato,
com certeza havera mudang¢as, mas ndo necessariamente
superexploracao. Pois o que a situacao equilibrada anterior ao
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contato também implica é que, dadas certas condicoes
estruturais, as populacdes tradicionais podem desempenhar
um papel importante na conservacao (CUNHA e ALMEIDA,
2000).

O aumento na procura pelo 6leo se apresenta para a comunidade como
uma possibilidade de renda extra, e a exploracdo de outras areas para suprir a
demanda é perfeitamente compreensivel, haja vista que sdo povos que
aproveitam a sazonalidade para sua subsisténcia, entretanto, com o aumento
das areas a serem exploradas, surgem algumas preocupa¢des quanto a
conservacao do ecossistema, o que necessita de estudo direcionado para uma
resposta precisa.

Para a coleta dos carogos considera-se algumas observagoes, segundo
os moradores:

Os carogos que apresentam furos correspondem aqueles onde
vamos encontrar o bicho; outra coisa que notamos é o peso dos
carocos, se estiver muito pesado, as vezes nao foi usado pelo
besouro, entdo ndo tem bicho e pode ainda ter a améndoa
(Moradora da comunidade, 2019)

Para a producdo de um litro de dleo é preciso pelo menos um
paneiro de carogos, por isso que a coleta ndo acontece em um
Unico dia. A gente ja sai de casa com uma sacola, vai achando
carocos pelos caminhos e ja guarda, outras vezes retine toda a
familia e sai catando. As criancas gostam de catar os carogos, é
um momento de estar junto e bater muito papo (morador da
comunidade, 2019).

Quanto ao rendimento, é observado que necessita de uma grande
quantidade de carocos para obtencdo de um litro do 6leo, o que justifica o fato
de muitas familias ndo realizarem a extracdo por considerarem muito
trabalhosa. E importante ressaltar que existe comercializacdo dentro da
comunidade, logo, mesmo 0s que nao extraem fazem uso.

No que se refere a etapa de quebra dos carocos, segundo morador:

A gente quebra os carocos fora da casa, usando tronco de
madeira com furo para apoiar, facdo e forquilha feita de galho
de arvore. Antigamente a gente sé usava o facdo e o tronco, mas
ja aconteceu muito de cortar a mdo, entdo inventamos a
forquilha e o furo no tronco para ficar melhor e mais seguro,
agora até mulher quebra (Morador da comunidade, 2019).
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Nas fotografias 1 e 2 se apresentam ferramentas utilizadas na etapa
correspondente a quebra dos carogos:

Fotografia 1: Facdo e tronco utilizados no processo de quebra dos carocos
“,_. \

Fonte: Petrus Alcantara (junho de 2019).

Fotografia 2: Forquilha inserida ao processo para evitar acidentes com o manuseio do facdao

Fonte: Petrus Alcantara (junho de 2019).

Ainsercdo das ferramentas ao processo demonstra como este é passivel
de mudangas, o que nao implica perda de identidade do saber, se tratando de
um processo natural pela identificacdao da necessidade de corrigir ou melhorar
as etapas, garantindo seguranca e melhor aproveitamento do recurso natural
(CUNHA e ALMEIDA, 2006).

Ap0s as etapas de coleta e quebra, os carocos sdao submetidos a limpeza
para retirada dos vestigios das cascas dos carocos presentes. As larvas sdo
colocadas em um recipiente plastico ou panela e lavadas com agua. De acordo
com morador:

Os bichos sao lavados para retirar a sujeira que fica dos carogos,
assim o 6leo fica mais puro. A gente lava bem com agua, escorre
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em um escorredor e, depois com um pano limpo, seca bem! Ai é
s6 colocar na panela e fritar até comecar a soltar o 6leo. Os
restos de carocos a gente usa para espantar carapand, € s
queimar que a fumaga ja afasta eles. A gente aproveita tudo do
tucumd, do fruto até o resto dos carocos (Morador da
comunidade, 2019).

Por meio da fala dos moradores compreende-se o cuidado na produgao
do “6leo do bicho”, para que este ndo apresente residuos provenientes do
caroco, além de revelar o aproveitamento das sobras do caroco do tucuma, o
que atribui ao processo valor quanto ao uso e aproveitamento do recurso, com

zero desperdicio.

Apoés lavadas, é hora de extrair o Oleo, isso é feito por meio do
aquecimento das larvas em fogao a lenha, como apresentado por morador:

Apés larvar e secar os bichos com pano, é hora de fritar! O
aquecimento é feito em fogo a lenha, em panela de aluminio. Ao
ir aquecendo a banha vai soltando, é importante nao parar de
mexer para evitar que queime ou grude no fundo da panela
(Morador da comunidade, 2019)

Ao final da fritura ficam algumas sobras do bicho, e com isso
fazemos a pagoca do bicho. E uma mistura de farinha coada com
oresto de bicho que fica no fundo da panela, fica crocante, todos
gostam bastante, as criangas ja ficam esperando para comer
(Moradores da comunidade, 2019).

Na fotografia 3 apresenta o processo de fritura para extracao do 6leo,
onde também é possivel observar os olhos curiosos da crianca:

Foto

Fonte: Petrus Alcantara (junho de 2019).
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A descricao da etapa de fritura, juntamente com a fotografia, revelam o
processo como familiar, com todos os membros presentes. As diferentes
geracoes na imagem fazem referéncia a transferéncia do conhecimento
tradicional que se da nas praticas do dia a dia, através das atividades e
oralidade (DIEGUES, 2000).

A finalizacdo do processo se da com a filtragem e armazenamento do
6leo do bicho, como apresentado pelo morador:

Depois de fritar os bichos, é s6 coar no pano o 6leo para ficar
sem lascas da pele do bicho. Quando ja foi coado, a gente coloca
em garrafa pet e leva ao sol a garrafa pet para apurar, e fica la
durante o dia. Depois de tudo isso, o 6leo esta pronto para ser
vendido (Morador da comunidade, 2019).

Finalizado o processo de extracdo, o produto esta pronto para a venda.
Esta era feita pela figura masculina no passado, entretanto, nos ultimos anos
as mulheres vém assumindo esta etapa, muitas vezes ao irem a cidade de
Ponta de Pedras para comprar mantimentos ou para atendimento médico,
levam o produto. A comercializacdo fora da comunidade é feita por meio do
que se conhece por “encomendas”, logo, antes mesmo da extracdo do 6leo, ja
ha compradores certos.

CONSIDERACOES

O 6leo do bicho é um produto extrativista ndo madeireiro, passando de
uso doméstico para a possibilidade de familias obterem uma renda extra, se
tratando de um saber transmitido de geracao em geracao, tendo em seu
processo de extracao ao longo dos anos a insercao de novas ferramentas e
adequacdo quanto ao periodo de realizacdo do processo, tal qual divisdo do
trabalho que vem mudando a partir das novas ferramentas e dando destaque
para as mulheres, estas passando a assumir atividades tidas como masculinas
no passado, como a exemplo da quebra dos carocos e comercializacao do
produto final.

A comunidade Saraca é composta de aproximadamente 52 familias, das
quais apenas 5 realizam a extracdo do 6leo do bicho. Entretanto, todas fazem
uso do produto, desta forma, se infere duas questoes importantes: a primeira
quanto ao valor cultural do produto, reconhecido por todos como de extrema
importancia e principal no atendimento de enfermidades em carater basico; a
segunda quanto a possibilidade de identificar de forma clara a presenca de
relacées comerciais dentro da propria comunidade.

Com a procura do 6leo por outras comunidades e o meio urbano, as
familias que realizam sua extracdo passaram a ampliar sua area de
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explora¢do, entretanto, como a atividade é realizada apenas nos meses de
maio e junho, pode nao representar riscos para as populacoes de besouros,
polinizadores do tucuma-do-Para. Porém, sugere-se estudo especifico para
determinar se ha ou ndo impacto sobre o meio ambiente por meio da a¢ado
antropica.

As geracOes mais jovens ndo apresentam o mesmo interesse pela
pratica da extracdo que os mais velhos, o que desperta preocupacao.
Entretanto, se observa que, mesmo considerando o processo trabalhoso e nao
tendo o interesse em realizar a pratica, todos sabem as etapas para extracdo e
fazem uso do 6leo, o que demonstra que mesmo os que dizem ndo ter
interesse, consideram o saber como importante.

Tendo em vista a dindmica de extra¢do do 6leo do bicho do caroco de
tucumd ao longo das décadas, a inser¢cdo de novas ferramentas que
demonstram que este ndo é estatico, a divisao do trabalho com destaque para
a figura feminina e mudangas quanto as formas de utilizacdao, assumindo a
funcdo medicinal de forma exclusiva, além de sua relevancia econémica como
importante fonte de renda no periodo de safra e na saiide como principal
alternativa em carater basico, se reconhece o saber como parte importante na
historia do povo ao qual pertence, desta forma é de suma importancia a
valorizagdo e salvaguarda dele, possibilitando o seu acesso pelas futuras
geracoes.
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Resumo: Este artigo tem como objetivo analisar os entraves referentes aos
processos de reconhecimento/titulacdo de territérios quilombolas no
Amazonas. Atualmente o estado tem reconhecidas oficialmente oito
comunidades quilombolas, garantindo a esses grupos o direito de preservar
suas identidades étnicas herdadas de seus antepassados de matrizes
africanas. Nesta perspectiva, apresentamos os primeiros encaminhamentos
da Comunidade S3ao Francisco do Rio Bauana, para os processos de
reconhecimento/titulacdo do territério enquanto comunidade remanescente
de quilombo. A referida comunidade esta localizada no entorno da Floresta
Nacional de Tefé, no Médio Solimdes/AM, sob a jurisdicdo do municipio de
Alvardes. A partir dos dados das comunidades ja reconhecidas, bem como os
primeiros apontamentos da comunidade Sao Francisco do Bauana, foi
possivel evidenciar como os processos de delimitacdo, demarcagdo e
titulacao de terras quilombolas sdao burocraticamente lentos,
procrastinando-se a efetivacdo do reconhecimento juridico-formal daquele
territorio, corroborando com os impasses. Nesta direcdo, a metodologia
adotada para esta pesquisa se alicerca em um robusto material bibliografico,
dados e documentos digitais disponiveis nas paginas oficiais da Fundagao
Cultural Palmares e do INCRA, além dos relatos orais dos moradores da
Comunidade Sao Francisco do Rio Bauana.

Palavras-chave: Comunidade rural negra; Quilombo; Territorialidade.
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Abstract: This article aims to analyze the obstacles related to the
recognition/titling of quilombola territories in the Amazon. Currently, the
state has officialy recocnized eight quilombola communities, guaranteeing
these groups the right to preserve their ethnic identities inherited from their
ancestors of African origins. In this perspective, this study presents the first
referrals of the Sdo Francisco do Rio Bauana Community, for the processes
of recognition/titling of the territory as a remaining quilombo community.
This community is located in the surroundings of the Tefé National Forest,
in the Médio Solimbes/AM, under the jurisdiction of the municipality of
Alvaraes. Basead on data from recognized communities, as the first notes of
the Sao Francisco do Bauna community. It was possible to show how the
processes of delimitation, demarcation and titling of quilombola lands are
bureaucratically slow, procrastinating the implementation of legal-formal
recognition of that territor, ratifying impasses. In this way, the methodology
adopted for this research is based on a robust bibliographic material, data
and digital documents available on the official pages of Fundacao Cultural
Palmares and INCRA, in addition to the oral reports of residences of the Sao
Francisco do Rio Bauana Community.

Keywords: Black rural community; Quilombola; Territoriatilies.
INTRODUGAO

A propésito do processo de constru¢do dos territorios
tradicionalmente ocupados, de ordenamento agrario e dos aspectos
especificos da cultura, seja material ou imaterial, Gomes (2015) enfatiza que
as comunidades de fugitivos do periodo que remonta a escraviddo, geraram
historias profundas, apoiadas no uso e manuseio coletivo da terra. Na
contemporaneidade, os processos de desenvolvimento das comunidades
negras sdao extremamente complexos, considerando desde a questdo
identitaria até a luta dos movimentos organizativos pelo exercicio pleno da
cidadania face a garantia de direitos étnicos que se voltam para o
reconhecimento oficial dos quilombos ou de territério quilombola.

Para Almeida (2010), o direito denominado “quilombola” surge no
periodo de redemocratizacio do Brasil como um dos condutores
representativos de grupos sociais, até entdo silenciados no contexto politico
nacional. De acordo com o mesmo autor, essa forma politico-organizativa
eclodiu como reivindicacdo de grupos que, até aquele momento,
invisibilizados, tinham pouco poder de mobilizacdo. E importante frisar que,
ap6s duas décadas de governos militares, essa era uma realidade comum a
muitos grupos sociais contrarios ao regime. O que ndo significa estarem
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forjados ou ancorados em premissas infundadas. Se assim o fosse, se estaria
desconsiderando todos os fundamentos que instituem o social, e os proprios
Estados-Nacao visto que eles nao teriam qualquer base de sustentacao como
organizagdes humanas criadas com auténticos propositos politicos e sociais.

Nas ultimas décadas, o conceito e o termo quilombo tem sido tema de
muitas discussdes, com a finalidade e o compromisso de facultar aos
descendentes quilombolas a propriedade dos territérios, assegurando-lhes o
direito de pertencimento e permanéncia nas terras tradicionalmente
ocupadas. Tais discussOes contribuem para ampliar e aprofundar as
reflexdes acerca da problematica, suscitando solucées a questdes que se
relacionam com a regulagdo de territdrios quilombolas, fundada nos
principios da politica de territorialidade. Trata-se de um vasto universo
étnico, a respeito do qual, atualmente, ha inGmeras designacoes
interpretativas acerca de quilombo, vistas sob o prisma de quilombo
contemporaneo, quilombo moderno, comunidade negra, terra de preto,
comunidade afrodescendente, bairro rural negro, terra de santo,
comunidade rural negra, comunidade remanescente de quilombo, além de
outros' (AMARAL, 2005).

A partir destas configuracoes, também é possivel afirmar que no
estado do Amazonas, cada area e grupo reconhecido, ou em processo de
reconhecimento, representa uma trajetéria de organizacao politica, fundada
a partir das circunstancias histdricas, via de regra, dos processos que vao
desde os refiigios de escravizados aos agrupamentos de ex-escravizados,
bem como da migracdao de remanescentes de quilombos vindos de outras
regides, principalmente no periodo da extracdo da borracha. Estudos
informam terem esses quilombos se fixado em areas urbanas e rurais com
tragcos proprios no que tange a organizacdo e lugar social, consolidados
através de lutas, de definicdo de espacos conquistados, de formacdo de
liderancas, de interlocucdes e de mediacdes politicamente construidas.

As comunidades negras no Amazonas - situadas em areas rurais,
urbanas e/ou periféricas - tem lutado nos Gltimos anos pelo reconhecimento

IMaristela Andrade (2003, p. 38) ao apresentar a discussao De Pretos, Negros, Quilombos e
Quilombolas, classifica as denomina¢des que aparecem com mais frequéncia em documentos
consultados indicativos de areas para intervengdo oficial, a exemplo de: “povoados com
caracteristicas negras, quilombos, comunidades negras, comunidades negras rurais, comunidades
negras rurais quilombolas, territérios afro-descendentes, populacdo afro-descendente, comunidades
afro-descendentes, comunidades negras rurais de territorios afro-descendentes”.
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da identidade étnica, articulando aos direitos territoriais e sob a designagao
oficial de comunidades remanescentes de quilombos, doravante aos direitos
assegurados pelo artigo 68, do ADCT?, contemplado na Constituicao Federal
de 1988. Nesse sentido, analisando os dados difundidos através da pagina
oficial da Fundacao Palmares3, hoje, no estado do Amazonas, observamos a
Existéncia de oito* comunidades quilombolas reconhecidas e oficialmente
certificadas. Todavia, ainda lhe faltam a titulacao das terras, cujo
cumprimento operacional desta a¢do é de competéncia legal do Instituto de
Colonizacdo e Reforma Agraria-INCRA>.

A deliberacao dos processos de titulacoes de terras, no que se refere
aos procedimentos da regularizacdo dos territorios quilombolas — tendo por
base os marcos legais auferidos pela Constitui¢ao de 1988 — seguem uma via
paralela a certificacdo, resultando num processo lento e com uma série de
incongruéncias processuais, configurando uma pratica segregacionista que
dificulta acesso aos direitos e, consequentemente, isto tem acirrado o perfil
da desigualdade social brasileira.

A primeira comunidade quilombola reconhecida pela Fundacgao
Palmares no estado do Amazonas foi a do Tambor, localizada entre os
municipios de Barcelos/Novo Airdo, certificacdo esta obtida em 2006.
Posteriormente, as comunidades de Boa Fé, Ituquara, Sdo Pedro, Trindade e
Tereza do Matupiri foram igualmente reconhecidas no municipio de
Barreirinha em 2013, e, respectivamente, a comunidade do Barranco em
Manaus e Sagrado Coracao de Jesus do Lago de Serpa em Itacoatiara no ano
de 2014. Ainda de acordo com os relatérios da Fundacdo Palmares, a
comunidade de Sdo José, na cidade de Careiro, desde 2015 encontra-se com a

2 Cf. CF/88 no Art. 68 do ADCT: “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos”.

3 A Fundacdo Cultural Palmares é a representacdo no Estado brasileiro, que, por for¢a da Lei n°® 7668,
tem como missdo a promogdo e preservacdo da cultura negra e afro-brasileira. Disponivel em:
https://www.palmares.gov.br. Acesso: 08/04/2022.

4 Salientamos que na literatura consultada no decorrer do trabalho ainda que os dados oficiais
apontem para existéncia de oito comunidades, alguns autores consideram a existéncia de nove
comunidades, pois, o deslocamento de parte dos moradores da comunidade do Tambor para a Zona
Urbana da cidade de Novo Airao, pressupde a constituicao de um quilombo urbano, onde inclusive
integra-se a Associa¢cdo de moradores remanescentes de quilombo da Comunidade do Tambor.

5 De acordo com o Decreto o 4.887 de 20 de novembro 2003 fica a cargo do INCRA — Instituto de
Colonizagdo e Reforma Agraria - a incumbéncia de executar o que estabelece o artigo 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitérias da Constitui¢do Brasileira de 1988.
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tramitacdo do processo no aguardo de documentos suplementares aos ja
existentes para avancar em direcao a certificacao.

Apontamos, também, para a existéncia de outra comunidade no estado
do Amazonas que esta se encaminhando para ingressar com o processo de
reconhecimento. A comunidade em questdo localiza-se na area do Médio
Solimdes, imediac6es do entorno da Floresta Nacional de Tefé (FLONA),
conhecida na regiao como comunidade de Sao Francisco do rio Bauana. A
propésito da reivindicacdao relativa ao processo de reconhecimento, é
importante frisar que tal iniciativa partiu dos proprios moradores da
comunidade. Assim, conscientes de sua ancestralidade negra, os agentes
sociais postulam a certificagdo e a titulacdo do territorio para salvaguardar
sua cultura e autonomia fundada no principio da preservacdo das varias
formas de existéncia e producao material, a exemplo da utilizacao dos
recursos naturais a que historicamente tiveram acesso ao longo de sua
permanéncia nesse territorio tradicionalmente ocupado.

Oliveira e Rapozo (2021) descrevem as primeiras acoes da comunidade
na busca pelo reconhecimento de territério quilombola, sobretudo no que
diz respeito ao autorreconhecimento de uma identidade coletiva por parte
dos comunitarios, que se autodefinem como descendentes de ex-
escravizados originarios das regides norte e nordeste do pais, que migraram
para a referida localidade motivados pelo trabalho na extracao da borracha.
Ainda de acordo com os autores, trata-se da primeira comunidade a iniciar o
processo para reconhecimento de territério quilombola nessa regido do
Amazonas. Desse modo, representando um campo de pesquisa promissor no
que tange a luta que se inicia com a autodefinicio de quilombola,
fomentam-se conhecimentos cientificos que visam ampliar as discussoes e a
compreensdo do processo de regularizagdo de territérios quilombolas e,
assim, estender a promissora constru¢dao desse conhecimento para outras
comunidades do Amazonas.

Com base nos argumentos expostos, e considerando a importancia
inquestionavel das lutas de comunidades quilombolas para garantir os seus
direitos ja formalmente postos na Constituicdo Federal de 1988 versaremos,
nesse trabalho, acerca dos entraves e obstaculos que incidem sobre a
procrastinacdo institucional quanto a efetivacdo da titulagcdo fundiaria do
territorio. Para tanto, os caminhos metodolégicos utilizados nesta pesquisa
centraram-se no levantamento bibliografico, nos documentos relativos ao
marco normativo que ampara os direitos das comunidades quilombolas,
bem como nos relatos orais dos moradores da comunidade do Rio Bauana. As
fontes tedricas basilares que alicercaram este trabalho foram Almeida (2002,
2010, 2011), Amaral (2003, 2005), Farias Janior (2011, 2013), Gomes (1996,
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2015, 2017) e O’dwyer (2002). Para melhor compreensao, a estruturacao
acerca desse repertdrio interpretativo, procedeu-se na sistematizacdo dos
seguintes subitens: o reconhecimento das comunidades quilombolas:
confluéncias entre territério e identidade étnica; territério quilombola no
Amazonas: os processos de lutas e resisténcias como estratégia do
reconhecimento da ancestralidade e da titulacdo fundiaria; mobilizacGes
para iniciar o processo de reconhecimento quilombola na Comunidade Sao
Francisco do Rio Bauana.

O Reconhecimento das Comunidades Quilombolas: CONFLUENCIAS ENTRE
TERRITORIO E IDENTIDADE ETNICA

A organizagdo politico-social do Brasil tem como referéncia histdrica a
construcao de grupos culturalmente diferenciados, os quais se distinguem
entre si por signos de identidades singulares. Nesse sentido, se destaca o
dispositivo elencado no Decreto n® 6.040, de 07 de fevereiro de 2007, que
institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais:

Art. 3° Para os fins deste Decreto e do seu Anexo compreende-
se por: I — [...]: Grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas proprias de
organizacao social, que ocupam e usam territdrios e recursos
naturais como condi¢ao para sua reproducao cultural, social,
religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos,
inovacoes e praticas gerados e transmitidos pela tradi¢do.

Com base na citacdo, considera-se que territorio e identidades estdo
interligados num processo de confluéncia. Nesse sentido, evidenciamos a
importancia de compreendermos o contexto historico-cultural e geografico
em que o territorio é formado, visto que os processos de territorializacdo, de
dominacdo e de apropriacao do espaco, modificam-se ao longo do tempo e,
em face das relacdes ali estabelecidas, criam, (re)criam e transmitem a
identidade quilombola, haja vista que esse espaco social ndo se constitui a
base da neutralidade, e sim por via da dinamica estabelecida nos processos
de vida real dos sujeitos e de grupos organizativos.

Conforme o Instituto Nacional de Colonizacdao e Reforma Agraria -
INCRA (2017), a identidade dos quilombos é constituida de forma individual,
fato que decorre da autoconsciéncia étnico-social do sujeito com
perspectivas de interacdo coletiva, porque necessita do consentimento do
grupo social ao qual se integra para a afirmacao de sua identidade étnica.

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.1 213



TERRITORIOS QUILOMBOLAS NO ESTADO DO AMAZONAS 5?&5 5 io D

De acordo com O’dwyer (2002), a base da identidade étnica dos
quilombos ndo sé é fundamental, como extremamente necessaria para a
afirmacao de seu pertencimento territorial. Nesta linha de perspectiva da
identidade étnica, Baldo (2021, p. 20) afirma que “os territérios quilombolas
sdo as regides historico-produtivas secularmente/tradicionalmente
utilizadas pelas comunidades negras, as quais sdao cultivadas por seus
preceitos de auto atribuicdo étnica e espacial”. Logo, podemos deduzir que
os territdrios quilombolas sdo constituidos pela afirmacdo das identidades e
territorialidade destes grupos. Trata-se de praticas que, contrarias as
formas de continuidade de suas herancas, na atualidade, estas sao ampliadas
e ressignificadas no contexto histérico-cultural de auto atribuicdo e que
incidem sobre a dinamica das atividades produtivas de ordenamento
autonomo, baseado no trabalho de cooperacao familiar.

As comunidades quilombolas afirmam sua etnicidade e pertencimento
territorial com o objetivo de garantir seus espagos de vida. Mas, logicamente
os territorios tradicionais destes grupos étnicos também sdo reproduzidos
pela materialidade e imaterialidade contidas nas praticas comuns e coletivas
desempenhadas cotidianamente. Portanto, diante destas constatacdes, a
territorialidade consiste em um conceito central na analise social das
populacbes negras, além de ser indispensavel para o estudo do espago-
temporal de seus territorios comunais.

Na garantia dos direitos conquistados e corroborando com a
confluéncia entre as categorias de identidades étnicas e territorio das
comunidades quilombolas a Constituicao Federal de 1988 estabelece, em seu
artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias-ADCT, que:
“Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando
suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
lhes os titulos respectivos” (BRASIL, 1988).

Enquanto possuidoras de uma identidade cultural e, a partir do uso
comum do territorio étnico-tradicional, essas comunidades tém como
prerrogativa o direito ao reconhecimento e titulariza¢do fundiaria, em que o
Estado, sob a prerrogativa de garantidor dos direitos do cidadao, tem por
dever reconhecer os dispositivos legais que garantem tais direitos sobre os
territorios tradicionalmente ocupados por tais grupos.

Nesse contexto,
A problematica das terras de quilombos, portanto, foi, a partir

de 1988, alvo de atencao e de forte pressao por parte dos
movimentos sociais negros, desdobrando-se em varias agdes e
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normas institucionais: administrativas e juridicas, de ambito
estadual e federal” (LEITE, 2008, p. 970).

Aprofundando ainda mais o assunto, Leite (2008) afirma que desde a
abolicao do sistema escravocrata em 1888, o quilombo passou a representar
a luta contra o racismo, reivindicando através dos movimentos sociais o
reconhecimento politico de varias expressées culturais da populacdo afro-
brasileira. Todavia, a autora alerta que a implementacdao dessas politicas
“tem caminhado em descompasso com a titulagdo dos territdrios, ficando as
associacoes quilombolas cada vez mais dependentes do assistencialismo e
com menos autonomia para gestionar o desenvolvimento auto-sustentado
de seus territorios” (LEITE, 2008, p. 973).

Com base no exposto, podemos deduzir que as comunidades
remanescentes de quilombos enfrentaram e ainda enfrentam muitos
entraves no que tange a garantia e a efetividade do direito a seus territorios,
tanto de preservacdo quanto a perpetracao de suas identidades étnico-racial.
Ainda que as mobilizacoes dos movimentos negros tenham avanc¢ado com as
conquistas constitucionais, “o mesmo ndo se pode dizer das formas de
intervencdo governamentais que, por gestdes mantém um ritmo de
titulacOes excessivamente lento mediante a intensidade das demandas”
(ALMEIDA, 2011, p. 163-164).

TERRITORIO QUILOMBOLA NO AMAZONAS: OS PROCESSOS DE LUTAS E RESISTENCIAS
COMO ESTRATEGIA DE RECONHECIMENTO DA ANCESTRALIDADE E DA TITULAGCAO
FUNDIARIA

A presenca negra na Amazonia vem sendo estudada por pesquisadores
de diferentes areas do conhecimento, tornando-se um Idcus privilegiado
para aqueles que buscam investigar empiricamente as dinamicas sociais de
construcao de identidades coletivas, bem como a reivindicacao de
“territorialidades especificas” desses grupos. Superando as amarras do
passado quanto a invisibilidade, ao silenciamento e obscuridade relegados a
esses grupos étnicos, na contemporaneidade fatos comprovam que suas
historias vém eclodindo, ao enfrentarem a invisibilidade que os vitimou,
possibilitando a estes agentes socais serem percebidos e reconhecidos por
suas lutas e resisténcias na floresta (GOMES, 2017).

Organizados em movimentos representativos em todo o pais,
inlmeros grupos étnicos tiveram por propodsito a luta mobilizatdria
deflagrada em prol da conquista de direitos territoriais. Seguindo essa
trajetoria, no estado do Amazonas, as comunidades quilombolas reafirmam
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pactos de luta para garantir o uso das areas tradicionalmente ocupadas,
reivindicando tais direitos como ato politico objetivado nas acbes
encaminhadas a 6rgdos estatais, com a finalidade de asseverar suas
identidades sociais enquanto remanescentes quilombolas.

Destacamos que nos primeiros anos do século XXI, no estado do
Amazonas, (re)surgiram grupos que, na condicao de remanescentes de
quilombos, tinham como objetivo demandar o reconhecimento étnico, social
e territorial, sendo essas mobilizacGes potencializadas através de acoes
sistematicas dos movimentos sociais, permitindo sua interlocucdo com
instancias politico-administrativos. Entre essas instancias, destacam-se
aquelas que respondem pelas politicas agrarias e ambientais, bem como
protagonizou-se a troca de experiéncias com grupos de outras regides do
Amazonas e do pais compondo, assim, novas forcas sociais na busca por
objetivos comuns.

Como desdobramento dessas lutas, atualmente ha, no estado do
Amazonas, 0 que Matos (2003) denomina como “Novos quilombos”. Sao
eles: Quilombo do Tambor, localizado entre os municipios de Novo Airdo e
Barcelos, estabelecido o interior da Unidade de Conservacao do Parque
Nacional do Jai; os 05 (cinco) Quilombos do Andira, localizados no
Municipio de Barreirinha; o Quilombo Urbano de Manaus (Quilombo do
Barranco de Sao Benedito); e o Quilombo Sagrado Cora¢dao de Jesus, no
municipio de Itacoatiara (Lago do Serpa). Entretanto, embora se trate de
comunidades quilombolas, oficialmente reconhecidas pela Fundacao
Cultural Palmares, nenhuma delas, até o momento, possui o titulo definitivo
do territorio, o que nos leva a questionar: quais os impasses e obstaculos que
incidem sobre a procrastinacdo institucional quanto a efetivacdo da titulagdo
fundiaria do territorio?

Com excec¢ao do quilombo urbano, localizado na cidade de Manaus, ao
analisarmos a localizacao dessas comunidades rurais no Amazonas,
constatamos que a maioria se encontra proxima a lagos, rios, igarapés ou em
area de floresta, cujas localidades sdo prosperas em recursos naturais. O
aspecto geografico da regido, certamente tem atraido a instala¢do dos
agronegocios, comprometendo as relacdes de vida e trabalho dessas
comunidades, em cujos espacos, via de regra, perpassam relacoes
dramaticas de conflito agrario. Perante o0s processos organizativos
protagonizados por comunidades negras, esse enfrentamento antagonico
tem se dado por via da luta e resisténcia do movimento organizativo, seja
junto aos 6rgdos ambientalistas ou de elites latifundiarias. Contudo, os
grupos étnicos identificados e autodeclarados assumem a identidade
cultural coletiva, como guardiGes da memoria social nas trilhas das

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.1 216



Patricia Torme de Oliveira 5?&5 r?
Betania de Assis Reis Matta J O D

resisténcias obtidas com a conquista da liberdade. Tais fatos levam a crer
que os movimentos politico-organizativos vém sendo consolidados por suas
associacoes e/ou federacOes de carater representativo de grupos
remanescentes de quilombos.

Para Farias Junior (2013):

Observam-se na AmazoOnia casos em que a identidade,
enquanto “remanescentes de quilombo”, tem sido forjadas
diante de situacdes de conflitos. Tais conflitos envolvem,
muitas das vezes, os ‘“grandes projetos de desenvolvimentos”,
politicas ambientais com a implantacdo de unidades de
conservacao, as grandes fazendas de gado e a monocultura
(FARIAS JUNIOR, 2013, p. 169).

Diante deste fator de conflitos — sejam eles relacionados a politicas
ambientais ou aos interesses dos grandes latifundiarios — ndo podemos
deixar de evidenciar que eles contribuem com a lentidao no processo de
titulacdo. Em face dos conflitos extremos que dai resultam, a luta pela
construcao de autonomia dos quilombos tem sido permanente. E, frente aos
interesses que lhes sdao hostis, exige-se dos movimentos organizativos
estabelecerem constante interlocucao com o INCRA e outras entidades que
atuam para fortalecer as lutas desses grupos a exemplo do apoio obtido junto
ao Ministério Publico Federal (MPF), a Coordenacdo Nacional de Articulacdo
das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ) e ao Projeto Nova
Cartografia Social na Amazoénia (PNCSA).

A propésito dos fatos, a Tabela abaixo é ilustrativa quando os dados
deixam evidente que, embora as 08 (oito) comunidades estejam oficialmente
certificadas pela Fundacdo Cultural Palmares-FCP, a emissao de seus titulos
fundiarios se mantém em aberto, doravante registro dos processos juridicos
arquivados junto ao INCRA.

Tabela 01
Data da
Municipio Comunidade N2 Processo na FCP Etapa atual N2 portaria Portaria no N2 Processo no INCRA
DOU

Barciﬁ;ﬁ Novo Tambor 01420.001039/2006-60 | Certificada 11/2006 07/06/2006 54270.001270/2007-61
Barreirinha Boa Fé 01420.003753/2012-31 Certificada 176/2013 25/10/2013 54270.000299/2008-15

Barreirinha Ituquara 01420.000504/2013-74 Certificada 176/2013 25/10/2013 -
Barreirinha S0 Pedro 01420.003750/2012-05 Certificada 176/2013 25/10/2013 54270.000299/2008-15
Barreirinha T&Zﬁ""pﬁ? 01420.003752/2012-96 Certificada 176/2013 25/10/2013 54270.000299/2008-15
Barreirinha Trindade 01420.003751/2012-41 Certificada 176/2013 25/10/2013 54270.000299/2008-15
Manaus Barranco 01420.015560/2013-11 Certificada 104/2014 24/09/2014 54270.001512/2014-46

Sagrado
. Coragdo de .
Itacoatiara e 01420.009341/2014-76 Certificada 139/2014 10/12/2014 54270.000164/2015-71
Lago Serpa

Fonte: Site Oficial da Fundac¢ao Cultural Palmares
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Na Tabela 1 podemos observar que, de um universo de oito
comunidades ja certificadas pela FCP no estado do Amazonas, apenas a
comunidade Ituquara, localizada no municipio de Barreirinha/AM, ndo
possui nimero de processo junto ao INCRA no que se refere ao processo que
trata da solicita¢do de titulacdo de territério quilombola. E oportuno frisar
que, embora a Fundacao Palmares divulgue os dados em formato aberto ao
publico, os mesmos ndo se encontram atualizados como prevé a Lei de
Acesso a Informagoes exige (art. 62, II e art. 79, IV): em 1° de fevereiro de
2021, sua ultima atualizacdo havia sido em julho de 2020. Essas
inconsisténcias na transparéncia dos dados podem ocasionar interpretacoes
equivocas acerca do andamento dos processos.

Figura o1

UF/SR N° De Ordem N° Processo Comunidade Municipio Ano De Abertura

1 54270.001270/2007-61 Tambor Novo Airdo 2007

Sdo Pedro, Santa Fé e Santa Terezado

2 54270.000299/2008-15 A
Matupiri

Barreirinha 2008

3 54270.001512/2014-46 Comunidade do Barranco Manaus 2014
AMAZONAS

15 4 54270.000164/2015-71 Sagrado Coracdo de Jesus do Lago de Serpa Itacoatiara 2015

Fonte: INCRA-DFQ/2018

A figura® 01 faz referéncia aos processos em abertos no INCRA, sendo
importante destacar alguns dados trazidos na figura: o primeiro é que se
pode afirmar que houve certa conquista por parte das comunidades, no que
diz respeito a tramitacdo do processo de certificacdo, condicdo precipua para
a efetivacdo da titulacdo fundiaria; o outro ponto que merece destaque é o
registro sobre o “Ano de Abertura dos Processos”, fato que nos permite
tracar uma linha temporal contabilizando sua tramitacao junto ao INCRA
desde a abertura ao término do processo.

6 A figura o1 e 02, foram capturadas do documento referente a tabela demonstrativa de andamentos de
processos das Comunidades Quilombolas, extraido diretamente do site oficial do INCRA, para tanto,
onde lé-se Santa Fé, o nome correto da comunidade é Boa Fé, como citado no decorrer do texto.
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Figura 02

SR Comunidade Municipio Area, Numero de Familias Etapa

Tambor Nowvo Airdo 719.880,6773 17 % RTID
Rio Andira (S3o Pedro, Santa Fé e . -
N y2dlild FEC | g e 7216 1300 -
AMAZONAS Santa Tereza do Matupiri) Barreirinha 278161300 558 a RTID
15

Fonte: INCRA-DFQ/2019

Na figura 02, verificamos que no quadro geral do INCRA, relacionado a
situacdo da tramitacdo dos processos, tendo como base os dados da dltima
atualizacao ocorridas no ano de 2019, e que deram continuidade ao
andamento do processo, destacam-se quatro das sete comunidades
quilombolas que pleiteiam a titulacdo de seus territorios. As comunidades do
Tambor/Novo Airdo e as de Barreirinha, Sdo Pedro, Boa Fé, Santa Tereza do
Matupiri, ja estdo, inclusive, com o Relatdrio Técnico de Identificacdo e
Delimitacao-RTID, concluidos.

De acordo com o INCRA:

Trata-se da primeira etapa da regularizacdo fundiaria
quilombola e consiste na elaboracao do Relatorio Técnico de
Identificacdao e Delimitacao (RTID) sendo o levantamento de
informacdes cartograficas, fundiarias agronémicas, ecoldgicas
geograficas, socioeconOmicas, histéricas, etnograficas e
antropoldgicas obtidas em campo e junto a instituicdes
publicas e privadas. O RTID tem como objetivo identificar os
limites das terras de remanescentes de quilombos (INCRA,
2022 s/p.).

A Comunidade do Tambor, ja citada, foi a primeira comunidade
quilombola certificada no ano de 2006, e teve seu processo aberto junto ao
INCRA em 2007. Hoje, se encontra na fase do RTID segundo os dados
disponiveis no site do 6rgdo. Farias Junior (2011) explica que, no local onde
se constituiu o Quilombo do Tambor, ocorreram intimeros conflitos entre a
comunidade e os 6rgdos federais e ambientais, gerados pela implantacdo de
uma Unidade de Conservacdo, area, esta, ja ocupada pelos quilombolas em
época anterior a década de 1980. A criacdo, remanescentes de quilombo da
Comunidade do Tambor, foi compulsoriamente realocada para a sede do
municipio de Novo Airdo. Dessa forma, retirou-se a comunidade de seu
territorio identitario, mesmo tendo por parte dos agentes sociais a
legitimacdo étnico-cultural que os definia como remanescentes de
quilombo. Tal fato originou a criacdo da Associacdo dos Moradores
Remanescentes de Quilombo da Comunidade do Tambor, por iniciativa
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daqueles que se estabeleceram na area urbana do municipio, ficando os
quilombolas organizados em dois movimentos representativos: o Quilombo
do Tambor na area rural; e a referida Associacdo, instalada no quilombo
urbano.

Ainda de acordo com o autor (2011), esse evento possibilita refletir
sobre a judicializacdo dos “conflitos socioambientais”, especificamente
aqueles decorrentes dos impactos ocasionados pela implantacdo de politicas
ambientais, através da criacdo de “Unidades de Conservacdo de Protecdo
Integral”, estabelecendo-se a partir dai inimeros e sérios conflitos entre os
denominados “povos e comunidades tradicionais” e as Unidades de
Conservacao.

As familias que permaneceram nos limites do Parque Nacional do Jat
— por se autodefinirem como “quilombolas do Tambor” —, mesmo apos
varios impasses legais, e amparadas pela Associacdo dos Moradores
Remanescentes de Quilombo da Comunidade do Tambor, conseguiram obter
o reconhecimento étnico com a emissdo da Certiddo Autoidentificacdo
emitida pela Fundacgao Cultural Palmares. Posteriormente a isso, passaram a
reivindicar formalmente a titulacdo do “territério quilombola”, em
consonancia com os dispositivos contidos no Art. 68 do ADCT da CF/88.
Todavia, o processo ainda esta tramitando junto ao INCRA, ndo havendo
qualquer decisdo, até hoje, quanto a titulagdo das terras.

Corroborando com esse entendimento, Leite (2005, p. 56) afirma que
“a exclusdo, de antemdo, de alguns grupos que ja foram expulsos de suas
terras, permanecem articulados a uma mesma experiéncia e unidos, visando
a autoprotec¢do [...]”. Convém ressaltar, ainda, os casos em que as terras
pleiteadas, sob a prerrogativa de comunidades quilombolas, deram-se por
perdidas em decorréncia da intimidacdo, da coacao e violéncia praticadas
por parte de latifundiarios.

Diante do exposto, ha que se convir com a confirmacao de que o Estado
brasileiro, ao expedir o titulo de reconhecimento étnico de populacdes
quilombolas, ndo s6 repara uma divida historica, como também resguarda
elementos fundamentais de um dos grupos sociais que fomentou e
contribuiu para a construcao do processo de formacao da identidade
nacional. Por tudo isso, reiteramos que a luta e a resisténcia das
comunidades remanescentes de quilombo apontam para uma ‘“nova pauta
na politica nacional: afrodescendentes, partidos politicos, cientistas e
militantes sao chamados a definir o que vem a ser o quilombo e quem sao os
quilombolas” (LEITE, 2005, p. 02).
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Silva e Rocha (2016) sustentam que as cinco comunidades quilombolas
do Rio Andira, localizadas no Municipio de Barreirinha, no Baixo Amazonas,
lutam ha mais de uma década pela titulagdao fundiaria com vistas a garantir o
direito de pertencimento e permanéncia naquele territério tradicionalmente
ocupado. A certificacdao das 05 (cinco) comunidades foi obtida em 2013, a
partir dos diversos aspectos relacionados ao processo de luta politica e
mobilizagao social, protagonizados pelas comunidades quilombolas do
Andira. Como desdobramento dessa luta, ha registro de varios estudos —
entre TCC’s, dissertacoes, teses, obras e artigos publicados — cuja produgao
académica tem sido desenvolvida desde 2010 por docentes e discentes do
Centro de Estudos Superiores de Parintins/UEA e pela Universidade Federal
do Amazonas/UFAM, entre outros Programas de Po6s-Graduagdao cujos
pesquisadores se concentram em diversas areas de conhecimento.

Siqueira (2015, p. 08) afirma que é de competéncia das instituicdes
responsaveis a conducdo das acoes de reconhecimento do fator étnico e da
identificacdo e demarcacao das terras tradicionalmente ocupadas,
respectivamente, para certificacdo a Fundacao Cultural Palmares e para a
titulacdo o Instituto de Colonizacao e Reforma Agraria. O autor ainda afirma
que, no caso dos remanescentes quilombolas do rio Andira, o relato dos
técnicos do INCRA, que estiveram nas comunidades no final de 2005,
informa que houve dificuldades tanto de entendimento do proprio grupo
quanto de ordem técnica para dar prosseguimento ao trabalho de campo que
teve inicio em 2013 como encerramento em 2015. Assim, com a elaboracdo
dos Relatoérios Antropoldgico e Ambiental, assinados, respectivamente, pelo
antropdlogo Jodo Siqueira, e pelo engenheiro agronomo Afonso Brasil, o
RTID se deu por encerrado em novembro de 2016. Até o presente momento
(2022) as comunidades aguardam pela emissdao do titulo definitivo do
territorio, conforme assegurado pelo Art. 68, do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitorias-ADCT-CF/88.

Sobre os obstaculos que caracterizam certa inércia institucional
quanto a essa titulacdo das terras, o antropdlogo Jodo Siqueira, que é
vinculado a Delegacia Federal do Ministério do Desenvolvimento Agrario no
Amazonas-DFDA/AM, relata:

Em meados de novembro de 2014, retornei a area a convite da
Federacgdo das Organizacdes de Quilombolas do Municipio de
Barreirinha - FOQMB, entidade que representa a organiza¢ao
do conjunto de comunidades quilombolas do rio Andira. Por
diversas razoes considerei esta visita significativamente
relevante [..] Na condicdo de antropodlogo vinculado a
Delegacia Federal do Ministério do Desenvolvimento Agrario -
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DFDA/AM ressalto que fui questionado diversas vezes pelas
liderancas e demais moradores sobre a letargia que,
indiscutivelmente, tem caracterizado o andamento do
processo de regularizacdo das suas terras. Obviamente, nao
havia somente insatisfacdo nas reclamacbes feitas nesse
momento; de certo, havia também angustia, mas, sobretudo,
tenacidade na forma como boa parte dos moradores se
posicionou diante dos obstaculos e do que eles consideravam
como inércia institucional (SIQUEIRA, 2015, p. 06).

A comunidade do Lago de Serpa, em Itacoatiara, originou-se em
meados do século XIX, quando contrabandistas rompiam o bloqueio de
navios negreiros que vinham para Brasil. Para Gomes (2021), a comunidade
foi constituida de descendentes de escravos africanos vindos de Sao Mateus
e Serinhaém (Pernambuco) para a Colonia Agroindustrial da Freguesia de
Serpa de 1857 a 1860.

O quilombo Sagrado Coracao de Jesus do Lago Serpa, foi reconhecido e
certificado no final do ano de 2014, e uma de suas singularidades, quando
comparado as demais comunidades quilombolas, é que no Lago de Serpa as
crengas religiosas, costumes e festejos de tradicdo africana foram se
perdendo desde a época do Império, durante a incursdo da Igreja Catolica na
Amazonia. Em 2015 a comunidade iniciou a luta pela titulacdo de territorio,
pois, de acordo com a Defensoria Publica da Unido a época, as demandas
existentes na comunidade eram similares as identificadas em outras ja
certificadas ha mais tempo. Dentre os problemas enfrentados, havia
conflitos em razdo da atividade de grilagem de terra pelos posseiros,
interessados na especulacdo imobiliaria, que impactam o ambiente
destruindo a mata ciliar ao redor do lago, além de promoverem o
aterramento das nascentes dos rios.

Apés seis anos do inicio da luta pela regularizacdo do territério, o
Ministério Publico Federal (MPF) recomendou ao Instituto Nacional da
Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), a conclusdo do processo de
identificacdo e delimitacdo do territério quilombola do Sagrado Coragdo de
Jesus do Lago de Serpa, em Itacoatiara. A recomendacao foi expressa dia
vinte e nove de dezembro de 2021 pelo MPF no Amazonas, estabelecendo-se
o prazo de 60 dias para que o INCRA concluisse o Relatorio Técnico de
Identificacdo e Delimitacdao (RTID). De acordo como o site Amazonas
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Direito?, até 10 de dezembro de 2021, a Superintendéncia Regional do Incra
havia informado que o relatério solicitado pelo MPF ndo havia sido
concluido e que os procedimentos estavam paralisados desde outubro de
2021.

Mobilizagbes para iniciar o processo de reconhecimento quilombola na Comunidade de
Sdo francisco do Bauana

A comunidade de Sdo Francisco esta situada as margens do Rio
Bauana, na regido do Médio Rio Solimdes, municipio de Alvardes. Ali
observamos o0s primeiros passos dos comunitarios em direcio ao
reconhecimento das terras enquanto descendentes de ex-escravizados,
vindo a ser constituido como mais um “novo quilombo” reconhecido no
estado do Amazonas. “O processo de reconhecimento das vivéncias negras
no territério amazonense ganha ainda mais avancos com a identificagao de
outros territérios quilombolas no estado” (GOMES, 2011, p. 33).

A exemplo de outros quilombos oficialmente reconhecidos no
Amazonas, a comunidade de Sao Francisco esta localizada as margens de um
rio e no entorno da Floresta Nacional de Tefé (FLONA)S. Esta unidade de
conservacao foi criada em 1989 em um cenario que se iniciava a implantacdo
do Programa de Polos Agropecuarios e Agrominerais da Amazonia, e nela
encontram-se indmeras comunidades tradicionais organizadas em
comunidades-sede, atualmente ligadas as AssociacOes de Moradores da
FLONA de Tefé, dentre elas a comunidade supracitada.

As comunidades da FLONA Tefé sdo constituidas de pessoas
que se autodenominam ribeirinhos, e sua origem étnica é
constituida de indigenas, afrodescendentes e migrantes
nordestinos provenientes, principalmente, do Ceara, os quais
se deslocaram para o Amazonas no periodo da exploracdo da
borracha (1890 e 1910). Na década de 1940, eram conhecidos
como “soldados da borracha”, ou seja, os seringueiros,

"Disponivel em: https://amazonasdireito.com.br/noticias/mpf-quer-conclusao-da-delimitacao-de-
territorio-quilombola-em-itacoatiara-am/. Acesso em 18/04/2022.

8 A unidade de Conservagdo em questdo apresenta “comunidades tradicionais” em seu interior e
entorno que tém por fonte de subsisténcia, principalmente, a agricultura familiar, com destaque para
a producao de mandioca e comercializacdao da farinha; a pesca artesanal, como a do tambaqui e
tucunaré; o extrativismo da castanha, agai, andiroba e copaiba. O principal ponto de apoio para o
desenvolvimento de suas atividades é a cidade de Tefé, municipio que batiza e da acesso a Unidade de
Conservagdo, exclusivamente por via fluvial, e que serve de suporte para o desenvolvimento das
atividades da FLONA (SUERTEGARAY et al., 2016, p. 105).

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.1 223


https://amazonasdireito.com.br/noticias/mpf-quer-conclusao-da-delimitacao-de-territorio-quilombola-em-itacoatiara-am/
https://amazonasdireito.com.br/noticias/mpf-quer-conclusao-da-delimitacao-de-territorio-quilombola-em-itacoatiara-am/

TERRITORIOS QUILOMBOLAS NO ESTADO DO AMAZONAS 5?&5 5 io D

aqueles que desbravaram a mata equatorial para extrair latex
no periodo do auge da exploracdo deste produto extrativista no
Brasil (FONTANA et Al., 2017 p. 193-194).

Em data posterior aos anos de 1960, os seringueiros viviam (apds o
declinio da extracao da borracha), isoladamente, coabitando no interior da
floresta. Ja entre os anos de 1960 e 1970 esses atores sociais se
estabeleceram efetivamente na regidao da FLONA Tefé, constituindo suas
familias e organizando-se em comunidades resultantes de uma forte
intervencdo da Igreja Catdlica por meio dos CEBs (Comunidades Eclesiais de
Base).

Oliveira e Rapozo (2021) relatam aspectos sobre o processo de
autorreconhecimento da identidade negra/quilombola dos moradores da
Comunidade do Sdo Francisco do rio Bauana. Esses relatos, para além do
registro histoérico acerca da fundac¢do da comunidade, também informam a
respeito de significativas narrativas — as historias orais — sobre os processos
de construcdo da identidade étnico-racial da comunidade. Amparados nas
narrativas orais, os autores afirmam que a Comunidade Sao Francisco do rio
Bauana foi fundada com o apoio da igreja catoélica.

Sao Francisco do Bauana foi fundada em 1973, por agricultores
vindos de outros estados e com apoio organizacional da igreja
catflica. Também relataram sobre a ancestralidade e
descendéncia negra naquela regido. Tais afirmac¢des foram
recorrentes também nas falas de moradores que ja sairam da
comunidade para trabalhar e estudar, como é o caso do lider e
articulador do projeto de jovens da FLONA, que se percebe
enquanto sujeito, pertencente a uma identidade negra local
(OLIVEIRA; RAPOZO, 2021, p. 53).

Para compreender como a comunidade Sao Francisco do rio Bauana se
auto identificou como descendentes de negros, faz-se necessario, antes que
tudo, entender a construcao de conhecimentos e saberes por eles
assimilados e utilizados na vida cotidiana, fruto de uma heranca transmitida
por seus antepassados de matrizes africanas, considerando-se as relacoes de
espaco e o lugar no qual foram estabelecidas. Assim sendo, a comunidade foi
fundada com um contingente de aproximadamente 10 familias, oriundas dos
estados do Sergipe, Ceara, Maranhdo e Acre que tinham por objetivo
trabalhar na agricultura.

Ainda hoje a producdo agricola é concebida como uma das principais
atividades da comunidade, seguida do extrativismo e da pesca. No relato de
uma das moradoras mais antigas da comunidade, fica evidenciado o orgulho
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do oficio, herdado de seu pai que também foi um dos fundadores do lugar. Ao
se reconhecer como mulher “preta”, destacou que seus antepassados eram
negros e sempre trabalharam com agricultura, e que, além de se reconhecer
como uma agricultora negra, também se reconhecia como mulher
descendente de quilombolas (OLIVEIRA; RAPOZO, 2021).

O fato dos comunitarios se definirem como remanescentes de
quilombos permitiu ao presidente da Associacao de Moradores realizar um
cadastramento a fim de recolher assinaturas das familias que se
autorreconheciam como remanescentes de quilombo, objetivando
formalizar o que ja era constatado verbalmente. Cabe-nos frisar que esse é
um dos documentos que devem ser anexados para ingressar com 0 processo
de solicitacao quanto ao reconhecimento e certificacdio para,
posteriormente, pleitear a titulacdo do territério como lugar social de
remanescentes de quilombo.

E importante salientar, que esse processo comecou a ser
desenhado em fevereiro de 2020, por intermédio do Presidente
da Associacdao de Moradores da Comunidade juntamente com
sua esposa, que, no primeiro momento, recolheram as
assinaturas de todos comunitarios e realizaram o
cadastramento  das  familias, que declaram se
autorreconhecerem como remanescentes de quilombos,
destacando que neste processo apenas uma familia optou por
nao assinar, por considerarem-se ribeirinhos, descendentes
de indigenas (OLIVEIRA; MATTA, 2021, p. 11).

Destacamos que os moradores da comunidade consideraram essa a¢ao
de extrema importancia, e que sdo favoraveis ao inicio dos tramites para
ingressar com o pedido de reconhecimento, o que nos permite apontar nao
sO para a consciéncia de sua negritude, como identificar que isso é motivo de
alegria e satisfacdo ao valorizarem a historia e cultura de seus antepassados.
Ao inserir-se na luta pela legitimag¢do do territério quilombola, a
comunidade de Sao Francisco do rio Bauana assume, politicamente, o
reconhecimento de uma identidade coletiva associada a questdo étnico-
racial, visto que os moradores se consideram negros, a exemplo de outras
comunidades rurais do estado do Amazonas que passaram pelo mesmo
processo. Nesta perspectiva, incorporam o conceito de territério
associando-o a relacdo de suas atividades agrarias ainda que a comunidade
esteja atualmente situada e/ou estabelecida no entorno de uma unidade de
conservagao. O reconhecimento também visa garantir a historia e memoria
desta comunidade rural, tradicionalmente herdada de seus antepassados,
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cujos moradores demonstraram através de seus relatos, orgulharem-se de
sua identidade e do lugar em que vivem.

A comunidade de Sdo Francisco esta vinculada ao municipio de
Alvardes, porém, muitos jovens comunitarios migram para o municipio de
Tefé para ingressar no ensino superior. Este foi o caso de Elizabeth Faustini,
filha de uma das mais notaveis liderancas da comunidade, que, inclusive, se
tornou interlocutora e mediadora na pesquisa realizada por Oliveira e
Rapozo (2021), ao analisarem os fatos a respeito dos primeiros passos da
comunidade para o possivel reconhecimento dessa comunidade quilombola.

Ao longo de 2020 até o ano de 2021 por ocasido da Pandemia de Covid-
19, a comunidade ficou por algum tempo isolada, o que dificultou o acesso
por parte dos pesquisadores, somente tendo autorizacdo e transito os
proprios moradores da comunidade. Em julho de 2021, voltamos a contatar
nossa interlocutora, Elizabeth Faustini, buscando obter informacdes mais
atualizadas acerca do andamento e decisoes tomadas pelo presidente da
Associacdo de Moradores em conjunto com os demais comunitarios, com o
proposito de verificar quais os avancos e/ou retrocessos ocorridos quanto ao
possivel reconhecimento do territorio.

Para Elizabeth, a pandemia tornou-se um fator negativo e
determinante, pois, de acordo com a nossa interlocutora, nao houve avancos
significativos até o presente momento, visto que os trabalhos permanecem
na mesma situacdo, contando apenas com os cadastros das familias e suas
assinaturas. Elizabeth informou, ainda, que os comunitarios do Sao
Francisco ndao contam com apoio de organizac¢oes, ou instituicoes que lhes
possam fornecer suporte no sentido de auxiliar tecnicamente sobre a
juntada de documentacao estabelecida em lei, o que contribuiria, sobretudo,
para se proceder ao inicio da abertura do processo administrativo junto aos
orgdos competentes, conforme relatado:

Até o momento ndo conseguimos muita coisa, temos aquela
lista de assinaturas, os documentos assinados pelos
moradores... presidente esta ainda bem determinado, mas,
com esta da comunidade..., porque a comunidade um tempo
ficou isolada né? [..] Essa covid atrapalhou muito o
andamento, mas estamos firmes, queremos que a nossa
comunidade seja reconhecida, mas essa doenga atrapalhou
muita coisa [..] Mas, vamos seguir, e acho que se
conseguissemos mais apoio e orienta¢do isso ajudaria muito
(ELIZABETH LOPES FAUSTINI - entrevista concedida em
15/07/2021).
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Por fim, constatou-se que a comunidade ainda nao conseguiu
oficializar/protocolar o processo para o reconhecimento e emissao da
certificacdo, motivo pelo qual ndo ha registro no site da Fundag¢do Cultural
Palmares a respeito da abertura de processo relativo ao dominio Sao
Francisco do Rio Bauana no estado do Amazonas. Os dados mais recentes
disponiveis no site da Fundac¢do Palmares destinam-se as comunidades que
fizeram seus cadastros, estando estes registrados sob a denominacao
“processos aguardando complementacao de documentag¢dao” formalizados
até a data de 18/01/2022. E importante lembrar que esses dados sdo
referentes ao envio da documentacdao de comunidades oriundas de varios
estados do pais, dentre elas a comunidade de S3o José, no estado do
Amazonas, situada no municipio de Careiro, cujo processo esta registrado
sob o numero 01420.014583/2015-62. Trata-se do protocolo datado de
27/11/2015 e dado como analisado, ndo havendo, porém, avanco para as
fases subsequentes, ou seja, somente apos encerrada esta etapa é que sera
efetivamente realizada a analise técnica e, posteriormente, a visita de
técnicos do INCRA aquele quilombo.

CONSIDERACOES

Sem duavidas os estudos acerca da presenca negra na Amazonia,
sobretudo das comunidades quilombolas localizados na regidao do Estado do
Amazonas, necessitam ser criteriosamente aprofundados, principalmente se
levado em conta o ciclo de “um século apds a abolicdo formal da escravidao,
[em que] os quilombos perderam a invisibilidade juridica e conquistaram o
direito a uma existéncia legal” (TRECCANI, 2006, p. 01).

Mesmo que equivocos sobre a questdo da escraviddao no Amazonas ja
tenham sido devidamente desmitificados e comprovados através dos
registros historiograficos sublimado por tedricos que se debrugaram sobre a
tematica, percebe-se que, via de regra, as questodes relacionadas a territorio
e ao reconhecimento da identidade étnico-racial ainda permanecem
acalentadas no ideal de liberdade desses povos; uma espécie de sonho
distante para a grande maioria das comunidades remanescentes de
quilombos fixadas, historicamente, em terras tradicionalmente ocupadas
nesse vasto territdrio brasileiro.

Outro ponto relevante é que, nas comunidades rurais, ha um indicativo
de que muitos ainda se reconhe¢am sob a denominac¢dao de caboclos ou
ribeirinhos, enfatizando-se o conceito de uma identidade hibrida, formada
por colonizadores, indigenas e negros. A identidade ribeirinha ou cabocla, s6
reforca a ideia de que o Brasil é um pais que agrega multiplas identidades
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étnicas. Na Amazonia, por exemplo, o caboclo seria a mostra ideal da
mesticagem das trés racas que se constituiram ao longo do processo de
formacdo sdcio histdrica da regido. Contrario a isso, se teria a formacao do
“novo branco”, como tentativa arbitraria de minimizar as matrizes indigena
e negra, ocultando-as face ao processo de invisibilidade a que foram
submetidas e condenando-as ao silenciamento.

Assim sendo, é primordial, urgente e necessario reconhecer, a partir
das condicOes concretas ou das proprias representacdes simbolicas, as
relacbes que os quilombolas estabelecem frente aos seus antagonistas ao
firmarem pactos por via de seus movimentos representativos, visando
construir novos significados as suas praticas na luta pela garantia de seus
direitos étnicos e territoriais. Trata-se, por assim dizer, do conceito
formulado a respeito do significado de quilombo, compreendendo-o como
uma forca social que se expressa através de uma afirmacdo étnica,
refletindo, portanto, uma forma politico-organizativa desse grupo étnico.

Tendo como propdsito identificar a construcdo de tatica e estratégia
desse movimento quilombola, constatamos que o0 processo para o
reconhecimento e a regularizacdo, tanto territorial quanto identitario, faz
parte da luta protagonizada na comunidade de Sao Francisco do rio Bauana
com a contemplacao do cadastramento e das assinaturas dos moradores a
favor do pleito. Porém, trata-se de um processo que se desdobra em etapas,
cuja morosidade burocratica envolve tanto a Fundagdo Cultural dos
Palmares — no processo de emissao das certificacoes de reconhecimento —,
quanto no INCRA, 6rgdo este responsavel por ordenar a elaboragao do RTID
e, consequentemente, emitir os titulos definitivos dos territdrios
tradicionalmente ocupados.

Se providéncias fossem tomadas nessas instancias administrativa,
certamente isto demarcaria um grande acontecimento, tendo em vista ser a
primeira demarcacdo de terras quilombolas no Médio Rio Solimdes. Ha que
se destacar, também, que nesta regido quase todos os processos de
demarcacdo dizem respeito a terras indigenas. Desta forma, seria uma dupla
conquista para os povos originarios e as comunidades tradicionais a serem
oficialmente reconhecidos no contexto da regido do Médio Solimdes.

Nesse contexto, a exemplo deste artigo em questao, ha que ressaltar a
importancia do envolvimento de pesquisadores vinculados a diferentes areas
do conhecimento. Tais producbes académicas, para além de darem
notoriedade aos quilombos — através de formulacGes cientificas extraidas
empiricamente dessas realidades —, por certo possibilitam trazer a tona
discursdes e problematiza¢coes, contribuindo para a consolidacao da
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autonomia engendrada face aos processos de construcdo politica do projeto
hegemonico do coletivo quilombola.
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Resumo: O presente estudo tem como objetivo principal analisar se houve
mudancas ocorridas nos meios e modos de producao da comunidade
quilombola de Tipitinga em Santa Luzia do Para —PA apods o recebimento de
formacoes e cursos, e se eles interferem na perspectiva do desenvolvimento
sustentavel. Apresenta como objetivos especificos: 1) investigar como era o
processo dos meios e modos de produc¢ado; 2) analisar se os cursos recebidos
interferem nas formas de producdao local e na perspectiva do
desenvolvimento sustentavel para a comunidade de Tipitinga. O estudo tem
como base a abordagem qualitativa, com pesquisa bibliografica e pesquisa de
campo. Utilizou-se também as fontes do Arquivo do projeto Portugués afro-
indigena na Amazonia Oriental- AFROIN (2014), o Histérico da Comunidade
e da Associacdo (2009), o Relatdrio da associacdo (2005 a 2015) e os dados
fornecidos pelo presidente da associacdo (Paulo Victor). Apds a analise do
antes e depois do modo de produgdao do quilombo, concluiu-se que a
principal mudanca foi em relagdo ao manejo, as técnicas de manipulacdo dos
alimentos, o melhoramento, o aumento da producao e comercializacao e a
abertura de novos mercados. Poucas praticas dos quilombolas sofreram de
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fato alteracoOes, os moradores ainda apresentam resisténcia em alterar suas
praticas e ferramentas de producdo. Quanto a ideia de sustentabilidade,
identificou-se que ainda se trata de um discurso muito vago nas formacoes e
nos didlogos promovidos dentro da comunidade. De toda forma, os modos
de producao do quilombo se configuram como primitivos, sendo,
consequentemente, mais sustentaveis, eles trabalham coletivamente,
usando a terra para sobreviver, plantando e colhendo, sem agredir tanto o
meio ambiente, pois vivem da agricultura familiar e ndao almejam a produgao
na 6tica do modo de producao capitalista.

Palavras-chave: Quilombo; Modo de Produc¢ao; Desenvolvimento
sustentavel

Abstract: The main objective of this study is to analyze whether there have
been changes in the means and modes of production of the quilombola
community of Tipitinga in Santa Luzia of Para -PA after receiving training
and courses and if they interfere in the perspective of sustainable
development. It presents as specific objectives; 1- Investigate how the
process of means and modes of production was, 2- Analyze if the received
courses interfere in the forms of local production and in the perspective of
sustainable development for the community of Tipitinga. The study is based
on a qualitative approach, with bibliographic research and field research.
The sources from the Archive of the Afro-indigenous Portuguese project in
the Eastern Amazon - AFROIN (2014), the History of the Community and the
Association (2009), the Association Report (2005 to 2015) and the data
provided by the president of the association (Paulo Victor) were also used.
After analyzing before and after the quilombo production method, it was
concluded that the main change was in relation to management, food
handling techniques, improvement, increased production and marketing
and the opening of new markets. Few quilombola practices have actually
changed; local residents still show resistance in changing their production
practices and tools. Regarding the idea of sustainability, it was identified
that it is still a very vague discourse in the training and dialogues promoted
within the community. In any case, the quilombo's modes of production are
still primitive and, consequently, more sustainable, they work collectively,
using the land to survive, planting and harvesting, without harming the
environment so much, as they live on family farming and they do not aim a
production from the perspective of the capitalist mode of production.

Keywords: Quilombo; Production Mode; Sustainable development.
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INTRODUGAO

As formas de compreender e intervir na natureza advém da cultura, da
concepc¢ao de mundo em que o0s sujeitos estao inseridos, sendo assim, cada
sociedade cria uma concepg¢ao de natureza a partir da sua imersao social,
cultural e historica. Portanto, o modo de entender e se relacionar com o meio
ambiente se difere bastante a partir de cada tipo de conhecimento. Dentre as
diversas formas de conhecimento, tem-se de um lado os conhecimentos
cientificos estabelecidos pela ciéncia moderna que estuda a sociedade e o
ecossistema de forma mais metddica e sistematizada, e de outro lado tem-se
os conhecimentos estabelecidos historicamente pelas comunidades
tradicionais.

Conforme Diegues (2001), existe um confronto entre estes dois
saberes: o tradicional e o cientifico-moderno, pois ha, na maioria das vezes,
compreensoes e interpretacoes diferentes sobre os modos de intervir,
preservar e utilizar os recursos naturais. Essas diferencas também se fazem
presente nos modos e meios de producdo. Para Coldao (2006), é no modo de
producdo que reside o basico da existéncia do ser humano, a busca de formas
de atender as necessidades do existir, do sobreviver, bem como de mudar a
realidade a qual faz parte.

As comunidades tradicionais historicamente apresentam formas de
produzir com técnicas, instrumentos e processos especificos que foram
passados de geracdo em geracdo. Paralelamente, a ciéncia moderna
atualmente conta com avancos tecnoldgicos, pesquisas e informacgoes
inovadoras que possibilitam apresentar cada vez mais novas formas de
produzir em larga escala, aprimorando suas técnicas, recursos e modos de
producdo, além de reconfigurar as maneiras de se produzir que estdo aliados
a intervencdo de maquinas, e equipamentos mais sofisticados.

Nessa logica, existem também outras diferentes formas de economia
pautados em sistemas, e dentre elas constam os modos de producao das
comunidades tradicionais, que nao necessariamente se estabelecem na
mesma logica do sistema capitalista, uma vez que os saberes tradicionais,
por longas gera¢odes, se mantem nas praticas dos povos tradicionais ainda
com poucas modificacoes em suas formas de trabalho com a terra e meio
ambiente de modo geral, e com pouco interesse do aumento da
produtividade interna para a competitividade do mercado capitalista.

Diante disso, a presente pesquisa tem como objetivo geral analisar se
houve mudancas ocorridas nos meios e modos de producao da comunidade
quilombola de Tipitinga em Santa Luzia do Para —PA apods o recebimento de
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cursos e formacoes adquiridos nos dltimos anos na comunidade, e apresenta
como objetivos especificos: 1- Investigar como era o processo dos meios e
modos de producao; 2- Analisar se 0s cursos recebidos interferem nas
formas de producdo local e na perspectiva do desenvolvimento sustentavel
para a comunidade de Tipitinga.

Quanto aos procedimentos metodolégicos, realizou-se um
levantamento bibliografico. Usou-se as entrevistas' semiestruturadas do
Arquivo do projeto Portugués Afro-indigena na AmazoOnia Oriental-
AFROIN?, o Histérico da Comunidade e da Associacdo, datado de 25 de
fevereiro de 2009. Também se utilizou o relatério da associa¢do, escrito
manualmente pelo ex-presidente da associacdao, Severino Ramos. Nesse
documento, detectou-se uma descricao das principais conquistas, tentativas
de trabalhos, ganhos e perdas para a comunidade e os colaboradores
governamentais e ndo governamentais que possuiam relacio com o
quilombo.

Por meio do relatorio escrito de forma linear, de 2005 a 2015, foi
possivel ter acesso a varias informagdes que poderiam ter sido esquecidas ou
até mesmo apagadas pela passagem do tempo. Para a obtencdo dos dados de
como ¢ atualmente a producdo e economia da comunidade, aplicou-se a
técnica de entrevista semiestruturada ao morador Paulo Victor Ramos
Ribeiro, atualmente presidente da associacdao, o qual exerce grande
influéncia no lécus e tem participado e interagido diretamente nas
formacoes recebidas pela comunidade.

CONHECENDO A COMUNIDADE QUILOMBOLA DE TIPITINGA, SANTA LUZIA DO PARA, PA

A pesquisa tem como ldcus a comunidade quilombola de Tipitinga,
localizada na area rural do municipio de Santa Luzia, do Para, também
chamada de 47, ou km 47 da Para-Maranhdo, pertencente a Regido Nordeste
do Para. Tipitinga fica especificamente a 38 km da sede do municipio, em um

! Todas as falas das entrevistas foram transcritas tal como foram ditas, sem corre¢do para a norma
padrdo. Manteve-se também os nomes originais dos entrevistados com a devida autorizagdo, uma vez
que para eles era importante manter seus nomes reais, assim ndo se optou por nomes ficticios

> As entrevistas do projeto AFROIN foram realizadas em 2014, durante minha participagdo como
integrante voluntaria do Programa Institucional de Bolsa de Iniciagdo Cientifica (PIBIC), cujo projeto
intitulava-se “Portugués afro-indigena na Amazoénia Oriental”. Nas entrevistas, os moradores
falavam sobre suas principais atividades, rendas, trabalho na agricultura, dados histdricos da
comunidade, dentre outras questdes, na época abordadas.
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ramal cuja entrada é no Km 26 no sentido Capanema/ Santa Luzia do Para,
na BR 316 (PA- MA). De acordo com a Comissdo Pré- indio de S3o Paulo
(2011), a comunidade de Tipintiga apresenta uma area territorial
correspondente a 633,4357 hectares, situada a margem direita do rio Caeté e
a margem esquerda do rio Curi. Possui 37 familias, com um ntmero de
pessoas estimado em 200 habitantes.

A comunidade de Tipitinga é resultado do processo de fugas no
decorrer da escravidao no Brasil. Fiabani (2012, p. 22) argumenta que “a fuga
foi uma das formas de resisténcia do cativo que mais preocupou a sociedade
escravista”. Neste contexto, o negro desenvolvia o trabalho escravo, e era
visto como propriedade de valor, no entanto, cada vez mais crescia a luta
contra a escravidao, de modo que havia a constituicao frequente de grupos
de sujeitos feitos escravos que se refugiavam nas matas formando
quilombos, 0s quais tinham como meta a luta pela liberdade.

De acordo com o senhor Severino Ramos, a comunidade se originou as
margens do rio Tipitinga, provavelmente por ser um local possibilitador de
mais condicdes de vivéncia, dada a abundancia de recursos naturais.
Conforme Carneiro (1966), as pessoas escravizadas fugiam
majoritariamente para as matas por serem locais de dificil acesso,
dificultando serem encontrados pelos escravocratas. Sendo assim, as matas
tornaram-se o principal refagio, dentre os espacos escolhidos para formar
quilombos constam as areas a margem de rios.

Em sintese, “Muitos dos escravos fugidos das senzalas organizaram
quilombos nas adjacéncias das principais cidades amazonicas e mesmo no
interior da regidao” (FIGUEIREDO, 1976, p. 150), logo, onde se fez grande uso
da mao de obra escrava, houve marcas de resisténcia contra o sistema e,
consequentemente, a presenca da construcao de Quilombos nos mais
variados pontos da regido amazonica, no caso, a comunidade Quilombola de
Tipitinga é fruto da resisténcia de descendentes de pessoas escravizadas que
lutaram contra a for¢ca branca para estabelecer um lugar de construgao
social, com peculiaridades especificas de um povo étnico.

Em conformidade com Farias e Aradjo (2018), Tipitinga teve seus
primeiros habitantes por volta do século XIX, com a familia do Vitorino
Ramos. Quanto a origem da nomenclatura Tipitinga, os quilombolas
afirmam que o nome significa agua barrenta e foi dado em decorréncia da
comunidade ter sido constituida a margem do rio Tipitinga. De acordo com o
dicionario online de Portugués, o 1éxico é de etimologia indigena, advindo do
Tupi, e apresenta o significado de “barrento, turvo, mas esbranquicado” um
regionalismo do Norte.
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A etimologia do nome da comunidade aponta que existiu a presenca de
indigenas na area. Nos dias atuais, os quilombolas reconhecem, ao longo da
trajetéria da formac¢do da comunidade, o contato com grupos originarios,
“Porque o homem estava na beira ai, pescado ai, ai diz que chegou um indio,
porque ai andava muito indio ai na época, a gente ainda viu indio por aqui
andado” (Valter Ramos, 2014). O relato reafirma que, na época de
surgimento da comunidade, haviam indigenas que andavam pelo territério.
Dessa forma, a comunidade é formada por descendentes de africanos e de
indigenas, pois muitos sujeitos passaram por processo de miscigenacao.

POPULACOES TRADICIONAIS QUILOMBOLA: MODO DE PRODUGAO A PARTIR DA TERRAE A
QUESTAO DA SUSTENTABILIDADE

Povos e comunidades tradicionais sao compreendidas, segundo o
decreto n° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007, Art.3°, no inciso I, enquanto
grupos culturalmente diferentes, os quais assim se reconhecam, com
organizagdo social préprias, que ocupem e usem territorios e recursos
naturais como condi¢ao para a sua reproducao cultural, social, religiosa,
ancestral e econdmica, e que fazem uso de conhecimentos e saberes
construidos e passados tradicionalmente. Assim, trata-se de povos que
historicamente mantém-se num espaco, cuja dinamica social e cultural se
distingue do restante da sociedade, pois apresentam tradicoes e modos de
vidas proprios.

Dentre os grupos tradicionais consta-se as populac¢des quilombolas,
em conformidade com o Art 2° do decreto n° 4887 de 2003, e consideram-se
remanescentes das comunidades dos quilombos “os grupos étnico-raciais,
segundo critérios de auto-atribuicdo, com trajetoria historica prépria,
dotados de relacGes territoriais especificas, com presuncdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdao histérica
sofrida”, nessa Otica, os quilombolas sdo sujeitos a qual a descendéncia
advém de pessoas escravizadas, que historicamente formaram espacos de
socializacdo e manifestacOes culturais e que apresentaram resisténcia a
opressdo, a escravidao e a todo sistema de exploragao.

De acordo com o Art. 1 do decreto n° 4887 de 2003, para uma area
geografica ser intitulada terra quilombola, carece inicialmente a
autodefinicdo enquanto quilombola da prépria comunidade que almeja a
titulacdo. Também compreende como terras quilombolas aquelas ocupadas
por remanescentes das comunidades que utilizam o espaco para a
reproducao fisica, social, econémica e cultural. E, por fim, o decreto diz que
para a medi¢cdo e demarcacdo das areas, considerar-se-a os critérios de
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territorialidade indicados pelos descendentes de quilombolas. Todos esses
procedimentos fizeram parte da luta pela qual passaram os moradores de
Tipitinga na busca de serem oficialmente reconhecidos enquanto uma
comunidade tradicional.

A titulacdo da terra para esses sujeitos é um direito estabelecido por
lei, pois segundo a Constituicao Federal de 1988, no Artigo 68 “Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas
terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes
os titulos respectivos”. Assegurar o uso da terra por seus habitantes
condiciona que se mantenha as praticas culturais, permite acesso aos
direitos negados, possibilita a valorizacao dos sujeitos ao considerar as
formas de vivéncias construidas ao longo de geracdes nesses espacos de
socializacao nao somente da terra, mas de todo um conjunto de
manifestacGes socioculturais, religiosas e historicas.

Para Edna Castro (1998, p. 12), quanto as comunidades quilombolas “A
reivindica¢do maior é o reconhecimento e demarcagao de suas terras. Campo
de luta no qual se movimentam com acoes de duplo sentido: afirmacao
identitaria e reconhecimento legal das terras herdadas dos ancestrais”. O
reconhecimento da terra como propriedade pertencente a comunidades
quilombolas sempre foi um grande impasse, e nao foi diferente com a
comunidade de Tipitinga, a qual levou cerca de trés anos para ter o
reconhecimento por vias legais como terra quilombola. Os moradores
afirmam que a associagdo foi criada em 2005 e houve um longo percurso até
conseguirem de fato a titulagao.

A criacao da associacao foi um marco importante para que a
comunidade conseguisse unir provas documentais e historicas que
confirmassem a sua ancestralidade ligada a pessoas escravizadas. O titulo de
comunidade quilombola foi dado em 13 de maio de 2008, pelo Instituto de
Terras do Para -ITERPA, no governo da Ana Julia Carepa., por meio do
Decreto n° 2.692, de 28 de dezembro de 2010, no Art. 1°, o qual homologa a
criacdo do Territorio Estadual Quilombola denominado TIPITINGA.

O reconhecimento oficial de uma terra como pertencente a
comunidades tradicionais é de fundamental importancia para manter,
assegurar e promover a socializacdo de um grupo étnico, assim como é
essencial para reafirmar a sua identidade perante uma sociedade. Para tanto,
o Decreto n.° 2.280, de 24 de maio de 2010, na Secdo III Territério Estadual
Quilombola, prevé no artigo 7° a criacdo de Territério Estadual Quilombola,
como um tipo de assentamento destinado especificamente a comunidades
quilombolas, na busca de possibilitar o etnodesenvolvimento destas
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comunidades, garantir a sustentabilidade ambiental e econdmica, além de
reafirmar que as comunidade quilombolas reconhecidas serdo beneficiarias
das acGes das politicas publicas afirmativas governo estatual e federal.

Para as comunidades tradicionais, produzir é muito além de apenas
plantar e colher, envolve todo um saber fazer, praticas que foram
disseminadas ao longo de geracoes e apreendidas entre pais, filhos e netos.
As formas de producdo, técnicas e manejos estdo associados “[...] a cor, 0
sabor, a formas que se mesclando ativamente com a religido mitos as lendas
de nosso folclore fixados no ato de cultivar a terra e produzir alimentos que
confere importancia ontoldgica a Agricultura Quilombola”. (FIDELIS, 2006,

p.15).

Dai a importancia da terra ndo apenas enquanto espaco fisico, mas
também enquanto territorio sociopolitico e sociocultural que estabelece
formas de viver, de entender a sociedade, de se relacionar com a
humanidade e com a natureza, assim como de extrair do meio ambiente os
recursos necessarios para os subsidios alimentares. Assim sendo, é
perceptivel que “a Agricultura Tradicional Quilombola guarda uma
importancia enorme, pois detém saberes, técnicas e manejos testados em
séculos” (FIDELIS, 2006, p. 15), isto é, ela é um conjunto de elementos que
tem se sustado e servido de base para diverso.

As Agriculturas Tradicionais, segundo Altieri (1999, p. 24-25),
“surgiram no decorrer dos séculos de evolucdo bioldgica e cultural.
Representam as experiéncias acumuladas de agricultores interagindo com o
meio sem acesso a insumos, capital ou conhecimento cientifico”. Sendo
assim, a agricultura realizada por povos tradicionais apresenta um conjunto
de experiéncias e de fazeres especificos que foram sendo transmitidos ao
longo das geracOes. A pratica da agricultura entre as comunidades
quilombolas é muito mais que apenas producdo para o sustento da
manutengao da vida, é reafirmacdo de cultura, é um legado deixado por seus
ancestrais, é a marca de um trabalho coletivo entre os sujeitos com fito no
bem comum.

Quando se pensa em meios e modos de producao em comunidades
Quilombolas, deve-se refletir que a dinamica de trabalho ndo é focada em
atividades meramente com fins lucrativos, como por exemplo em grandes
empresas, numa perspectiva do capitalismo. Segundo Colao (2006, p. 146),
“No modo de producao estdo as forcas produtivas e as relacdes de producao,
mas também o ser social, a consciéncia social, a arte, a ciéncia, os valores, a
cultura em geral”, em outras palavras, esta o sujeito em suas multiplas
facetas: histérica, politica, econdmica e social. Logo, o modo de produgao
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reflete as formas de ver, de sentir e estar no mundo, as formas de se
relacionar, de conviver, de partilhar ou competir, enfim, a partir dos modos
de producao de uma comunidade/ sociedade é possivel fazer uma leitura das
relacdes sociais estabelecidas por determinado grupo social.

Faz-se necessario entender que o modo de producdo “caracteriza um
tipo determinado de producdo dos meios necessarios para a vida do ser
humano (alimentos, roupa, habitacdao, instrumentos de producao)”
(ACADEMIA, 1984, p. 296, apud COLAO, 2006, p. 150). Com base no posto
pelo Diccionario de Filosofia, compreende-se que o modo de producdo é de
carater social, assim, cada sociedade esta imersa em algum dos tipos de
modo de producdo. As comunidades Quilombolas ndao podem fugir a essa
l6gica, elas também adotam, mesmo que de forma inconsciente/tradicional,
um modo de producao caracterizado como sendo primitivo.

No modo de producao primitivo, as transformacdes ocorrem
paulatinamente. Contrarias ao modo de producdo -capitalista, cujas
mudancas sao estimuladas e bem-vindas, a todo momento surgem novas
tecnologias, formas de modificar os meios e os modos de produgao, mas, por
outro lado, a ideia de sustentabilidade em meio a dinamica desse tipo de
producdo tem que disputar espaco, haja vista que a maior preocupac¢do nao é
o meio ambiente, mas outros fatores ligados ao lucro do mercado. Ainda na
concepcao de Marx (1986), no modo de producao primitivo, a comunidade
consta primordialmente enquanto grande forca de produgao, fator que nao
ocorre no modo de producao capitalista.

Ao se afirmar que a comunidade adota um modo de producao primitivo
nao quer dizer que a produgao realizada pelos quilombolas nao tenha sofrido
mudancas, que seja arcaica, que ndo atenda ao mercado externo, e tampouco
que ndo esteja em contato direto com o sistema capitalista. Pelo contrario, a
comunidade produz muito, e o excesso da producdo é todo escoado para
atender ao mercado capitalista, o quilombo de Tipitinga inclusive vem
buscando meios de aumentar sua produtividade e de atender para fora da
comunidade, dando condi¢coes aos moradores de levarem seus produtos e
cultura para outras localidades.

Ou seja, a adocao do modo de producdo feito nas comunidades nao
anula o modo de producao capitalista pois, segundo a perspectiva de Rangel,
(2005) eles coexistem: “[...] todos os nossos institutos, todas as nossas
categorias — o latifindio, a inddstria, o comércio, o capital, o trabalho e a
nossa propria economia nacional — sdo mistos, tém dupla natureza, e se nos
figuram coisas diversas, se vistas do interior ou do exterior,
respectivamente” (RANGEL, 2005, p. 286). Ha, portanto, uma dualidade,
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um dialogismo entre as diferentes producbes realizadas no cenario
brasileiro, a existéncia de um sistema de producao ndo, necessariamente,
destitui a presenca do outro, pois eles se influenciam e até entram em
conflito.

Num modo de producdo primitivo citado por Marx (1986), ndo ha uma
relacao de individualidade entre as pessoas que estao na relacao de
producao, nao apresenta uma exploracao da forca de trabalho e da mao de
obra, pois os relacionamentos entre os sujeitos estao consolidados na
premissa da coletividade, sendo assim, ndao se busca estimular a
competitividade ou concorréncia, as pessoas ndo estao em disputa entre si,
estdo para se ajudar e formar uma rede de apoio na producao, suas
perspectivas de trabalho é para o bem-estar coletivo e para a sobrevivéncia,
nao se objetiva o enriquecimento, mas a manutencao da cultura, das
tradicOes e das condic¢bes de vida saudavel.

A divisdo e delimitacdo das terras entre os moradores é coletiva, de
forma a existir apenas uma divisdo acordada entre as familias, cada nicleo
familiar sabe as suas delimitacdes. A terra é um elemento primordial na vida
dos quilombolas, além de lugar de morada. As produ¢ées dos mais variados
alimentos sdo feitas em rocas e quintais.

Ha de se considerar que o proprio quilombo é uma area de protecao de
direitos, de cultura, de historia e, consequentemente, de territorio, visto que
as comunidades sdo espagos geograficos protegidos legalmente para que os
quilombolas facam uso da terra em continuidade as suas ancestralidades.
Pontua-se que a propria agricultura realizada pelas familias é a base para o
desenvolvimento mais sustentavel, pois ela da condi¢des para que os modos
de producdo sejam menos agressivos quanto ao uso dos recursos naturais e a
manutencao do ecossistema. Diegues (2001) fala que o ecossistema possui
uma ldgica interna natural, a qual os sujeitos se adaptariam. Para ele, “as
popula¢des primitivas seriam portadoras dessa logica, pois respeitam
conscientemente as leis que regem o equilibrio dos ecossistemas”
(DIEGUES, 2001, p. 79).

O desenvolvimento sustentavel é entendido aqui como ‘“aquele que
atende as necessidades do presente sem comprometer a possibilidade de as
geracoes futuras atenderem as suas proprias necessidades” (BRUNDTLAND,
1991, p. 46), permite aos sujeitos uma vida suprindo suas necessidades ao
mesmo tempo que garante as futuras geragdes recursos para sobreviverem
com qualidade. Nesse contexto, os quilombolas trabalham com sistemas de
producdo voltados para a sustento da propria comunidade, contribuindo
para a continuidade da conservacao ambiental, “um aspecto relevante na
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definicdo de culturas tradicionais é a existéncia de sistemas de manejo dos
recursos naturais marcados pelo respeito aos ciclos naturais, a sua
explotacdo dentro da capacidade de recuperacao das espécies de animais e
plantas utilizadas” (DIEGUES, 2001, p. 86-87), isto é, as proprias
comunidades tradicionais fazem uso da natureza de forma a garantir sua
manutencao e conservacao.

Ademais, Edna Castro (1997, p. 08) menciona que “A existéncia dos
recursos bioldgicos esta diretamente vinculada a um sistema ancestral de
coexisténcia sustentavel entre os homens e o ambiente, razdo pela qual esses
recursos dependem da sobrevivéncia desse sistema”. A preservacao dos
recursos naturais é fundamental, afinal a comunidade necessita desses
elementos para plantar, colher e sobreviver. E essencial preservar, pois ha
uma dependéncia direta do homem com a natureza, especialmente no
contexto das comunidades tradicionais. Para Diegues (2001), a natureza
oferece os meios de subsisténcia, os meios de trabalho e producéo, além dos
meios de producao dos aspectos materiais das relacoes entre os sujeitos.
Dessa forma, a natureza, deve ser protegida e respeitada, pois dela depende
a diversidade da vida e, principalmente, a continuidade das comunidades
quilombolas/tradicionais.

LEVANTAMENTO DA PRODUGAO E ECONOMIA DA COMUNIDADE ATE 2015

A forma de produzir dentro da comunidade sofreu e sofre grandes
mudancas ao longo das dltimas décadas, em especial nos ultimos anos, com
a insercao do Servico Nacional de aprendizagem Rural-SENAR e de outras
entidades e oOrgdos governamentais atuando diretamente por meio
formacoes, palestras, recursos e atividades de promocao social e formacao
profissional. “Durante estes 10 anos de caminhadas participamos de varios
cursos de capacitacbes, seminarios e oficinas, na ECRAMA3, em outras
comunidades e em Belém” (RELATORIO DA ASSOCIACAO).

Compreende-se que a introducdo de formacdes, oficinas e instrucoes
técnicas sobre o cultivo da terra, agricultura, ou até mesmo outras acdes que
gerem economia na comunidade, acabam por levar diferentes
conhecimentos cientificos que podem ou ndo interferir na relacdo dos
sujeitos com a meio ambiente e com seus modos de producao.

3 Escola de Formacdo Para Jovens Agricultores de Comunidades Rurais Amazonica.
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Ao se realizar um levantamento dos principais tipos de producao
realizados nos altimos 15 anos, detectou-se alguns que nao obtiveram éxitos
e que foram desaparecendo, pois ndo houve adaptacdo ou pratica suficiente
para que os quilombolas conseguissem manter as atividades. Conforme o
relatério da associacdo escrito a mdo pelo ex-presidente da associacdo
Severino Ramos, “Em 2005 construimos uma possilga que para muitos nao
deu certo, mas tem uns que ainda criam porcos embora individualmente”,
ou seja, houve a tentativa de criacao de porcos domésticos, todavia, foi algo
que nao prosperou no seio da coletividade, aqueles que quiseram continuar a
criagdo o fizeram de forma individual.

Identificou-se por intermédio do relatorio da associa¢do, que em 2009
os moradores da comunidade tiveram um projeto de Galinhas poedeiras,
este por sua vez também ndo funcionou com tanto sucesso, porém trouxe
resultado. Apesar da introducao de novas tentativas de produgoes distintas,
nem todas acabam prosperando e se mantendo como praticas caracteristicas
da comunidade, pois sao novas atividades que, muitas vezes, nao convergem
com as habitualmente praticadas pelos quilombolas.

Constata-se que alguns tipos de produ¢dao, como por exemplo o do
malva, ndo sao mais tao praticados em compara¢ao a antigamente, vale
lembrar segundo Ferreira (2009), que na Amazonia o uso da malva para a
confeccao de sacos, foi o que alavancou a producao por mais de 30 anos, os
sacos comumente eram usados para embalar produtos agricolas. Ainda
conforme Ferreira (2009), o uso da malva tem potencial para ser
economicamente sustentavel, por atender critérios de sustentabilidade, pois
o impacto ambiental é minimo, além de que a matéria prima da malva no
geral tem inimeras utilidades.

Todavia, para Ferreira (2009), a falta de politicas publicas, a
dificuldade de garantia de compra da producao, a dificuldade de aquisicao de
sementes e de escoamento da producao da malva foram alguns dos fatores
que contribuiram para ndo efetivacdo dessa atividade na Amazonia, ou seja,
a queda da producdo esta relacionada ao mercado externo, a um periodo que
se incentivava a producao de fibras de malva, esta correlacionada ao sistema
capitalista que aos poucos foi deixando de criar condicdes para que as
comunidades a produzissem.

Para além disso, assinala-se o rio de Tipitinga enquanto um elemento
que sempre fez parte da vida dos moradores, conforme eles, antes havia
muito mais peixe em comparac¢do a hoje, contudo, o ato de pescar ainda é
muito recorrente. Assim como a coleta do agai, fruto que existe em grande
quantidade no periodo da safra.
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Pontua-se que, por muitas décadas, as comunidades tradicionais nao
eram assistidas por politicas puablicas e tampouco tinham acesso a
formacdes, programas, investimentos e créditos dos 6rgaos governamentais
e ndo governamentais. Nao obstante, essa realidade vem mudando,
sobretudo nos dltimos anos, a partir do relatério da Associacdo, detectou-se
que, em 2010, os quilombolas tiveram acesso a alguns empréstimos pelo
programa CredParad4, pelo Programa Nacional de Alimentacdo Escolar -
PNAE e também por meio da Secretaria Estadual de Agricultura -SAGRI,
Instituto de Terra do Para - INTERPA, diretoria de Gestdo de
Desenvolvimento Agrario e Fundiario DEAF e CPF, coordenaria de Projetos
Especiais, conseguiram o Relatério Ambiental Simplificado da Comunidade
Quilombola do Tipitinga (RAS).

Dentre os tipos de producao feita em larga escala, constata-se a
producao da farinha como uma das atividades de maior poténcia e
movimentacdo para os quilombolas, pode-se dizer que é também uma das
producoes mais antigas passadas de pais para filhos ao longo das geragoes,
bem como o exercicio da caca, da pesca e da coleta de frutos. A forma de
fazer farinha, em especial, conserva tradicdo, manejos, habitos e culturas
que foram sendo transmitidas e apreendidas pela coletividade. Em 2012, os
quilombolas construiram “com a ajuda da Caritas Brasileira 2 casas de
farinha melhorando mais os produtos da mandioca e seus derivados”
(RELATORIO DA ASSOCIACAO).

Os moradores apresentam uma dinamica de trabalho com
singularidades préprias, construidas dentro do grupo quilombola ao longo
de um processo historico, isto é, trata-se de uma heranga imaterial, pois sdo
aprendizagens, saberes e conhecimentos que atravessam vidas a cada
geracdo. E perceptivel que, varias atividades sdo realizadas no coletivo, com
regras estabelecidas pela associacao.

O relatéorio da associacdo descreve que, em 2015, os quilombolas
receberam a visita do I. Vitoria Regia, representado pelo SR. Sr. Luis Dantas,
o qual realizou o diagnédstico do plano e desenvolvimento institucional-
P.D.I do fundo de Tipitinga, isto é, o Fundo Rotativo de Economia Solidaria,
além de oficinas administradas pelo SR. Nilton. “Os resultados foram bons,
construimos um aviario com o recurso do Fundo Dema, FASE e BNOS e a

4 Espécie de microcrédito para pequenos empreendimentos no estado, cujo objetivo é fortalecer o
empreendedorismo de pequenos produtores.
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criagio de frangos caipirdio é de boa qualidade” (RELATORIO DA
ASSOCIACAO). Nota-se que, a partir de 2010, houve um maior apoio por
parte de entidades exteriores a comunidade, por consequéncia ocasiona a
entrada de novos recursos, verbas e formacoes.

Quando perguntado sobre o meio de sobrevivéncia da comunidade e as
atividades desenvolvidas, obteve-se a resposta:

Olha é mais a agricultura e a questdo da agricultura mesmo de
mexer na terra plantar e colher lavra a terra como eles dizem é
assim e tem os beneficios do governo como o bolsa familia é
aposentadoria e a gente ja tem os cargos publicos né no caso o
professor o ACS esses sdao os meios de sobrevivéncia mas a
maioria das familias e a agricultura que segura eles as
mulheres ja tem um grupinho de mulheres que faz artesanato
ai uma ja vende uma peg¢a uma uma outra coisa e vai ajudando
nessa subsisténcia deles (ADRELINA RAMOS, 2014).

A agricultura ainda é o pilar fundamental para o rendimento
financeiro e para suprir a alimentacao das pessoas da comunidade. Todavia,
é valido sublinhar a inser¢do de uma renda extra e/ou exdgena que, até
entdo, os quilombolas ndo possuiam: o bolsa familia, a aposentadoria e os
cargos publicos. Outra atividade bem presente na fala das moradoras é o
artesanato, feito por um grupo de mulheres.

O artesanato confeccionado é vendido para municipios préoximos como
Braganca, Belém, Capanema e regido, além do préprio municipio de Santa
Luzia. A moradora e professora Adrelina Ramos assinala que os artesanatos
sdo produzidos na propria comunidade, em sua maior parte por mulheres.
Contudo, existem algumas matérias primas compradas de outros locais, em
virtude de eles ainda ndo possuirem técnicas suficientes para a devida
confeccdo ou manipulacdo da matéria prima.

As mulheres também contam com as parcerias articuladas, como por
exemplo a parceria com a rede bragantina de economia solidaria, a qual
segundo o relatério da associacdo foi importante para que os quilombolas
comprassem duas maquinas de costura e outros materiais para o grupo de
mulheres poderem aumentar suas rendas e producoes.

No concernente aos tipos de pecas confeccionados na comunidade,
Aratjo (2015, p. 15) sublinha que “Paneiro, tipiti e vassoura sdao utensilios
fabricados artesanalmente para as utilidades diarias. Com o cip0 titica e
timboacu fabricava-se vassoura”, em outras palavras, sdo ferramentas para
o uso dos proprios moradores, pois assim eles ndo precisam compra-las de
fora, ja que possuem a matéria prima e os saberes essenciais para as
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construir. Em suma, a producdao e a economia da comunidade estao
correlacionadas com outras atividades que aos poucos estao sendo inseridas
na comunidade. Entretanto, o que se mantem como trabalho principal é

agricultura entre as familias, ou seja, o sistema produtivo local ainda é
muito pautado no cultivo da terra, na lavoura.

A PRODUCAO DA COMUNIDADE DE TIPITINGA APOS A ENTRADA DE CURSOS/ FORMACOES E
OFICINAS

O sujeito entrevistado, que informou como esta atualmente o modo de
producdao na comunidade, é presidente da associacdo, trabalhou a vida
inteira na agricultura, se ausentou apenas durante sua graduacdo, em
seguida retornou a comunidade e as atividades direcionadas ao campo,
atualmente trabalha na agricultura familiar e se dedica diariamente a ela, fez
curso de técnico em agronegdcio para compreender como funciona a gestdo
do trabalho na busca de melhorar e de contribuir. Também fez cursos pelo
SENAR de avicultura, hortalicas, sobre melhoramento da farinha, como
fazer hortas, e adubos organicos dentre outros ofertados pelo SENAR na
comunidade.

Segundo o Presidente da associa¢ao, os cursos duravam cerca de uma
semana, eram ministrados no horario da manhd ou tarde com
especificidades proprias, isto é, cada curso trabalhava conteddos inerentes
ao tipo de formacado pretendida. Ao se indagar quais tipos de conhecimentos
recebidos nas formagdes, ele respondeu “Conhecimentos tedricos e praticos
é de como é .... Trabalhar melhor, né? De como melhorar a produgéo e alguns
é assuntos que eram abordados dentro dos cursos, e cada curso era de um,
sobre um tema diferente, sobre um assunto diferente”. Indagou-se a
respeito de quais principais incentivos recebiam nos cursos/ oficinas/
formacoes, a resposta foi “O incentivo é s6 a forca de vontade mesmo, de
querer fazer, aprender alguma coisa, s6 isso” (PAULO VICTOR, 2021).

Ndo é do interesse da pesquisa fazer um levantamento de todas as
formacoes ofertadas na comunidade, mas tentar saber se tais formacdes
implicaram em mudancas na dinamica da producao da comunidade, se
trazem conhecimentos sustentaveis. Ao questionar se antes dos cursos do
SENAR/ ou de outras parcerias esses produtos ja eram produzidos, o
presidente da associa¢do respondeu “Sim, com certeza, todos os produtos
que a gente tem hoje, ja eram produzidos sim, antes do SENAR, o SENAR
veio sO pra acrescentar em algumas coisas e melhorar a producdo, o
conhecimento acerca de... dos nossos produtos”. De fato, o objetivo sete do
SENAR (2017, p. 9) é “Estimular a permanéncia do homem no campo,
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despertando o seu interesse e incentivando-o a produzir mais, trabalhando
melhor”, ou seja, o incentivo ao aumento da producdo é uma das premissas
do programa. O entrevistado ainda diz que, a Gnica excecdo é a producdo de
pao de mel, existente na comunidade antes dos cursos do SENAR.

Pautado nos dados coletados, a mudanca nao se deu em relacao a
implementacdoes de novos tipos de producao, mas sim concernente ao
manejo, as técnicas de manipulacdo, isto é, na melhora, no aprimoramento
do que ja era produzido na comunidade, por consequéncia, apds as
formacoes do SENAR houve o aumento da producdao comercializada para
fora da comunidade, além de ter aberto varios outros mercados. De acordo
com o morador entrevistado, apos as formacoes do SENAR/ e outros cursos
houve mudancas no que se refere ao processo e etapas de producao de
alimentos, essencialmente “Melhoria no processamento dos produtos,
sempre batemos muito na questao de higiene dos locais onde sao produzidos
determinados produtos” (PAULO VICTOR, 2021).

A fala do entrevistado coincide com o objetivo seis do programa do
SENAR que é “Assistir o pequeno produtor rural, ensinando novos métodos
para a execucao de seu trabalho” (SENAR, 2017, p. 9). Paulo Victor informou
também que as principais mudancas no modo de producdo de alimentos
dentro da comunidade, referem-se as questdes de manipulacdo dos
alimentos, as quais tem melhorado bastante, apesar de nao ser o ideal,
afirma estarem trabalhando para isso.

Questionou-se se as formacdes recebidas influenciaram os
conhecimentos ja possuidos em relacdio aos saberes tradicionais
relacionados ao cultivo da terra, a resposta foi “Ndo necessariamente, os
cursos vieram apenas para melhorar nossos produtos e conseguirmos
vender com mais assiduidade” (PAULO VICTOR, 2021). A todo momento ele
reafirma que os cursos ofertados apenas oportunizaram o aprimoramento
das producdes ja inseridas na comunidade. Perguntou-se se ele aprendeu
coisas novas sobre agricultura que antes nao sabia por falta de formacao,
prontamente respondeu “sim, principalmente no processo de adubacao de
terra”.

Porém, ao questionar se houve altera¢des no modo da distribuicdo e
organizacao do trabalho posterior as formacgodes recebidas pelo SENAR/ ou de
outros cursos, obteve-se como resposta: “Nao necessariamente mudou a
forma de trabalhar, mas sim o comportamento das pessoas, que apos 0s
cursos comecaram a enxergar os aprendizados de forma positiva para as
suas vidas e de suas familias” (PAULO VICTOR, 2021), e afirmou em seguida
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nao haver novas ferramentas de trabalho que comecaram a ser utilizadas
apos os cursos recebidos pelo SENAR, ou mesmo apds outros cursos.

Vale lembrar que o “o modo de produgdo esta ligado ao
desenvolvimento de todos os fatores sociais e é elemento principal na
configuracao da sociedade toda. Nele existem as forcas produtivas e as
relacdes de produgdo indissoluvelmente unidas e em contradi¢do”, (COLAO,
2006, p. 146), pautando-se nesse conceito, 0 modo de producao de cada
sociedade, consequentemente, interferira na ideia de producdo dentro de
uma perspectiva de sustentabilidade ou nao, pois “cada sistema econémico e
social determina uma modalidade especifica de explotacdo dos recursos
naturais e de uso da forca de trabalho humana e, consegiientemente, utiliza
normas especificas do "bom'" e do "mau" uso dos recursos naturais”
(DIEGUES, 2001, p. 84, apud GODELIER, 1984). A partir da relacao do homem
com o meio ambiente e dos meios e dos modos de producao utilizados, ter-
se-a uma sociedade/ um territério mais ou menos sustentavel, pois os
sistemas de produgao ditam a ldgica do uso dos recursos naturais.

Ao indagarmos a Paulo Victor se a agricultura se desenvolveu ao longo
do tempo em que ele esta nela, obteve-se como resposta “Se desenvolveu
bastante, principalmente com a abertura de novos mercados para os
produtos que sdao produzidos” (PAULO VITOR, 2021), apesar do
desenvolvimento, o entrevistado afirma que uma das desvantagens em ser
agricultor no cenario atual é a dificuldade no escoamento da producdo e o
proprio mercado ainda muito deficiente, em decorréncia do municipio ser
pequeno, quase nao adquire a producao feita pela comunidade, fazendo com
que os moradores precisem se deslocar até os municipios vizinhos. Embora o
presidente da associacdo fale que a comunidade é incentivada a produzir
para a venda externa, pois as parcerias trazem novos mercados, segundo ele
ainda ha muitas exigéncias as quais precisam se adequar quanto as normas
de fiscalizacao para atenderem aos novos mercados.

No que se refere a importancia da agricultura Quilombola, Fidelis
(2006, p. 15), diz que “[..] produzir alimentos é bem mais que satisfazer as
necessidades de um mercado especifico simplesmente. Produzir alimentos
para estes Agricultores é perpetuar a vida e transmitir cultura”, por isso, a
producdo feita em Tipitinga ndao tem como principio maior o mercado de
venda externo, o capitalismo, ou até mesmo a produ¢do em massa, COmo € o
caso das grandes empresas e industrias que produzem muito em um curto
espa¢o de tempo a fim de atender uma grande demanda de pessoas, pelo
contrario, para os quilombolas a producdo agricola é para atender
primeiramente a necessidade da propria comunidade, o excedente é para a
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comercializa¢cdao, com objetivo de adquirir mercadorias industrializadas que
nao sao comercializadas por eles.

Perguntou-se quais impactos ou mudangas as parcerias/ oficinas/
cursos tém causado aos meios e modos de producdao da comunidade, o
entrevistado respondeu: “Causados bons impactos, s6 ndo melhora quem
realmente ndo quer, infelizmente ainda tem muita resisténcia de algumas
pessoas na comunidade que ndo querer e ndo diao importancia para os
cursos” a partir do exposto, a comunidade apresenta dificuldade em aderir
as instrucbes e aos ensinamentos oferecidos nos cursos/formacées
recebidos.

Conforme Marx, (1986), quanto mais o modo de producdao seja
tradicional, maior a chance do processo de produc¢ao se manter do mesmo
jeito, ou seja, com poucas mudancas, assim menor a possibilidade de as
formas de producao serem modificadas, bem como a comunidade na sua
totalidade. A partir dessa légica, os grupos sociais pautados em modos de
producao tradicionais, como por exemplo, a agricultura familiar/
comunitaria, tem maior tendéncia a manter os tipos de produ¢des da mesma
maneira ao longo dos anos, inclusive isso é notério na comunidade
pesquisada, pois ela ainda mantém praticas produtivas irraigadas em seus
ancestrais, sdo praticas conservadas ao longo das geracdes, o que
consequentemente, preserva a historia e a cultura da comunidade.

O presidente da associacao falou que, atualmente, a comunidade conta
com as parcerias do - Servico Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas
Empresas-SEBRAE, SENAR, prefeitura municipal, Programa de Aquisicao de
Alimentos- PAA e a deputada Paula Gomes. Informou que nos tltimos 5 anos
receberam algumas mudancas estruturais, a constar o apoio da deputada
Paula para a construcado da casa de farinha (ainda em construcao), e o apoio
do ex-prefeito no referente a determinados materiais para a execucao dos
cursos que o SENAR ministrou, ja o atual prefeito forneceu um sistema de
irrigacdo para o plantio de acai da comunidade. Segundo Paulo Victor, a
comunidade tem grandes incentivadores, e as parcerias vem justamente
para ajuda-los a alcancar os mercados, incentivando a cooperacdo para a
producao e comercializacao de pequenos produtores, apontando adaptacoes
que eles devem fazer para almejar os novos mercados.

O presidente da associacdo disse que o PAA é um excelente programa
mas, nos dias atuais, esta parado. Os cadastros sdo feitos pelos
coordenadores municipais do programa e funciona por meio de doagao
simultanea, o proprio governo compra e faz a doacdo as entidades
cadastradas na cidade. Falou também sobre a marca “Sabores Tipitinga”,
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que foi uma marca idealizada pelo SEBRAE para criar uma identidade para os
produtos feitos pela comunidade, objetivando melhorar a venda dos
produtos, contudo, eles ainda encontram dificuldades nas confeccoes das
embalagens por serem dificeis de encontrar.

A seguir, a tabela com a comparac¢do da produg¢do apds a entrada de
cursos e formacoes na comunidade.

Levantamento da producao até Producdo da comunidade apds os cursos

2015

Criacao de porcos Permanece apenas de forma individual

Galinhas poedeiras/ aviario Permanece a criacdo de galinha (de forma
individual)
Pesca artesanal e caca Pesca artesanal e caca (em menor escala)
Produgdo de artesanato Producao de artesanato (realizada pelas
mulheres)
Coleta de frutos/ hortalicas Coleta e venda de frutos/ hortalicas
(exportacdao em maior escala)
Producao de acai Produgdo de acai (em maior escala)
Farinha de mandioca e Producao de farinha de mandioca e
deri derivados (em maior escala e com
erivados ~
exportacao)
Produc¢ado pautada na terra Mantem-se a produ¢ao pautada na terra

Produgao de pao de mel

Fonte: Producdo dos autores.

E perceptivel a partir dos dados da tabela a continuidade da
manutenc¢do de produgdes histdricas, e manter as mesmas atividades de
producdo é, de certa forma, também garantir a transmissdo de costumes e
praticas culturais as quais o trabalho esta correlacionado, bem como
corroborar para a preservacio da histéria social da comunidade. E
fundamental frisar que a producao das comunidades quilombolas,
historicamente, contribuiram e contribuem até hoje para o abastecimento
dos mercados capitalistas, pois as comunidades cultivam, plantam e
produzem os mais diversos tipos de alimentos e frutos, elas fornecem e
comercializam para o mercado externo alimentos do tipo farinha e seus
derivados, agai, castanha, feijao, milho legumes, verduras, pimenta dentre
outros.

Ao se tecer questionamentos sobre a ideia de sustentabilidade e
conduzir a entrevista para perguntas nesse campo, o presidente da
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associa¢ao comentou sobre de forma muito vaga, justamente por se tratar de
uma ideia ndao permeada tanto nas discussoes do quilombo. Ao perguntar
quais as principais influéncias a partir das interacdes externas e no que elas
interferem no referente as formas de producdo local na perspectiva do
desenvolvimento sustentavel para a comunidade de Tipitinga, a resposta foi:
“As pessoas ficam curiosas em um determinado momento, mas se ndo tem
uma continuidade logo perdem o interesse”, nao se identificou, na fala, as
influéncias dos cursos para uma comunidade mais sustentavel
ambientalmente, contrariamente ha uma dificuldade em fazer as pessoas
manterem interesse nas propostas e ensinamentos dos cursos, embora
possa haver incentivos para uma comunidade mais sustentavel, existe uma
imensa dificuldade de colocar isso na pratica.

O presidente da associacdo até disse que houve algumas mudangas nas
praticas das pessoas, na busca de um desenvolvimento mais sustentavel
para a comunidade, mas foi pouca coisa. Pontuou em contrapartida que,
atualmente, ele considera o uso de herbicidas fortes pela comunidade
praticas que nao contribuem para um desenvolvimento sustentavel, pois
infelizmente os agricultores ndo usam as recomendagdes corretas
repassadas.

Por outro lado, os sistemas tradicionais de manejo adotados pelas
comunidades “ndo sao somente formas de exploracdo economica dos
recursos naturais, mas revelam a existéncia de um complexo de
conhecimentos adquiridos pela tradi¢cao herdada dos mais velhos, de mitos e
simbolos que levam a manutencdo e ao uso sustentado dos ecossistemas
naturais”. (DIEGUES, 2001, p. 87), dito de outra forma, a propria dindmica
de vida e o tipo de producao das comunidades tradicionais sao considerados
e apontam para o uso dos recursos naturais de modo mais sustentavel.

Interrogou-se quais incentivos e formacdes na perspectiva do
desenvolvimento sustentavel, as pessoas do quilombo tem adquirido nas
formacOes e cursos que recebem dentro da comunidade, a resposta foi
“Sustentavel é um nome bonito, mas ainda uma coisa dificil de fazer,
enquanto as pessoas ndo quiserem, ¢ dificil de ser implantado, mas ha uma
luz no fim do tinel” (PAULO VICTOR, 2021), apesar da dificuldade apontada,
ha expectativas de uma mudanga no tangente a praticas mais sustentaveis.

Para tanto, os sujeitos do quilombo precisam estar abertos a novas
propostas, ensinamentos e serem motivados as novas transformacdes, e
também manifestar interesse em assumir responsabilidades para pensar e
agir diferente, que estejam engajados na luta, pois apesar do presidente da
associacao destacar que a comunidade necessita de formacdes para que suas
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praticas sejam mais sustentaveis, “mas se as pessoas ndo quiserem mudar,
pode vim até o melhor curso do mundo que ndo havera resultados, as
mudancas s6 ocorrem quando ha estimulo das préprias pessoas” (PAULO
VITOR, 2021), ou seja, é fundamental forca de vontade e disposicdo para
aderir novos ideais, sobretudo, porque praticas sustentaveis exigem, por
conseguinte, mudancas na forma de olhar os recursos naturais, na propria
producdo do quilombo, nas praticas diarias, nas diversas atividades, dentre
outras.

CONSIDERACOES

Apoés anadlises dos dados do antes e depois dos meios e modos de
produc¢ao da comunidade, constatou-se posterior aos recebimentos dos
cursos e formacdes adquiridos nos udltimos anos na comunidade, que a
principal mudanca se deu em relacdo ao manejo, as técnicas de manipulacdo
dos alimentos, o melhoramento das producoes e o aumento da produgao e
comercializacdao, bem como a abertura de novos mercados.

Os cursos ofertados na comunidade, com base na entrevista realizada
com o presidente da associacao Paulo Victor, vieram apenas somar aos
conhecimentos dos moradores, contribuindo para o aprimoramento dos
meios e modos de producdao, mas ndo conseguiram, de certa forma,
introduzir novos tipos de trabalhos, por outro lado deram condicoes
melhores para que a comunidade pudesse aperfeicoar as suas praticas com
os conhecimentos cientificos recebidos, uma vez que as parcerias deram
apoio e vieram mostrar outros caminhos aos quilombolas.

De modo geral, Tipitinga ainda é uma comunidade que apresenta
producdes proprias realizadas pelas familias que compéem o local. O que
predomina fortemente como meio de economia atualmente continua sendo
a agricultura produzida no meio familiar. A maioria dos sujeitos trabalham
na roca e tem como principal atividade a producao de farinha de mandioca.
Vale ressaltar que os moradores trabalham com cultivo de outros itens, e
toda producao serve para a alimentacao dos sujeitos, sendo tanto para
consumo proprio, quanto para venda externa.

Notou-se, ao se fazer o levantamento de como era a producao e
economia da comunidade, que os moradores ja tentaram implementar
diversas atividades como por exemplo a criacdo de porcos e galinhas
poedeiras, no entanto, o resultado dos empreendimentos nao foi tao
promissor quanto o esperado, seja por falta de apropriacao em como manter
o trabalho, seja por outros motivos, o fato é que nao foi possivel os
quilombolas continuarem tal pratica.
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Atualmente, é observavel no modo de producdao da comunidade, a
manutencdo de atividade milenares, isto é, atividades passadas de geracao
para geracdo, praticas tradicionais, as quais exigem os conhecimentos de
mundo dos quilombolas. Nao se detectou muitas alteracées no que se refere
a entrada de novos tipos de producao, ou seja, a comunidade continua dando
prosseguimento e trabalhando com os mesmos tipos de atividades para o
consumo proprio e também para a comercializacdo.

Inclusive, a partir das falas dos entrevistados, percebeu-se uma
“resisténcia” em aceitar a producdo de novos tipos de empreendimentos,
além de dificuldade em aprender a manipula-los, os quilombolas acabam
por produzir mais do que eles ja conhecem, ja houve algumas tentativas de
introduzir novos tipos de comercializacao induzidos a partir dos cursos e
formacoes, entretanto, é dificil o éxito, pois surgem muitos empecilhos para
manter um tipo de producdo diferente, pois é necessario da parte dos
moradores aprimoramento de conhecimentos, forca de vontade de
empreender, condicoes financeiras e mecanismos de escoamento da nova
producao, etc.

Embora o modo de producdo possa sofrer modificacOes, é essencial
também o escoamento dos produtos confeccionados pelas pessoas da
comunidade. Hoje em dia, as principais producOes realizadas para o
autossustento da comunidade ainda sao os mais variados produtos como
hortalicas, milho, feijao, mandioca e seus derivados, frangos, porcos, ovos e
diferentes tipos de frutas a constar o acai, acerola, coco, pupunha, laranja,
dentre outras. A producao das frutas permanece a mesma listada nos anos
anteriores, mas com a exporta¢dao em maior escala, o aumento da producao
permite atender ao mercado capitalista.

Observou-se a partir das falas dos moradores que as acdes como
pescar, fazer farinha, coletar frutos, sao as que mais se destacam dentro da
comunidade, tais atividades sao consideradas tradicionais e foram passadas
de pais para filhos ao longo de varias geragdes, o que se pressupde que 0S
quilombolas ja possuem total dominio sobre como assegurar que essas
producdes sejam sempre proficuas.

A cada ano, a comunidade vem recebendo mais apoio de 6rgaos
governamentais e ndo governamentais, o territério de Tipitinga vem sendo
assistido por politicas publicas, o que até entdo, ndo era possivel, antes da
criagdo da associacdo, reconhecimento e legalizacdo como territorio
quilombola. O apoio e articulagdo com outros 6rgdos e cidades possibilita
mais estabilidade para que a comunidade tente outros meios e modos de
produzir, assim como também contribui para o fortalecimento de parcerias
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que oportunizam levar alimentos e artesanatos produzidos para outras
regioes, por sua vez, amplia a visibilidade da comunidade.

Com base nos dados coletados ao longo da pesquisa, concluiu-se que a
comunidade em si ndao debate teoricamente muito sobre desenvolvimento
sustentavel, as formagdes recebidas pouco interferem numa perspectiva
sustentavel, alias ainda se trata de um discurso muito vago para os
moradores. Todavia, pautado no tipo de atividade desenvolvida pelos
moradores, nas relacoes entre sujeito e natureza e nos proprios meios e
modos de producao adotados pela comunidade pode-se afirmar que existe
uma contribuicdao das comunidades tradicionais para um meio ambiente
mais sustentavel, pois os quilombolas conseguem produzir, se manter e
sobreviver sem agredir os recursos os quais dispdem. Toda a producao
dentro do quilombo ainda é para atender, sobretudo, a comunidade
local/regional.

Ademais, a agricultura tradicional, feita pelos moradores, é a base
essencial de trabalho, renda e dindamica social instituidos pelos proprios
sujeitos. Ela é um legado cultural que carrega consigo praticas, técnicas,
saberes e conhecimentos formados e aperfeicoados por cada geragao que
vem mantendo a tradicao herdada pelos seus ancestrais. Desse modo, a
relacao dos moradores com a terra, suas producoes, seus modos de vida,
suas dinamicas com a natureza, o respeito com os ciclos da natureza e
também seus conhecimentos adquiridos pelos antepassados, até o presente
momento, contribuem muito mais do que as proprias formacées ofertadas
na comunidade no referente ao desenvolvimento sustentavel.
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APRESENTAGAO

Primeiramente, devo me situar sobre o local de pesquisa. A minha
relacdo com o local é familiar, pois nasci e me criei até os 11 anos de idade em
uma das comunidades onde os dados deste relato foram coletados. O meu
retorno', com longos dias de permanéncia, se deu ap6s alguns anos, ja com
formacdo académica, e ocorreu justamente para fazer pesquisa junto a
pescadores e seus conhecimentos tradicionais. Desse modo, considero que
muitas questdes me sdao familiares naquele contexto. Seguramente fiz o
exercicio do estranhamento do familiar (DAMATTA, 1978), mas também
considero, como Gilberto Velho (1978), que o familiar ndo é necessariamente
o conhecido.

O cotidiano das pessoas, denominadas aqui de ‘“populacoes
tradicionais”, é permeado por interacdes e percep¢des com as aguas, as
terras, o ar, os animais, dentre outros, que guiam seu modo de ser e viver.
Minha base para pensar o conceito de populac¢do tradicional é Carneiro da
Cunha e Almeida (2002) e Little (2010). Tais autores destacam a
tradicionalidade de conhecimentos a partir do aspecto do saber, das
interacoes, dos pressupostos e do modo de viver. A constituicio do
conhecimento ocorre, portanto, a partir daquilo que é alcancado pelas
percepcoes e experiéncias do cotidiano no ambiente, entrelacadas a aspectos
do passado, dos pressupostos, que sao as verdades culturais> (Carneiro da
Cunha e Almeida, 2002) e das formas de ver e viver o mundo.

1 Ressalto que meu afastamento foi fisico; sempre mantive e ainda mantenho fortes lagos
com o local. Tenho retornado ao local, desde 2016, também como pesquisador inicialmente
como bolsista do CNPq, no Instituto Mamiraua, posteriormente como doutorando na
Unicamp, com bolsa da FAPESP. Desse modo, deixo meu agradecimento aos moradores do
Coraci, bem como as instituicées que apoiaram e apoiam a pesquisa.

> Na definigdo literal dos autores, verdade cultural é “... aquilo que nao se discute quando se
é membro de uma sociedade” (Carneiro da Cunha e Almeida, 2002, p. 12).
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Trago para este relato parte da minha experiéncia com pesquisa em
uma regido amazonica, especialmente os primeiros trés anos que pesquisei
no local (nao de forma ininterrupta). Fiz a pesquisa em trés comunidades
situadas nas margens do parana denominado Coraci, em area de varzea,
regido do médio Solim&es, municipio de Marad, Amazonas, Brasil.

PRATICAS E CONHECIMENTOS

Nos momentos de interacdo com as pessoas foi possivel observar os
comandos da vida, guiados por outros seres ou fendomenos da natureza.
Assim, o conhecimento tradicional do qual passo a falar envolve praticas de
manejo de pesca, interagdo com plantas, terra e agua, bem como processos
cosmoldgicos. E importante destacar que tal conhecimento ndo é estético e,
embora circule entre diferentes geracdes, a todo momento as experiéncias
dinamizam a aprendizagem e a validacao do mesmo. Esse movimento
também mostra como as populacdes nativas buscam o conhecimento
também pelo prazer de conhecer, como bem constatou Lévi-Strauss (1989).

Estar nos ambientes com os moradores possibilita ouvir as narrativas,
bem como presenciar ac¢des praticas do conhecimento tradicional. No
cotidiano percebi questées como: um determinado passaro avisa quando vai
chover, determinado movimento dos peixes indica que o rio vai “secar”
(descida da agua), a lua tem uma forca que traz peixes, se tem fruta na
arvore, tem peixe na agua, se arvores frutiferas “carregam” (ddao muitos
frutos), a enchente do rio sera grande, dentre tantas outras. Em maiores
detalhes passo a narrar, a partir do meu caderno de campo, como algumas
destas questdes me foram apresentadas e destacadas.

Uma das primeiras observacées em campo, nas areas de pesca, foi que
é necessario “achar onde os peixes estdo” e, nesse caso, o indicativo seria
uma arvore de inamui (Ocoteacymbarum) com frutos caindo na agua, assim
teriam tambaquis (Colossoma macropomum) comendo os frutos. Ao chegar
ao local com essa arvore, ou mesmo proximo, ja ndao podia falar alto ou fazer
qualquer outro tipo de som, pois barulhos humanos assustam os tambaquis.
Ao adentrar na area alagada de igapd junto ao pescador C.3, percebi que o
siléncio também era fundamental para o pescador escutar o fruto caindo na
agua. Ao adentrarmos mais no igapd, C. comegou a escutar os frutos caindo e
comentou “esta escutando? Tem inamui caindo por aqui, vamos ja achar e
colocar o espinhel” e assim foi feito.

3 Por questdes éticas o nome verdadeiro dos pescadores sera preservado; foi usado a inicial
dos apelidos dos mesmos.
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Além das frutas, pescadores identificam se tem peixes em areas de
igapo6 pela cor da agua. Nesse sentido, sobre a pesca do tambaqui com o
apetrecho espinhel, de acordo com C., é mais eficaz quando a agua do igap6
esta preta — quando o rio come¢a a "encher", a agua adentra os igapos
deixando-a mais branca — ai a melhor forma de capturar é com malhadeira,
ndo mais com espinhel“. Outra pontuacdo do pescador foi de que “nao é bom
colocar espinhel durante o dia”, precisa ser no entardecer, para ficar durante
a noite, isso porque ‘“durante o dia tem muito ladrdo de isca”. Ladroes de
isca sdo os peixes pequenos, filhotes de pirapitinga (Piaractus brachypomus) e
tambaqui. Tais ladroes comem as iscas aos poucos, sem engolir o0 anzol, mas
seus tamanhos também ndo agradam para serem capturados pelos
pescadores.

Faz parte do capital intelectual tradicional dos pescadores o
conhecimento sobre os habitos dos peixes pois, a partir disso, mobilizam
suas técnicas, como por exemplo o saber sobre os horarios mais adequados a
captura. No caso do tambaqui, segundo C., os momentos de maiores
possibilidades sdo “a boca da noite”, que corresponde do anoitecer até por
volta de 22h, e na madrugada, entre quatro e seis da manha. Nesses horarios
as malhadeiras ou os espinhéis precisam ser “vigiados”, ou seja, os
pescadores se destacam de suas casas para observar se ha peixe capturado.

No caso dos peixes lisos (surubim, pirarara e pacamon), a captura é
feita com “cani¢do”> (canico grande) nas margens do rio no inicio e final do
dia. Localmente denominam a técnica de “bater cani¢ao”. De acordo com o
pescador J., essa modalidade de pesca s6 é praticada na parte da manha,
entre cinco e oito horas, e no final da tarde, a partir das 17 horas, podendo ir
até as 19 horas. Segundo o pescador, em outros horarios “os bichos nao
pegam”, ou seja, ndo sdo capturados.

No aspecto do tempo anual, ha periodos com mais e com menos
peixes, pois isso varia de acordo com a época do ano, com a cheia ou seca dos
rios, etc. Assim, apds alguns dias de estadia em uma das comunidades, a
intensidade de subida dos peixes, que era grande, foi diminuindo, e os
moradores seguramente comentavam que a “peixada” havia parado, mas na
forca da lua haveria novamente (os cardumes subindo). A forca da lua seria o
vigor quando a lua retorna nova, pois ao ir embora cheia e voltar nova, vem
com uma for¢a que traz os peixes.

4 Um tipo de apetrecho de pesca.
5 Apetrecho de pesca constituido de uma vara, linha e anzol.
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Ainda sobre a relacao com a lua, os moradores falam sobre “pegar o
peixe na sentada da lua”. Isso faz referéncia a quando ela se pde, pois
consideram que ela esteja “sentando”. Para os pescadores, esse é um
momento importante na pescaria, pois escurece totalmente nas areas de
pesca e as possibilidades de capturar os peixes voltam. Com a escuridao, as
espécies ndo conseguem enxergar os pescadores e 0s materiais, como a
malhadeira, por exemplo. Assim, possibilita a captura.

Por fim, destaco um altimo relato:

No campo que fiz no més de setembro (2017) foi possivel visualizar
muitos cardumes de diferentes espécies de peixes que sobem o rio, ou seja,
nadam em sentido contrario a correnteza da agua, subindo no curso do rio.
Nas viagens noturnas, muitos peixes desses cardumes saltam da agua
assustados com os barulhos causados por humanos.

Nesse contexto, em uma determinada noite, acompanhei um grupo de
moradores em uma expedicdo para uma praia, no rio Japura, e percebi os
peixes fazendo o sentido contrario ao que eu ja tinha visto, saltavam no
mesmo sentido da corrente da agua, baixando o rio.

Voltamos da expedicdo as trés da manha, atravessamos o rio Japura e
entramos no parana do Coraci. Nesse momento vi o fenémeno de descida dos
peixes. Fui sentado na proa da canoa fazendo o servico de “focar” para
iluminar o caminho no rio, guiando com o foque da lanterna o olhar do
morador guia do motor que nos transportava. Apds mais ou menos 20
minutos de viagem, vi varias sardinhas saltando no sentido baixando o rio.
Apesar da curiosidade, ndo tive como questionar ninguém naquela hora da
noite, mas fiquei com esse propdsito de questionar os moradores sobre tal
fato.

No outro dia, levantei o assunto no café da manha. Fui informado por
um morador que era um sinal de repiquete, ‘“‘quando os peixes descem, o rio
vai encher”, afirmou o morador. De fato, isso veio acontecer, pois em trés
dias as aguas do rio realmente comegaram a subir.

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.1 258



PESSOAS, AMBIENTE E PEIXES NA CONSTRUGAO DE 5?&51 ?O D

CONHECIMENTOS EM COMUNIDADES RURAIS
DO MEDIO SOLIMOES

CONSIDERAGOES

Intencionalmente finalizo com a descricao acima, pois mostra
aspectos de uma espécie de consolidacdo (para quem esta de fora daquele
ambiente) do conhecimento tradicional pois, além de dizer sobre formas de
estar no mundo, compreendé-lo e dar sentido ao viver por parte das pessoas
locais, diz também sobre o papel daqueles que buscam investigar tal tipo de
conhecimento, e é falando sobre um desses aspectos que quero concluir.

No campo sentimos, observamos, anotamos e constatamos que o
conhecimento é construido na experiéncia, sua reproducdo faz sentido no
cotidiano e para além. Desse modo, creio que um dos sentidos fortes da
etnografia sobre conhecimento tradicional é a constatagdo (pelo viver, sentir
e perceber do/a pesquisador/a) de que outros mundos e modos de construir
conhecimento sdo possiveis.

Outro ponto de conclusdo é em relacdao ao conhecimento tradicional.
Ha uma intensa movimentacdo entre humanos e ndo humanos, com
observacdes, experiéncias e validagdes. Logo, tal conhecimento ¢é
criteriosamente construido e vivido na pratica. Assim, o conhecimento dos
pescadores é constituido a partir deste movimento, de estar no ambiente.
Perceber os peixes, a agua, as plantas e a forma como interagem possibilita
aos pescadores o saber onde encontra-los, o que comem, como aproximar e
capturar.
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Nesta edicdao tivemos a honra de contar com a grata e preciosa
colaboracdo do Professor Gersem Baniwa na elaboracdo do posfacio deste
dossié. Agradecemos imensamente ao Professor Gersem pela grande
contribuicao de trazer o olhar de uma lideranca indigena e de um intelectual
amazoOnico e antropélogo renomado que conhece bem a vivéncia e a pratica
cotidiana de seu povo e de outros povos indigenas.

Sua reflexdo e a perspectiva que adota sobre as grandes tematicas deste
dossié, a saber: Conhecimentos Tradicionais, Territorialidades e Governanca
Socioambiental na Amazonia, tendo fio condutor os conhecimentos
tradicionais e aquilo que Ele chama de “governanca séciocosmica”. Assim,
sobre estes temas e/ou conceitos o Professor Gersem aponta questoes
importantes e convida o leitor a mergulhar nesta reflexdao destituido de pré-
noc¢oes. Destacamos um trecho do seu texto para estimular ainda mais o leitor
nesta reflexao: “Os conhecimentos tradicionais carregam outras concepcoes
de natureza, territorio, universo, cosmo, humanidade, animalidade, distintas
da concepcao racionalista, positivista e biologista moderna e pés-moderna”.

O Professor Gersem Baniwa é indigena do povo Baniwa da Terra
Indigena Alto Rio Negro/AM, licenciado em Filosofia pela Universidade
Federal do Amazonas e doutor em Antropologia Social pela Universidade de
Brasilia. Foi Secretario de Educacdo de Sdo Gabriel da Cachoeira/AM,
Coordenador Geral de Educacdo Escolar Indigena do Ministério da Educagao,
Conselheiro do Conselho Nacional de Educacdo, Gerente Técnico de Projetos
Demonstrativos dos Povos Indigenas (PDPI) do Ministério do Meio Ambiente.
Foi dirigente da Federacdo das Organizacdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN),
da Coordenagdo das Organizacoes Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB),
do Centro Indigena de Estudos e Pesquisas (CINEP), do Féorum Nacional de
Educacdo Escolar Indigena (FNEEI) e Forum Estadual de Educagdo Indigena
do Amazonas FOREEIA). Foi professor efetivo da Universidade Federal do
Amazonas e atualmente é professor associado da Universidade de Brasilia.

CONHECIMENTOS TRADICIONAIS, TERRITORIALIDADES E GOVERNANGCA SOCIOAMBIENTAL

Por Gersem Baniwa

Nunca no periodo moderno e pods-moderno da humanidade os
conhecimentos tradicionais se tornaram tdao importantes como nos tempos
atuais. Isso porque a tecnologia e a ciéncia moderna também conhecida como
ciéncia académica, ciéncia universal ou ciéncia positiva que aflorou nos
ultimos trés séculos, apesar de todo avango extraordinario alcancado, ndo
tém sido capaz de garantir ou projetar a sustentabilidade da vida no planeta,
que avanca assustadoramente para sua desorganizacao, desequilibrio,
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desintegracao e destruicdo, exemplificado por meio das rapidas e profundas
mudancas climaticas que ameacam seriamente as condicdes de vidas e
existéncias no mundo. Mudangas climaticas sdo resultados de a¢do destrutiva
do ser humano ao meio ambiente natural apoiado pelo grande arsenal
tecnologico de maquinas que, se, por um lado, tem sido fundamental para
garantir as minimas condi¢des materiais de vida humana, por outro lado, tem
sido utilizada descontroladamente para a destruicao do meio ambiente, dos
recursos naturais e do emprego no mundo, ameac¢ando seriamente toda a vida
no planeta.

De posse de poderosas maquinas e da tecnologia e da inconsequente
consciéncia anti-natureza, o homem se sentiu empoderado para enfrentar a
natureza, afastando-a e desconectando-a de si e passando a desafia-la,
obcecado pela possibilidade de controla-la, domina-la e destrui-la, como se
isso fosse um coroamento civilizatorio, quando, ao contrario, essa obsessdo
ndo passa de uma contracivilizacao, uma consciéncia enganosa, uma negacao
ou destruicao de si mesmo, porque o ser humano, mesmo com uma enorme
capacidade criadora, é apenas uma parte fragil, limitada, subordinada e
dependente da natureza. A bidloga Nurit Bensusan nos alerta sobre isso a
partir de uma hipoétese bastante interessante e muito preocupante de que o
homem pds-moderno estaria buscando assemelhar-se a maquina na sua
imortalidade e insensibilidade para a emocao, o afeto, a dor e para o
sofrimento, como forma de fugir, esconder ou neutralizar suas profundas
limitacoes, que leva a um distanciamento ainda maior da natureza,
considerada, fragil, limitada, hostil e anti-humanidade, anti-civilizacdo e
anti-modernidade. E fato que o ser humano atual convive, conversa e se
emociona diariamente cada vez mais com a maquina do que com outro ser
humano, mesmo dentro de uma mesma casa familiar, comunidade, bairro ou
cidade.

O uso destrutivo das maquinas e da tecnologia associado a mentalidade
predatdoria na pratica economica exploratoria, extrativista, consumista,
acumulativista e capitalista vem cada vez mais inviabilizando o
funcionamento natural e vital da natureza, levando a um claro desequilibrio e
insustentabilidade da vida no planeta sem precedentes. Ao contrario, os
conhecimentos tradicionais e as respectivas tecnologias aplicadas
milenarmente sdo altamente sustentaveis. Os povos indigenas amazonicos,
por exemplo, vivem a pelo menos 11000 anos na regiao, desenvolvendo
complexas civilizacdes humanas, organizadas por meio de sistemas politicos
de cacicados e povoamentos que alcancavam populacdes de até 10 mil pessoas
e para sobrevivéncia alimentar desenvolveram sistemas agricolas bastante
avangados e altamente sustentaveis, sem que produzissem impactos
significativos sobre a funcionalidade e configuracoes dos ecossistemas e do
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meio ambiente natural. Os modos de vida tradicionais ainda hoje vividos e
praticados pelos povos tradicionais sdo prova material e histérica da
possibilidade de convivéncia respeitosa, equilibrada e sustentavel entre o
homem e anatureza, desde que essa relagao esteja baseada em uma concepc¢ao
e logica da propria natureza, da qual o ser humano é integrante, com sua
grandeza, poténcia e suas limitacdes, mas com grande poder de
autogovernanga sociocdsmica.

Os conhecimentos tradicionais carregam outras concepc¢oes de
natureza, territorio, universo, cosmo, humanidade, animalidade, distintas da
concep¢do racionalista, positivista e biologista moderna e pds-moderna. E
importante destacar que sdao essas concepc¢oes que regem e moldam as
relacées dos humanos entre si e estes com a natureza, com o territorio e com
o mundo. E assim que na modernidade e pés-modernidade observamos o
destaque de duas concepc¢bes basicas sobre a natureza e a humanidade: a
concepcao ocidental do mundo androcéntrico e materialista que considera a
natureza, o territério, o meio ambiente e o proprio homem como objetos,
recursos, capital material, matéria-prima industrial, comercial e capitalista e
a concepgao dos povos e comunidades tradicionais para quem a natureza é
organica, sistémica, interdependente — natureza como “teia da vida e das
existéncias” - com conexdes, inter-relacionamentos e relacdes de
complementariedade, engajamento holistico, incluindo o ser humano como
parte integrante e interdependente. A partir desta concep¢ao podemos
compreender e reconhecer a governanga séciocésmica, ou seja, a autonomia
plena da natureza que se autogoverna. Segundo esta concep¢ao, todos os seres
da natureza tém a mesma importancia, papel e funcdo para o equilibrio e
manutencao da vida e das existéncias materiais e espirituais.

E assim que percebemos um alto grau de sustentabilidade do mundo
natural e humano das comunidades tradicionais que sao civilizacoes
humanas milenares organicamente integradas a 16gica da natureza. Sdo vidas
e existéncias baseadas em conhecimentos, autoconhecimentos, consciéncia e
autoconsciéncias no mundo, que fundamentam coexisténcias e convivéncias
com respeito afetuoso, equilibrado, com reciprocidade, complementariedade
e didlogo c6smico permanente. Assim, valorizar, promover e viver os
conhecimentos e modos de vida tradicionais ou ancestrais é uma forma
importante de contribuir com a sustentabilidade da vida no planeta, como
forma de segurar o céu para ndo cair sobre nossas cabecas e adiar o fim o
mundo, como nos ensinam Davi Kopenawa e Ailton Krenak. E também uma
forma alternativa a cultura ecocida e suicida da modernidade e poés-
modernidade ultracapitalista.

Os conhecimentos tradicionais carregam outras bases epistémicas
ancestrais, éticas, politicas, economicas, religiosas, enquanto sistemas ou
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regimes proprios de conhecimentos, baseados empirica e teoricamente no
manejo de recursos naturais coletivos e comunitarios, como manejo césmico
do mundo, ou seja, enquanto cuidado e manutencao da “teia da vida”
cosmica. A presenca e vivéncia milenar dos conhecimentos tradicionais nos
convoca a necessidade de retomada dos principios ancestrais da vida, da
natureza, do territério, do homem e do mundo de forma organica, sistémica,
interdependente e integral da vida e das existéncias humanas e ndo humanas,
como forma segura de continuar garantindo vidas e coexisténcias no mundo.
Avalorizacao e priorizacao dos saberes e modos de vida tradicionais requerem
da humanidade um novo contrato sociocésmico (ndo apenas contrato social,
como defendia Rousseau) de vida e existéncias no mundo pds-capitalista,
capaz de repor e recompor o direito a vida e a existéncia dos humanos, da
natureza e do meio ambiente. A defesa dos direitos humanos nao pode estar
dissociada dos direitos da natureza, melhor dizendo, dos direitos de todos os
seres existentes, animados e inanimados.

O intelectual quilombola Antonio Bispo nos chama atencdo para a
importancia dessa concepcdao holistica da natureza, incluindo a espécie
humana, na sua composicao natural, baseada em relacoes de
interdependéncia que ele denomina de relacées biointerativas entre
humanos, seus territorios e a natureza a que pertencem e da qual dependem
para existirem. O pensamento moderno e poés-moderno antropocéntrico e
racionalista-materialista forjou outro tipo de relacao dos humanos com a
natureza, onde a relacdo ancestral, tradicional e natural é desconectada,
hierarquizada, distanciada e oposta. Na fissura dessa relacdao cdsmica, surge
0 sujeito homem proprietario e dono individual, predador, privativo,
dominador, explorador e destruidor. Segundo Ant6nio Bispo essa fissura e
oposicao negativa seria resultado do que ele chama de Cosmofobia, enquanto
medo, hostilidade, obstaculo e oposicdio a natureza encontrada na
cosmogonia ocidental europeia, recuperada pela modernidade industrial,
tecnolodgica e cientifica para justificar moralmente a subjugacao e destruicao
da natureza e do territério natural. O autor baseia sua ideia na histéria biblica
de expulsdo e condenacdo de Adio e Eva do Jardim do Eden, como castigo e
condenacdo. Deste modo, o territorio e a natureza teriam sido condenados e
amaldicoados. Desde entdao, o ser humano ocidental eurocéntrico foi
condenado ao pecado e a morte e para (sob) viver teve que enfrentar uma
natureza/territério hostil e igualmente condenado. Aqui teria iniciado o
processo de desterritorializacdao do ser humano que gerou o distanciamento e
a desconexdao e a consequente relacdao de hostilidade e destruicao dos
territorios e da natureza.

Tradicionalmente os povos indigenas compreendem os seus territorios
como dadiva dos heroéis criadores. Nos primoérdios da criacdo do mundo, cada
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povo recebeu um territério proprio, assim como uma lingua e as condi¢oes
materiais e imateriais para viver. O territorio indigena, portanto, é um bem
recebido e herdado ancestralmente e coletivamente, por isso, é considerado
sagrado, enquanto fonte e condi¢do da vida e da existéncia, razao pela qual
também ¢é significado e representado na expressao “mae terra”. O territorio é
um bem coletivo, assim como sao todos os componentes da base vital da
natureza: o ar, os rios, as florestas, as montanhas, os mares, os lugares
sagrados, dentre outros. O territorio e a natureza, como pilares do mundo
cosmico, ndo atendem a ordem ou vontade humana, mas a ordem césmica.
Dito de outro modo, o territdrio assim como a natureza ndo pertence aos
homens, mas ao Cosmo, razao pela qual nao podem ser apropriadas,
privatizadas e apossadas.

A concepcdo de territorio ancestral sagrado diferencia profundamente
da concepcao de terra como recurso patrimonial ou bem privado humano,
individual, empresarial ou estatal. O conceito tradicional de territério ndo
apresenta fronteira, diviséria ou limite fisico geografico. Os territdrios
tradicionais sdo resultados de reconhecimento natural e ancestral mituo. Ou
seja, cada povo, ao conhecer e reconhecer seu territorio ancestral, reconhece
também os territérios ancestrais de outros povos vizinhos ou ndo. E uma
espécie de um direito natural ou direito ancestral, mais do que um direito
originario. Aqui, ndo ha disputas territoriais, do ponto de vista de
apropria¢do, patrimonializacao ou privatizacao. O que ocorrem sao disputas
por recursos neles existentes, que, no entanto, ndao nega, nao questiona e nem
anula o direito sagrado e ancestral, uma vez que este direito é da ordem
natural e cosmica.

Os conhecimentos tradicionais formam um conjunto de ideias,
praticas, técnicas, valores, simbolos, codigos que respondem as necessidades
e projetos de vida dos povos tradicionais. Sdo conhecimentos comunitarios
gerados a partir de milhares de anos de observacdo e experiéncias que sao
compartilhadas e orientadas para garantir a manutenc¢ao de modos de vida
especificos. Os conhecimentos tradicionais sdo ligados a percepcdo e a
compreensdo que os povos tradicionais tém da natureza e se manifestam no
trabalho, nos modos de vida e que sao transmitidos entre as geragoes
preferencialmente por meio oral. Os processos de transmissao
intergeracional também oferecem oportunidades privilegiadas para as
readequacoes, reelaboracdes, atualizacoes e aperfeicoamentos permanentes.
Esses sistemas de conhecimento sdo holisticos, onde as distintas aplicacées
do conhecimento envolvem, de forma interligada, relagdes sociais, trocas
econOmicas, estruturas politicas e cosmopoliticas.

Os sistemas de conhecimentos tradicionais possuem elevado grau de
autarquia, ou seja, possuem epistemologias e ontologias proprias e lugares
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especificos de utilizacdo. Eles também sdo altamente auténomos,
autossustentaveis e autossuficientes, isto é, os grupos sociais que os
produzem e controlam nao precisam de outros sistemas de conhecimento
para manter seus modos de vida. Funcionam como um conhecimento
bastante completo e suficiente para suas sociedades, mesmo que estivessem
em contato com outros sistemas de conhecimento, como vem acontecendo ao
longo do processo colonial, mesmo diante da expansao colonizadora da
tecnociéncia e do capitalismo.

Uma caracteristica muito comum entre os sistemas de conhecimentos
tradicionais sdao suas conexdes com o mundo ancestral e com a natureza. A
ancestralidade aqui é entendida como o conjunto de principios, valores,
saberes e capacidades criados e deixados nos primeiros tempos da
humanidade e do mundo que chegam até os tempos atuais e repassados de
geracdo a geracdo. Para os povos tradicionais, conhecer é uma habilidade que
se adquire na relacao com outros seres que habitam o mesmo mundo, no
processo de engajamento e integra¢do coOsmica. Assim, quanto mais
engajamento e integracdo com a natureza, mais possibilidade de
conhecimento. O ponto de partida para o conhecimento, portanto, ndo é o
distanciamento, a objetividade ou neutralidade, mas é o engajamento, a
entrega e a integracao do sujeito no mundo.

As pedagogias ancestrais vao além com a ética cosmica planetaria onde
o conhecimento sé é possivel com a permissdo e colaboracdo da natureza.
Resulta disso que a educacao tradicional se ancora na chamada pedagogia
ancestral que esta orientada sob a filosofia ancestral do Bem Viver. Bem Viver
é viver em equilibrio, respeito, reciprocidade, solidariedade e
interdependéncia com a natureza. A pedagogia do Bem Viver ensina a viver
com sabedoria, com autonomia, com liberdade, com sentido existencial, com
alegria, com empatia e com amor, mesmo diante de adversidades. Sao valores
que se aprendem ao longo da vida.

Esta obra cumpre uma missao historica e pedagdgica importantissima
como espacgo e visibilidade dos conhecimentos tradicionais e seus sujeitos
produtores, transmissores e viventes em meio a um mundo cada vez mais
tecnocéntrico. E importante lembrar e destacar que, embora os
conhecimentos tradicionais estejam cada vez mais presentes nos debates
académicos, eles ainda ndao fazem parte das matrizes curriculares e
pedagogicas dos programas e cursos académicos. Algumas universidades
publicas tém avanc¢ado no reconhecimento de pessoas com notoério saber,
referindo-se aos conhecimentos tradicionais. Alguns programas e cursos tém
incluido em seus curriculos, ainda que nas partes diversificadas, transversais
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ou optativas, conteidos que tratam da diversidade dos conhecimentos
tradicionais.

Embora essas iniciativas sejam animadoras, elas ainda sao
microlocalizadas em espacos e publicos especificos e limitados. Os
conhecimentos tradicionais ainda s3ao considerados inferiores,
subconhecimentos, crencas, tabus, mitos ou conhecimentos sem validade
objetiva pela ciéncia académica. Mas cresce o debate dentro da academia em
torno da necessidade de reconhecimento desses conhecimentos como
equivalentes aos conhecimentos “cientificos”, como outros conhecimentos
com outras logicas de producdo, transmissdo, aplicacdo e uso. Autores como
Paul Little sustentam a ideia de que ndo ha diferencas substantivas e
categoricas entre o conhecimento tradicional e o moderno ou cientifico, uma
vez que aquilo que hoje é moderno amanha sera tradicional, ou o que é hoje
tradicional, ontem era moderno. O reconhecimento e a validacao social dos
conhecimentos tradicionais, como diferentes e diversos, mas equivalentes a
ciéncia moderna sdo pré-requisitos para o dialogo, convivéncia e coexisténcia
intercultural, intercientifico ou interepistémico, tdo necessarios para uma
sociedade humana de paz, de harmonia, de tolerancia, de respeito, sem
preconceito e sem racismo, inclusive, epistémico.

Ndo se trata de reduzir a importancia civilizatéria do conhecimento
cientifico em favor do conhecimento tradicional ou vice-versa, pois, a
historia demonstra suficientemente a importancia vital de ambos. O que ndo
é admissivel é a supervalorizacdo ou a valorizacao exclusiva e excludente do
conhecimento cientifico em negacdo ou desvalorizacio dos outros
conhecimentos. A nossa sociedade atual, orgulhosa de suas conquistas
tecnolégicas e cambaleante por suas posturas ecocidas, necessita da
confluéncia e da complementariedade dos dois conhecimentos, o cientifico e
o tradicional, para o equilibrio e sustentabilidade do planeta, pois, enquanto
o cientifico possibilita maior qualidade e condicoes de vida material, o
tradicional promove o Bem Viver, garantindo a manuten¢ao dos nossos
ecossistemas e a consciéncia ecoldgica césmica, a Unica capaz de salvar o
planeta e nés humanos, de nés mesmos.
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