POSFACIO 5?&55?03

Nesta edicdao tivemos a honra de contar com a grata e preciosa
colaboracdo do Professor Gersem Baniwa na elaboracdo do posfacio deste
dossié. Agradecemos imensamente ao Professor Gersem pela grande
contribuicao de trazer o olhar de uma lideranca indigena e de um intelectual
amazoOnico e antropélogo renomado que conhece bem a vivéncia e a pratica
cotidiana de seu povo e de outros povos indigenas.

Sua reflexdo e a perspectiva que adota sobre as grandes tematicas deste
dossié, a saber: Conhecimentos Tradicionais, Territorialidades e Governanca
Socioambiental na Amazonia, tendo fio condutor os conhecimentos
tradicionais e aquilo que Ele chama de “governanca séciocosmica”. Assim,
sobre estes temas e/ou conceitos o Professor Gersem aponta questoes
importantes e convida o leitor a mergulhar nesta reflexdao destituido de pré-
noc¢oes. Destacamos um trecho do seu texto para estimular ainda mais o leitor
nesta reflexao: “Os conhecimentos tradicionais carregam outras concepcoes
de natureza, territorio, universo, cosmo, humanidade, animalidade, distintas
da concepcao racionalista, positivista e biologista moderna e pés-moderna”.

O Professor Gersem Baniwa é indigena do povo Baniwa da Terra
Indigena Alto Rio Negro/AM, licenciado em Filosofia pela Universidade
Federal do Amazonas e doutor em Antropologia Social pela Universidade de
Brasilia. Foi Secretario de Educacdo de Sdo Gabriel da Cachoeira/AM,
Coordenador Geral de Educacdo Escolar Indigena do Ministério da Educagao,
Conselheiro do Conselho Nacional de Educacdo, Gerente Técnico de Projetos
Demonstrativos dos Povos Indigenas (PDPI) do Ministério do Meio Ambiente.
Foi dirigente da Federacdo das Organizacdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN),
da Coordenagdo das Organizacoes Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB),
do Centro Indigena de Estudos e Pesquisas (CINEP), do Féorum Nacional de
Educacdo Escolar Indigena (FNEEI) e Forum Estadual de Educagdo Indigena
do Amazonas FOREEIA). Foi professor efetivo da Universidade Federal do
Amazonas e atualmente é professor associado da Universidade de Brasilia.

CONHECIMENTOS TRADICIONAIS, TERRITORIALIDADES E GOVERNANGCA SOCIOAMBIENTAL

Por Gersem Baniwa

Nunca no periodo moderno e pods-moderno da humanidade os
conhecimentos tradicionais se tornaram tdao importantes como nos tempos
atuais. Isso porque a tecnologia e a ciéncia moderna também conhecida como
ciéncia académica, ciéncia universal ou ciéncia positiva que aflorou nos
ultimos trés séculos, apesar de todo avango extraordinario alcancado, ndo
tém sido capaz de garantir ou projetar a sustentabilidade da vida no planeta,
que avanca assustadoramente para sua desorganizacao, desequilibrio,
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desintegracao e destruicdo, exemplificado por meio das rapidas e profundas
mudancas climaticas que ameacam seriamente as condicdes de vidas e
existéncias no mundo. Mudangas climaticas sdo resultados de a¢do destrutiva
do ser humano ao meio ambiente natural apoiado pelo grande arsenal
tecnologico de maquinas que, se, por um lado, tem sido fundamental para
garantir as minimas condi¢des materiais de vida humana, por outro lado, tem
sido utilizada descontroladamente para a destruicao do meio ambiente, dos
recursos naturais e do emprego no mundo, ameac¢ando seriamente toda a vida
no planeta.

De posse de poderosas maquinas e da tecnologia e da inconsequente
consciéncia anti-natureza, o homem se sentiu empoderado para enfrentar a
natureza, afastando-a e desconectando-a de si e passando a desafia-la,
obcecado pela possibilidade de controla-la, domina-la e destrui-la, como se
isso fosse um coroamento civilizatorio, quando, ao contrario, essa obsessdo
ndo passa de uma contracivilizacao, uma consciéncia enganosa, uma negacao
ou destruicao de si mesmo, porque o ser humano, mesmo com uma enorme
capacidade criadora, é apenas uma parte fragil, limitada, subordinada e
dependente da natureza. A bidloga Nurit Bensusan nos alerta sobre isso a
partir de uma hipoétese bastante interessante e muito preocupante de que o
homem pds-moderno estaria buscando assemelhar-se a maquina na sua
imortalidade e insensibilidade para a emocao, o afeto, a dor e para o
sofrimento, como forma de fugir, esconder ou neutralizar suas profundas
limitacoes, que leva a um distanciamento ainda maior da natureza,
considerada, fragil, limitada, hostil e anti-humanidade, anti-civilizacdo e
anti-modernidade. E fato que o ser humano atual convive, conversa e se
emociona diariamente cada vez mais com a maquina do que com outro ser
humano, mesmo dentro de uma mesma casa familiar, comunidade, bairro ou
cidade.

O uso destrutivo das maquinas e da tecnologia associado a mentalidade
predatdoria na pratica economica exploratoria, extrativista, consumista,
acumulativista e capitalista vem cada vez mais inviabilizando o
funcionamento natural e vital da natureza, levando a um claro desequilibrio e
insustentabilidade da vida no planeta sem precedentes. Ao contrario, os
conhecimentos tradicionais e as respectivas tecnologias aplicadas
milenarmente sdo altamente sustentaveis. Os povos indigenas amazonicos,
por exemplo, vivem a pelo menos 11000 anos na regiao, desenvolvendo
complexas civilizacdes humanas, organizadas por meio de sistemas politicos
de cacicados e povoamentos que alcancavam populacdes de até 10 mil pessoas
e para sobrevivéncia alimentar desenvolveram sistemas agricolas bastante
avangados e altamente sustentaveis, sem que produzissem impactos
significativos sobre a funcionalidade e configuracoes dos ecossistemas e do

ISSN 2525-4529, n. 18 — 2022.1 261



59055305

meio ambiente natural. Os modos de vida tradicionais ainda hoje vividos e
praticados pelos povos tradicionais sdo prova material e histérica da
possibilidade de convivéncia respeitosa, equilibrada e sustentavel entre o
homem e anatureza, desde que essa relagao esteja baseada em uma concepc¢ao
e logica da propria natureza, da qual o ser humano é integrante, com sua
grandeza, poténcia e suas limitacdes, mas com grande poder de
autogovernanga sociocdsmica.

Os conhecimentos tradicionais carregam outras concepc¢oes de
natureza, territorio, universo, cosmo, humanidade, animalidade, distintas da
concep¢do racionalista, positivista e biologista moderna e pds-moderna. E
importante destacar que sdao essas concepc¢oes que regem e moldam as
relacées dos humanos entre si e estes com a natureza, com o territorio e com
o mundo. E assim que na modernidade e pés-modernidade observamos o
destaque de duas concepc¢bes basicas sobre a natureza e a humanidade: a
concepcao ocidental do mundo androcéntrico e materialista que considera a
natureza, o territério, o meio ambiente e o proprio homem como objetos,
recursos, capital material, matéria-prima industrial, comercial e capitalista e
a concepgao dos povos e comunidades tradicionais para quem a natureza é
organica, sistémica, interdependente — natureza como “teia da vida e das
existéncias” - com conexdes, inter-relacionamentos e relacdes de
complementariedade, engajamento holistico, incluindo o ser humano como
parte integrante e interdependente. A partir desta concep¢ao podemos
compreender e reconhecer a governanga séciocésmica, ou seja, a autonomia
plena da natureza que se autogoverna. Segundo esta concep¢ao, todos os seres
da natureza tém a mesma importancia, papel e funcdo para o equilibrio e
manutencao da vida e das existéncias materiais e espirituais.

E assim que percebemos um alto grau de sustentabilidade do mundo
natural e humano das comunidades tradicionais que sao civilizacoes
humanas milenares organicamente integradas a 16gica da natureza. Sdo vidas
e existéncias baseadas em conhecimentos, autoconhecimentos, consciéncia e
autoconsciéncias no mundo, que fundamentam coexisténcias e convivéncias
com respeito afetuoso, equilibrado, com reciprocidade, complementariedade
e didlogo c6smico permanente. Assim, valorizar, promover e viver os
conhecimentos e modos de vida tradicionais ou ancestrais é uma forma
importante de contribuir com a sustentabilidade da vida no planeta, como
forma de segurar o céu para ndo cair sobre nossas cabecas e adiar o fim o
mundo, como nos ensinam Davi Kopenawa e Ailton Krenak. E também uma
forma alternativa a cultura ecocida e suicida da modernidade e poés-
modernidade ultracapitalista.

Os conhecimentos tradicionais carregam outras bases epistémicas
ancestrais, éticas, politicas, economicas, religiosas, enquanto sistemas ou
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regimes proprios de conhecimentos, baseados empirica e teoricamente no
manejo de recursos naturais coletivos e comunitarios, como manejo césmico
do mundo, ou seja, enquanto cuidado e manutencao da “teia da vida”
cosmica. A presenca e vivéncia milenar dos conhecimentos tradicionais nos
convoca a necessidade de retomada dos principios ancestrais da vida, da
natureza, do territério, do homem e do mundo de forma organica, sistémica,
interdependente e integral da vida e das existéncias humanas e ndo humanas,
como forma segura de continuar garantindo vidas e coexisténcias no mundo.
Avalorizacao e priorizacao dos saberes e modos de vida tradicionais requerem
da humanidade um novo contrato sociocésmico (ndo apenas contrato social,
como defendia Rousseau) de vida e existéncias no mundo pds-capitalista,
capaz de repor e recompor o direito a vida e a existéncia dos humanos, da
natureza e do meio ambiente. A defesa dos direitos humanos nao pode estar
dissociada dos direitos da natureza, melhor dizendo, dos direitos de todos os
seres existentes, animados e inanimados.

O intelectual quilombola Antonio Bispo nos chama atencdo para a
importancia dessa concepcdao holistica da natureza, incluindo a espécie
humana, na sua composicao natural, baseada em relacoes de
interdependéncia que ele denomina de relacées biointerativas entre
humanos, seus territorios e a natureza a que pertencem e da qual dependem
para existirem. O pensamento moderno e poés-moderno antropocéntrico e
racionalista-materialista forjou outro tipo de relacao dos humanos com a
natureza, onde a relacdo ancestral, tradicional e natural é desconectada,
hierarquizada, distanciada e oposta. Na fissura dessa relacdao cdsmica, surge
0 sujeito homem proprietario e dono individual, predador, privativo,
dominador, explorador e destruidor. Segundo Ant6nio Bispo essa fissura e
oposicao negativa seria resultado do que ele chama de Cosmofobia, enquanto
medo, hostilidade, obstaculo e oposicdio a natureza encontrada na
cosmogonia ocidental europeia, recuperada pela modernidade industrial,
tecnolodgica e cientifica para justificar moralmente a subjugacao e destruicao
da natureza e do territério natural. O autor baseia sua ideia na histéria biblica
de expulsdo e condenacdo de Adio e Eva do Jardim do Eden, como castigo e
condenacdo. Deste modo, o territorio e a natureza teriam sido condenados e
amaldicoados. Desde entdao, o ser humano ocidental eurocéntrico foi
condenado ao pecado e a morte e para (sob) viver teve que enfrentar uma
natureza/territério hostil e igualmente condenado. Aqui teria iniciado o
processo de desterritorializacdao do ser humano que gerou o distanciamento e
a desconexdao e a consequente relacdao de hostilidade e destruicao dos
territorios e da natureza.

Tradicionalmente os povos indigenas compreendem os seus territorios
como dadiva dos heroéis criadores. Nos primoérdios da criacdo do mundo, cada
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povo recebeu um territério proprio, assim como uma lingua e as condi¢oes
materiais e imateriais para viver. O territorio indigena, portanto, é um bem
recebido e herdado ancestralmente e coletivamente, por isso, é considerado
sagrado, enquanto fonte e condi¢do da vida e da existéncia, razao pela qual
também ¢é significado e representado na expressao “mae terra”. O territorio é
um bem coletivo, assim como sao todos os componentes da base vital da
natureza: o ar, os rios, as florestas, as montanhas, os mares, os lugares
sagrados, dentre outros. O territorio e a natureza, como pilares do mundo
cosmico, ndo atendem a ordem ou vontade humana, mas a ordem césmica.
Dito de outro modo, o territdrio assim como a natureza ndo pertence aos
homens, mas ao Cosmo, razao pela qual nao podem ser apropriadas,
privatizadas e apossadas.

A concepcdo de territorio ancestral sagrado diferencia profundamente
da concepcao de terra como recurso patrimonial ou bem privado humano,
individual, empresarial ou estatal. O conceito tradicional de territério ndo
apresenta fronteira, diviséria ou limite fisico geografico. Os territdrios
tradicionais sdo resultados de reconhecimento natural e ancestral mituo. Ou
seja, cada povo, ao conhecer e reconhecer seu territorio ancestral, reconhece
também os territérios ancestrais de outros povos vizinhos ou ndo. E uma
espécie de um direito natural ou direito ancestral, mais do que um direito
originario. Aqui, ndo ha disputas territoriais, do ponto de vista de
apropria¢do, patrimonializacao ou privatizacao. O que ocorrem sao disputas
por recursos neles existentes, que, no entanto, ndao nega, nao questiona e nem
anula o direito sagrado e ancestral, uma vez que este direito é da ordem
natural e cosmica.

Os conhecimentos tradicionais formam um conjunto de ideias,
praticas, técnicas, valores, simbolos, codigos que respondem as necessidades
e projetos de vida dos povos tradicionais. Sdo conhecimentos comunitarios
gerados a partir de milhares de anos de observacdo e experiéncias que sao
compartilhadas e orientadas para garantir a manutenc¢ao de modos de vida
especificos. Os conhecimentos tradicionais sdo ligados a percepcdo e a
compreensdo que os povos tradicionais tém da natureza e se manifestam no
trabalho, nos modos de vida e que sao transmitidos entre as geragoes
preferencialmente por meio oral. Os processos de transmissao
intergeracional também oferecem oportunidades privilegiadas para as
readequacoes, reelaboracdes, atualizacoes e aperfeicoamentos permanentes.
Esses sistemas de conhecimento sdo holisticos, onde as distintas aplicacées
do conhecimento envolvem, de forma interligada, relagdes sociais, trocas
econOmicas, estruturas politicas e cosmopoliticas.

Os sistemas de conhecimentos tradicionais possuem elevado grau de
autarquia, ou seja, possuem epistemologias e ontologias proprias e lugares
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especificos de utilizacdo. Eles também sdo altamente auténomos,
autossustentaveis e autossuficientes, isto é, os grupos sociais que os
produzem e controlam nao precisam de outros sistemas de conhecimento
para manter seus modos de vida. Funcionam como um conhecimento
bastante completo e suficiente para suas sociedades, mesmo que estivessem
em contato com outros sistemas de conhecimento, como vem acontecendo ao
longo do processo colonial, mesmo diante da expansao colonizadora da
tecnociéncia e do capitalismo.

Uma caracteristica muito comum entre os sistemas de conhecimentos
tradicionais sdao suas conexdes com o mundo ancestral e com a natureza. A
ancestralidade aqui é entendida como o conjunto de principios, valores,
saberes e capacidades criados e deixados nos primeiros tempos da
humanidade e do mundo que chegam até os tempos atuais e repassados de
geracdo a geracdo. Para os povos tradicionais, conhecer é uma habilidade que
se adquire na relacao com outros seres que habitam o mesmo mundo, no
processo de engajamento e integra¢do coOsmica. Assim, quanto mais
engajamento e integracdo com a natureza, mais possibilidade de
conhecimento. O ponto de partida para o conhecimento, portanto, ndo é o
distanciamento, a objetividade ou neutralidade, mas é o engajamento, a
entrega e a integracao do sujeito no mundo.

As pedagogias ancestrais vao além com a ética cosmica planetaria onde
o conhecimento sé é possivel com a permissdo e colaboracdo da natureza.
Resulta disso que a educacao tradicional se ancora na chamada pedagogia
ancestral que esta orientada sob a filosofia ancestral do Bem Viver. Bem Viver
é viver em equilibrio, respeito, reciprocidade, solidariedade e
interdependéncia com a natureza. A pedagogia do Bem Viver ensina a viver
com sabedoria, com autonomia, com liberdade, com sentido existencial, com
alegria, com empatia e com amor, mesmo diante de adversidades. Sao valores
que se aprendem ao longo da vida.

Esta obra cumpre uma missao historica e pedagdgica importantissima
como espacgo e visibilidade dos conhecimentos tradicionais e seus sujeitos
produtores, transmissores e viventes em meio a um mundo cada vez mais
tecnocéntrico. E importante lembrar e destacar que, embora os
conhecimentos tradicionais estejam cada vez mais presentes nos debates
académicos, eles ainda ndao fazem parte das matrizes curriculares e
pedagogicas dos programas e cursos académicos. Algumas universidades
publicas tém avanc¢ado no reconhecimento de pessoas com notoério saber,
referindo-se aos conhecimentos tradicionais. Alguns programas e cursos tém
incluido em seus curriculos, ainda que nas partes diversificadas, transversais
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ou optativas, conteidos que tratam da diversidade dos conhecimentos
tradicionais.

Embora essas iniciativas sejam animadoras, elas ainda sao
microlocalizadas em espacos e publicos especificos e limitados. Os
conhecimentos tradicionais ainda s3ao considerados inferiores,
subconhecimentos, crencas, tabus, mitos ou conhecimentos sem validade
objetiva pela ciéncia académica. Mas cresce o debate dentro da academia em
torno da necessidade de reconhecimento desses conhecimentos como
equivalentes aos conhecimentos “cientificos”, como outros conhecimentos
com outras logicas de producdo, transmissdo, aplicacdo e uso. Autores como
Paul Little sustentam a ideia de que ndo ha diferencas substantivas e
categoricas entre o conhecimento tradicional e o moderno ou cientifico, uma
vez que aquilo que hoje é moderno amanha sera tradicional, ou o que é hoje
tradicional, ontem era moderno. O reconhecimento e a validacao social dos
conhecimentos tradicionais, como diferentes e diversos, mas equivalentes a
ciéncia moderna sdo pré-requisitos para o dialogo, convivéncia e coexisténcia
intercultural, intercientifico ou interepistémico, tdo necessarios para uma
sociedade humana de paz, de harmonia, de tolerancia, de respeito, sem
preconceito e sem racismo, inclusive, epistémico.

Ndo se trata de reduzir a importancia civilizatéria do conhecimento
cientifico em favor do conhecimento tradicional ou vice-versa, pois, a
historia demonstra suficientemente a importancia vital de ambos. O que ndo
é admissivel é a supervalorizacdo ou a valorizacao exclusiva e excludente do
conhecimento cientifico em negacdo ou desvalorizacio dos outros
conhecimentos. A nossa sociedade atual, orgulhosa de suas conquistas
tecnolégicas e cambaleante por suas posturas ecocidas, necessita da
confluéncia e da complementariedade dos dois conhecimentos, o cientifico e
o tradicional, para o equilibrio e sustentabilidade do planeta, pois, enquanto
o cientifico possibilita maior qualidade e condicoes de vida material, o
tradicional promove o Bem Viver, garantindo a manuten¢ao dos nossos
ecossistemas e a consciéncia ecoldgica césmica, a Unica capaz de salvar o
planeta e nés humanos, de nés mesmos.
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