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Quase quatro décadas apds a promulgacdo da Constituicdo Federal de
1988, a implementacao do Artigo 68 do Ato das Disposi¢oes Constitucionais
Transitorias (ADCT) segue marcada por avancos timidos e descontinuidades
institucionais. O Estado brasileiro ndo estabeleceu um fluxo continuo e
sistematico para a titulacdo dos territérios quilombolas, conduzindo o
processo de reconhecimento e titulacdao de forma fragmentada, intermitente
e sujeita a pressodes politicas e economicas. A auséncia de uma politica
publica efetiva e consistente evidencia um quadro de violéncia estrutural e
institucional, na qual a morosidade e os entraves burocraticos operam como
dispositivos que dificultam o acesso dos quilombolas ao direito fundamental
ao territorio. A mobilizacdo étnica de quilombolas no Brasil continua sendo
um instrumento de estratégia capaz de reunir a reflexao sobre as agoes e
narrativas dos proprios grupos. Essas mobiliza¢des confrontam os atos de
Estado que sdo interpostos a eles e os obstaculos e entraves a titulacdo dos
territérios mediante os conflitos de interesse economico que detém o
monopdlio da terra e a concentracao fundiaria.

A poucos meses de completar trés décadas do marco historico da
titulacdo em 1995 quando se deu a primeira titulacio de um territdrio
quilombola no Brasil, um feito ressoa em cada trilha percorrida por essas
comunidades que resistem para existir. A titulacdo do Territério Quilombola
Boa Vista, do municipio de Oriximind, no Para, fez cumprir o artigo 68 do
ADCT da Constituicao Federal brasileira de 1988. A luta pela garantia da terra
pelos quilombolas se deu muito antes da constituinte, mesmo diante da
efetividade do artigo 68 os desafios e a lentidao nas titulacdes ainda
permanecem, mesmo diante das muitas estratégias de mobilizagdo
impostas pelos quilombolas.

Areflexdo em evidéncia retine discussoes sobre os quilombos no Brasil
buscando compreender através de estudos sobre o tema e diferentes
realidades empiricamente observaveis como estes agentes tém estabelecido
formas de resisténcia que demarcam sua identidade étnica e funcionam
como estratégias de mobilizagdo diante dos muitos entraves que
condicionam a titulacao de suas terras, bem como as mobiliza¢cdes para a
manutencdo dos territorios titulados. Destaca-se que a compreensdo de
quilombo neste dossié afasta-se dos pressupostos evolucionistas e da
prevaléncia absoluta dos “escravos fugidos”, assim como de defini¢coes



arqueolégicas e das visoes frigorificadas do senso comum de interpretagdes
difusas (Almeida, 2011).

A discussao sobre os quilombos no Brasil, quando analisada no ambito
das Ciéncias Sociais, entende-se que a identidade étnica ndo como uma
esséncia fixa, mas como um processo dinamico e relacional. Barth (2000)>
argumenta que as identidades étnicas sdo construidas e mantidas através da
interacdo entre grupos, sendo continuamente redefinidas a partir dos
contatos e negociacdes com o outro. Nesse sentido, a identidade quilombola
ndo deve ser vista como um dado estatico, mas como um processo de
articulacdo politica e social que se configura em resposta as relagdes com o
Estado, com outras comunidades e com agentes econémicos e politicos
externos. Mediante este quadro ndo se pode falar, portanto, em auséncia do
Estado no que tange aos quilombos. A propria procrastinagio do
reconhecimento e da titula¢do é uma modalidade de ac¢do.

A resisténcia quilombola, portanto, pode ser compreendida dentro
desse quadro analitico como uma pratica que reforca fronteiras étnicas e
politicas. A luta pela titulagao das terras e pela manutencdo dos territorios
titulados ndo é apenas uma demanda por reconhecimento legal, mas
também um processo de reafirmacdo identitaria, onde os quilombolas
atualizam e negociam sua condi¢do étnica diante das estruturas estatais e
das pressées do mercado de terras e do agronegocio. A territorialidade
quilombola, nesse contexto, deve ser vista como um marcador fundamental
dessa identidade, pois, como argumenta Barth (2000), sdo os proprios
agentes que definem os critérios de pertencimento e os limites simbolicos
do grupo.

Além disso, a etnicidade ndo deve ser reduzida a um conjunto de tracos
culturais supostamente imutaveis. Isso é particularmente relevante na
analise dos quilombos, pois muitas narrativas coloniais tentaram definir
essas comunidades apenas pelo seu passado de resisténcia a escravidao,
congelando suas identidades em um tempo passado. Contudo, como bem
observa Almeida (2011), esse entendimento “frigorificado” dos quilombos
ndo da contada complexidade da sua existénciacontemporanea, que envo lve
praticas politicas, relacoes territoriais e dindamicas culturais em constante
negociagao.

Os quilombolas, entdo, nao sao apenas sujeitos passivos diante das
estruturas estatais e econémicas que dificultam o reconhecimento de seus
direitos territoriais. Ao contrario, sdo agentes ativos na formulacdao de

1 ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Os quilombos e as novas etnias. Manaus: UEA
Edicoes, 2011.

2 BARTH, Fredrik. Os grupos étnicos e suas fronteiras. In: O Guru, o Iniciador e outras
variagOes antropologicas. Rio de janeiro: Contra Capa, 2000. pp. 25-68.



estratégias politicas e juridicas, na construcdo de aliangas e na elaboracdo de
discursos quereforcam suas reivindicacdes. Nesse sentido, a luta quilombola
pode ser compreendida como um processo de afirmacdo identitaria em que
as fronteiras entre '"nos" e "eles" sdo constantemente reforcadas e
ressignificadas, garantindo a continuidade e a renovacdo da identidade
quilombola no presente.

Busca-se compreender as estratégias dos quilombolas dentro de suas
reinvengoes de saberes como afirma Farias (2023)3, em que estes agentes
articulam suas narrativas e praticas historicas dentro da dinamicidade em
que a vida social impde. Os artigos aqui apresentados buscam problematizar
os desafios quilombolas na realidade contemporanea. As discussdes de
cunho tedrico e empirico sobre demarcadores de identidade que abordam
narrativas miticas, ritos, sequéncias cerimoniais e diferentes formas de
artes e saberes praticados pelos quilombolas se apresentam como
estratégias de mobilizacdo étnica que buscam a garantia de direitos diante
da usurpacao de seus territorios. Os desafios passados e presentes mediante
as politicas de Estado que garantem direitos quilombolas e as que amea¢am
as conquistas englobam narrativas histdricas que envolvem a luta pela
titulacdao, destacando momentos-chave e protagonismos quilombolas.

As analises de como a titulagdo do Territorio Quilombola Boa Vista
contribuiu para a preservacao e o fortalecimento da identidade das
comunidades quilombolas ao longo desses quase 30 anos, bem como as
mobilizacdes pela titulacao do Quilombo do Frexal em Mirinzal (MA), que,
em 1992, foi reconhecido como Reserva Extrativista Quilombo do Frexal
podem ser observadas e analisadas diante dos diferentes desafios
enfrentadospelas diferentes comunidades quilombolas até os dias atuais. As
conquistas alcangadas estdo relacionadas as estratégias de mobilizacdo
utilizadas para garantir os direitos territoriais quilombolas.

Os fatos localizados aqui narrados em rela¢do a esse grupo étnico
(Barth, 2000) sao compreendidos por meio das interpretacoes produzidas
sobre eles mesmos, buscando uma leitura critica das formulacées que
analisam a construcdo de quilombos com um objeto de analise, rompendo
com esquemas explicativos pautadas em imagens arqueoldgicas, de suposto
isolamento e autossuficiéncia e preceitos dos dispositivos coloniais
(Almeida, 2011; Leite, 2000)4.

Os textos ora apresentados poderiam ser classificados com resultados
de pesquisas rapidas ou de diagnoésticos decorrentes de impressionismos.

3 FARIAS, Marcos Alan Costa. Aiué: musica, danca e politicas de identidade no Quilombo
Jauari, Territério Erepecuru (PA). Tese (Doutorado em Antropologia Social), Universidade
Federal do Amazonas, Manaus, 2023.

4 LEITE, Ilka Boaventura. Os quilombos no Brasil: questoes conceituais e normativas. In:
Etnografica, Vol. IV (2), pp. 333-354, 2000.



Contudo, vislumbram como resultado de procedimentos analiticos que
englobam trabalho etnografico pautado na relagdo de pesquisa (Bourdieu,
2008)5 e levantamento de fontes bibliograficas e documentais. As analises
empiricas se debrucam em entender que as fronteiras sociais estabelecidas
(Barth, 2000) sao marcadas ndo somente pela ascendéncia comum, o uso da
terra, dos recursos naturais, mas também pelas rela¢cdes de reconhecimento
mutuo, construido coletivamente em torno do territério unificado e sob
controle do grupo (O’Dwyer, 2002)¢ respeitando as diferentes situacoes
etnograficas nas quais os grupos se mobilizam.

A ordem de exposicao dos textos viabiliza quatorze textos que versam
sobre a tematica em questdo, com analises localizadas que evidenciam a
pluralidade situacgoes e reforcam aideia da nao homogeneizacgao do conceito
de quilombo.

O artigo “Luta e Territorialidade Quilombola e o direito a Consulta
Prévia, Livre, Esclarecida e de Boa-fé em Quilombos de Anajatuba/MA”
apresenta resultados a partir de pesquisa realizada em sete quilombos de
Anajatuba, no Maranhao. A reflexao aborda a elaboracao de Protocolo de
Consulta Prévia, Livre, Informada e de Boa-fé e os impactos relativos a
duplicacao da BR-135. As autoras discutem a luta das comunidades
quilombolas como um espaco de direito para a garantia de vida frente aos
conflitos impostos pelo Estado.

Analisar as diferentes realidades empiricamente observaveis de
quilombos na Amazonia é o foco apresentado no artigo “Quilombo,
Quilombola, Calhambola, Mocambo ou Mocambeiro: possibilidades
etnograficas para a Amazonia”. O autor elabora a anadlise a partir de
trabalhos de campo e revisao bibliografica em comunidades quilombolas de
trés estados. As analises direcionam a compreensdo da ressemantizacao
elaborada pelo movimento quilombola em relacao a designagao
“remanescentes das comunidades dos quilombos”.

Em “Marcadores de Identidade e Memoria Quilombola a partir da Arte
de Balbino” o autor elabora analise a partir de entrevistas e dialogos com o
artista plastico Thiago Balbino que se autodefine como quilombola do
Territério do Sapé do Norte, no Espirito Santo. Com abordagens que
envolvem memoria, praticas e saberes tradicionais o autor aborda os
trabalhos do artista por meio de dados obtidos em pesquisa de campo em
comunidades quilombolas, festas e livros com ilustra¢oes feitas por Thiago
Balbino.

5 BOURDIEU, Pierre. A Miséria do Mundo. 7.Ed. — Petropolis, RJ: Vozes, 2008.

6 O’DWYER, Eliane Cantarino. Os Quilombos do Trombetas e do Erepecuru-Cumina. In:
Quilombos: identidade étnica e territorialidade /Eliane Cantarino O’Dwyer, organizadora.
Rio de Janeiro: Editora FGV, 2002.



Os processos de construcdo identitaria em quilombos de Barreirinha,
no Amazonas, é o tema central do artigo “Quilombos do Andira: Construg¢do
Identitaria e a ‘Guerra dos Mapas’ em Territorio Tradicionalmente
Ocupado”. A autora elabora analise em torno de elementos como a memoria
coletiva, fatos histéricos, o movimento organizativo e os conflitos agrarios
em torno do processo de titulacao fundiaria.

O Artigo “Os Atos de Estado como Auséncia: Os Territérios
quilombolas em analise” apresenta a pertinente reflexdao acerca dos
conflitos intensificados em torno das mobilizacdes. Os autores elaboram
discussdo pondo em voga as politicas compensatorias e a ndo efetivacdo das
politicas territoriais pelo Estado, bem como todas as consequéncias geradas
pela falta de acao efetiva.

Em “Harmonia coerciva e violacao de direitos territoriais de povos e
comunidades tradicionais do Alto rio Acara, Para” o autor elabora de
maneira critica areflexdo em torno dos efeitos socioterritoriais dos acordos
de conciliacao com os empreendimentos da plantation da dendeicultura. Os
conflitos territoriais e étnicos em torno dos povos e comunidades
tradicionais do Alto rio Acara revelam as praticas juridicas, empresariais e
politicas em torno de relagdes desiguais e violadoras de direito.

Os autores do artigo “Rostos Amazonicos: indigenas Kokama e
quilombolas reunidos na festa de 133 anos, em devo¢do a Sao Benedito, na
comunidade do Barranco em Manaus — AM” apresentam analises em tomo
de expressoes socioculturais de quilombolas e Kokama. As abordagens
centralizam acdes envolvidas a espiritualidade e as crencas vivenciadas
pelos grupos étnicos. Osautores focalizam a festade Sao Benedito como uma
questdo simbodlica agregada a vida social e como referéncia para a analise.

A singularidade da religido do Jaré na regido da Chapada Diamantina,
Bahia é a abordagem do artigo “Resisténcia e Dinamica de Adaptagao
Quilombola: O Jaré na Chapada Diamantina”. Os autores refletem o papel
significativo dessa expressao religiosa como elemento da preservacao da
identidade cultural e espiritual das comunidades quilombolas.

O artigo “Mulheres Quilombolas, Trabalho e Dororidade na Pampa
Brasileira” revela a forma pela qual as opressdes de género, raca e classe
social se despontam no trabalho das mulheres quilombolas da Pampa. No
estudo, o potencial de mobilizacdo coletivadas mulheres quilombolas é visto
como um instrumento para transformar a realidade social.

Os aspectos historicos da colonizac¢do do Vale do Guaporé constituem
o artigo “Entre a Historia e a Memoria: A Construcdo da Identidade
Quilombola no Vale do Guaporé”. Os autores problematizam o direito ao
territério e as relacées identitarias perpassando por aspectos que se



fundamentam na historia e na memoria, acionados no contexto da demanda
urgente da protecdo dos territorios quilombolas.

O autor do artigo “Perspectivas Tedricas da Identificacdo e
delimitacdo de Territério Quilombolas na Bahia” analisa os processos
administrativos de regularizacdo fundiaria tomando como referéncia as
perspectivas tedricas instigadas nos relatorios técnicos produzidos pelo
INCRA. As diferentes perspectivas teoricas elencadas nos processos
analisados revelam a propria politica de regularizacdo em torno de debates
institucionais, técnicos, académicos e politicos.

O autor do artigo “A Politica dos Artesanatos: Mobilizacdo de objetos
e luta por direitos quilombolas em Paraty, Rio de Janeiro” aborda a
mobilizacdo de artesanatos como estratégia de garantia e manutencgao do
direito territorial. O valor politico de objetos materiais é analisado como
elemento essencial na afirmacdo étnica e na defesa do territorio.

O artigo “Grilagem Judicial em Territério Quilombola: Pensando a
relacdo entre grilagem e seletividade racial a partir do caso do Quilombo Von
Bock, Rio Grande do Sul” avalia a tentativa de espoliacdo de terras
pertencentes a comunidade quilombola. O conflito em torno da grilagem
judicial é contextualizado de modo a compreender como funciona o processo
de desmobilizacao da comunidade no territorio.

No mais, este dossié elabora a possibilidade de reflexao de diferentes
objetos de estudo, assim como reafirma a necessidade de repensar os
quilombolas de forma afastada da homogeneizacao e dos primados
evolucionistas. O convite a leitura desta coletanea de textos instiga ao
rompimento com as estruturas analiticas frigorificadas em manuais e
conceitos em relacdo as nog¢des de senso comum do conceito de quilombo.

7 Pés-Doutorado no PPG em Cartografia Social e Politica da Amazonia (PPGCSPA/UEMA).
Doutor em Antropologia Social pelo PPG em Antropologia Social da Universidade Federal do
Amazonas (PPGAS/UFAM). Pesquisador do Projeto Nova Cartografia Social da Amazdnia
(PNCSA).

8 Pos-Doutorado em andamento no PPG em Sociedade, Natureza e Desenvolvimento
(PPGSND/UFOPA). Doutora em Antropologia pelo PPG em Antropologia (PPGA/UFPA).
Integra o Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia (PNCSA).

9 Professor permanente do PPG Interdisciplinar em Ciéncias Humanas da Universidade do
Estado do Amazonas (PPGICH/UEA) e do PPG em Cartografia Social e Politica da Amazodnia
(PPGCSPA/UEMA) da UEMA. Coordena o Projeto Nova Cartografia Social da Amazodnia
(PNCSA).



Resumo: A luta por assegurar um modo de vida particular que da concretude
a identidade quilombola, historicamente construida, é parte do cotidiano dos
milhares de quilombos que existem hoje em todo o territério nacional, cada
um em sua particularidade. Em Anajatuba/MA ndo é diferente. Este artigo é
resultado de pesquisa participativa realizada em sete Quilombos de Anajatuba
para fins de elaboragdo de Protocolo de Consulta Prévia, Livre, Informada e de
Boa Fé relativa a duplicacdo da BR-135, que os impactara diretamente. A
pesquisa foi uma solicitacao da Unido das Associacoes das Comunidades
Remanescentes de Quilombo do municipio de Anajatuba (UNIQUITUBA),
junto ao Centro de Cultura Negra do Maranhdao e deste, junto as
pesquisadoras. Tem como objetivo evidenciar tanto as particularidades das
sete Comunidades Quilombolas de Anajatuba que se organizaram na
elaboracdo de um tnico Protocolo de Consulta, quanto a luta dos quilombolas
por assegurar seu direito a consulta, frente a duplicacao da BR. As autoras do
artigo foram responsaveis pela pesquisa, realizada através de oficinas e
levantamento de dados e informacbes indiretas sobre a histéria das
comunidades e pela sistematizacao do Protocolo de Consulta, debatido,
aprovado pelas comunidades e publicado em 2023.

Palavras-chave: Quilombos; Territorialidade; Luta pela terra; Protocolo de
Consulta.



Abstract: The struggle to ensure a particular way of life that gives
concreteness to quilombola’s identity, historically built, is part of daily life of
thousands of quilombos that actually exist all over the country, each one in
its particularity. In Anajatuba/MA it is not different. This article is the result
of a participative research done in seven Anajatuba’s Quilombos with the
purpose of making a Protocol of Free, Prior and Informed Consultation
relative to the BR-135’s duplication, which is going to directly impact them.
The research was solicited by the Union of Remaining Quilombo Associations
from Anajatuba, alongside the Maranhdo’s Black Culture Center, and
alongside the researchers. Its goal it’s to show both as the particularities that
exist along the seven quilombola communities of Anajatuba whom came
together and made one single Protocol of Free, Prior and Informed
Consultation, and the quilombolas’ fight to assure the right of being
consulted about the BR’s duplication. Its authors were responsible for the
research, done through workshops and data surveys about the communities’
history and systematization of the Consultation Protocol, debated, approved
by the communities and published in 2023.

Keywords: Quilombos. Territoriality. Struggle for land. Consultation
Protocol. Rights.

A luta das mais de 6.000 comunidades quilombolas (CONAQ; Terra de
Direitos, 2018) existentes hoje no Brasil é permanente e envolve varias frentes
de organizacao. Destas comunidades menos de 5% detém a titulacao coletiva
de suas terras e a maioria vive conflitos em torno do acesso e apropriacao dos
seus territorios e de lugares de uso comuns (rios, lagos, igarapés, praias,
florestas, matas, etc), destruicao de lugares sagrados, dentre outros, que
implicam violéncia e violacdo de direitos. A morosidade na concessdo dos
titulos coletivos dos territérios quilombolas evidencia que estes ndo sdo
prioridade na pauta politica nacional, bem como que os interesses que estdo
por tras desses conflitos, tem atuado sistematicamente para dificultar o
acesso a direitos quilombolas e de povos originarios.

O Brasil, segundo dados do Censo IBGE 2022, possui uma populagao
quilombola de 1,32 milhao de pessoas, o que corresponde a 0,65% do total de
habitantes do pais (Brasil, 2023). O Nordeste concentra 68,19% do total de
quilombolas (Brasil, 2023; Brasil, 2021) e o0 Maranhdo, segundo o IBGE é o



terceiro estado em ntimero de quilombos no Brasil, ficando atras da Bahia e
Minas Gerais (Crisostomo, 2022).

O censo de 2022 identificou também que apenas 4,3% da populacdo
quilombola reside em territorios ja titulados, reafirmando que a realidade dos
quilombos no Brasil tem sido de luta constante pelo direito a titulagcdo de suas
terras e por politicas publicas. Atualmente os quilombolas de norte a sul tém
resistido contra a invasao de grileiros, fazendeiros, garimpeiros ilegais e
empreendimentos publicos ou privados em seus territérios, o que tem
provocado conflitos violentos contra estes povos. O Relatorio de Conflitos no
Campo da CPT (2022) indica que, de forma geral, as regides norte e nordeste
aparecem com o maior nimero de ocorréncia, “[...] em termos de familias
atingidas, com 47% e 31% das ocorréncias, respectivamente. Em relacdo a
quem sofreu a agdo, aparecem os Indigenas, com 26%, Quilombolas 17%,
posseiro 17% e Sem Terra 14%, como o0s principais atingidos
numericamente” (ABRA, 2022, p. 25). Estes dados reforcam o que os
movimentos quilombolas vem denunciando ha bastante tempo: o nivel de
inseguranca a que estdo submetidos, uma vez que ndo tém o direito basico
assegurado na Constituicdo Federal de 1988, efetivado quanto a titulagdo de
suas terras. Importa sinalizar que a luta pela titulacao das terras compreende
também a luta por politicas publicas, contra o racismo, a violéncia doméstica
e outras violacoes de direitos que incidem diretamente no modo de viver
quilombola (CONAQ; Terras de Direitos, 2018; 2023).

Em pesquisa realizada entre 2018 e 2022, a CONAQ_e Terra de Direitos
identificaram 32 quilombolas assassinados, em uma média anual de mais de
6 assassinatos, sendo que desses assassinatos ao menos 15 eram liderancas
reconhecidas do movimento (CONAQ; Terras de Direitos, 2023, p. 40). Ainda
segundo a pesquisa:

Os maiores nimeros de assassinatos identificados nesta segunda
edicao ocorreram nos anos de 2019 — primeiro ano do governo
Bolsonaro — e em 2021, que registrou o pico de mortes na pandemia
de Covid-19 no pais. Essa situacdo aponta para o fato que, mesmo em
um dos periodos mais criticos vivenciados pelo mundo nos ultimos

tempos, a violéncia nos territérios quilombolas ndo cessou (CONAQ;
Terra de direitos, 2023, p. 41).

O Nordeste aparece como a regido com o maior namero de assassinatos,
21, e 0 Maranhdo é o Estado que mais matou quilombolas, com um total de 9
assassinatos no periodo. Observa-se que com os assassinatos tem varias
outras violag¢oes de direitos, desta forma,



Dentre os 26 quilombos em que ocorreram assassinatos e
feminicidios, em pelo menos 11 percebeu-se uma sobreposicdo de
outras viola¢cdes de direitos humanos, a partir das respostas presentes
no formulario respondido. Nos 11, verificou-se que além dos
assassinatos ha outras violagdes que atingem a maior parte deles,
causadas pelo agronegocio, latifindio, constru¢do de linhas de
transmissdo, usina hidrelétrica, especulacdo imobiliaria, turismo,
conflitos com parques nacionais, unidades de conservacao,
empreendimentos de energia edlica, entre outros (CONAQ; Terras de
Direitos, 2023, p. 55).

As comunidades quilombolas de municipios do Estado do Maranhao,
como Anajatuba, Santa Rita, Itapecuru-Mirim e Miranda do Norte, que serao
impactadas pela duplicacdo da BR-135, tém lutado para ter um dos seus
direitos assegurados: a realiza¢cdo da Consulta prévia, livre, esclarecida e de
boa fé. Como muitos dos empreendimentos publicos ou privados que foram
executados em territorio indigena, quilombola ou ribeirinho a construcao e
asfaltamento da BR-135, a partir de 1950 (Protocolo de Consulta Quilombola
de Santa Rita, 2022) ja trouxe impacto significativo para a vida destas
populacodes: dividindo quilombos ao meio, trazendo risco na travessia dos
pedestres, danificando estruturas de residéncia, com poluicdao sonora,
destruindo fontes de sustento e lazer, etc. Entretanto no periodo da
construcao os quilombolas nao foram consultados, porque nem ao menos
eram considerados como quilombolas pelo Estado. Diante do projeto de
duplicacdo da BR-135, ja em curso em areas ndo quilombolas, os quilombos
dos municipios acima citados tém se mobilizado para assegurar o direito a
consulta. A paralisacdo das obras de duplicagdo ja configura uma importante
vitoria nesta direcdo, cabendo agora a construcao de instrumentos coletivos
que orientem a viabilizacao deste direito: o Protocolo de Consulta, se
configura como um destes instrumentos (Protocolo de Consulta dos
Quilombos de Anajatuba, 2023).

Este artigo apresenta consideracdes sobre o direito de consulta de
comunidades quilombolas do Municipio de Anajatuba frente a duplicacdo da
BR-135, com apontamentos sobre a organizacao coletiva de sete comunidades
(Pedrinhas 1, Pedrinhas 2, Cupatba, Teso Grande, Cumbi, Centro Isidoro e
Queluz) para a elaboracao de um Protocolo de Consulta com normas,
principios e regras que orientem a realizacdo da consulta. As autoras do artigo
constituiram equipe técnica e de pesquisa articulada a partir de instituicoes
representativas dos quilombos e do movimento negro, para esta finalidade.

A luta das comunidades quilombolas pelo territério como espaco
legitimo e de direito para a garantia de seus modos de vida, cultura, produc¢ao
de existéncias diferenciadas, envolve o acesso a direitos basicos que ndao vem



sendo garantidos por nenhum dos trés niveis de governo: como educacao,
sadde, assisténcia, saneamento basico, para citarmos alguns. Por outro lado,
esta luta tem sido permeada por conflitos de diversas ordens a medida que
avangam os interesses privados sobre estes territorios, gerando violéncia e
violacao de direitos.

Evidenciar a luta quilombola por direitos, também é uma forma de
contribuir com esta luta. Pauta-la em espacos onde ainda é marginalizada
pode contribuir, efetivamente, com que mais pesquisadores possam somar,
de forma dialogada e ética, na parceria com vista a assegurar direitos e acesso
a politicas publicas dos quilombolas. Este artigo também tem este objetivo.

Os quilombos que compoem o Protocolo de Consulta, a partir do qual
elaboramos as reflexdes apresentadas neste artigo: Pedrinhas 1, Pedrinhas 2,
Cupaiba, Teso Grande, Cumbi, Centro Isidoro e Queluz, estdo situados no
municipio de Anajatuba/MA, na microrregido da Baixada Maranhense, a
aproximadamente 10 km da BR-135. O municipio de Anajatuba possui 27
comunidades quilombolas autodefinidas, 24 certificadas e 4 em processo de
certificacdao pela Fundacao Cultural Palmares (Menezes et al., 2022). Os sete
quilombos aqui referenciados tém certificado de reconhecimento emitido
pela Fundacdo Cultural Palmares, tém associacdo de moradores prépria e
fazem parte da Unidao das Associacoes das Comunidades Remanescentes de
Quilombo do municipio de Anajatuba (UNIQUITUBA).

O que une as 27 comunidades de Anajatuba e, em especial as sete aqui
referenciadas, é mais do que a perten¢a a um mesmo municipio. Estas ligam -
se pela ancestralidade, modos de producdao de subsisténcia em comum,
compartilhamento de crencas, conhecimentos, saberes populares e praticas
culturais. Vinculam-se diretamente a processos de resisténcia coletiva a
escraviddo e a praticas de producdo de outros modos de vida (Protocolo de
Consulta dos Quilombos de Anajatuba, 2023).

Os quilombos de Anajatuba tém origem comum e ligadas a resisténcia a
escraviddo. Conforme registrado em seus historicos construidos a partir da
histéria oral e de pesquisas realizadas nos territorios para estes e outros fins
(Paiva, 2018). Esta origem liga-se diretamente a resisténcia a escravidao,
através das fugas, principalmente no periodo da Balaiada (Paiva, 2018) e
posterior a esta insurreicdo a permanéncia destas pessoas nos territorios.
Esta origem esta relacionada também a permanéncia dos trabalhadores que
foram escravizados em fazendas falidas, abandonadas ou mesmo doadas aos
mesmos quando terminou o periodo da escravidao (Protocolo de Consulta dos



Quilombos de Anajatuba, 2023). Neste sentido, as sete comunidades aqui
indicadas tem suas particularidades e tem certificacao emitida pela Fundacao
Cultural Palmares, entretanto, observa-se que a ocupacao e uso de lugares
comuns, como rios, campos e igarapés; os lacos de parentesco e vizinhanga;
as trocas culturais, produtivas e simbdlicas sdo caracteristicas que reforcam
os modos de vida em comum e fazem da resisténcia e luta por direitos destas
comunidades, uma soé luta (Protocolo de Consulta dos Quilombos de
Anajatuba, 2023).

Ainda sobre a origem dos quilombos, observa-se que a regiao tinha dois
importantes portos, o de Gabarra e o de Santa Filomena, que serviam para
escoar mercadorias e compra e venda de trabalhadores escravizados
(Menezes et al., 2022). Com o fim da forma de producao baseada no trabalho
escravo, os antepassados destes quilombolas se reorganizam em modos de
vida proprios, mas guardando uma heranca de conhecimentos, saberes e
tecnologias, que sdo utilizadas até hoje na relacdo com o territério e nas
praticas produtivas. Desta forma, os quilombos de Anajatuba, como os demais
quilombos do Brasil, apesar de guardarem relacdao de ancestralidade com
formas de aquilombamento passado, tem seus proprios modos de
organizacdo e de producao de vida, particulares e contemporaneos. Estes
modos de vida estdo ameacados e sdo eles que estas comunidades vém
lutando para preservar, sao eles que fortalecem e garantem uma relacao
comunitaria, assegurada em lei, ap6s muita luta coletiva.

O territorio pelo qual estas comunidades lutam, teve sua ocupacdo a
partir da articulacao dos troncos familiares identificados na pesquisa
documental elaborada junto a memoria coletiva e na prdpria escuta para a
elaboracao do Protocolo de Consulta, no qual estao descritos os nomes de
antigos moradores que deram origem as familias que foram as primeiras a
estabelecer moradias nos quilombos sendo estes: Anizio Fonseca, Maria Sena
dos Santos, Julio Vitalino Fonseca, Severo Fonseca, Suzana Negra, Delfina
Mendes, Damasia Ferreira, Francisco Colins, José Patricio Bonifacio Cardoso,
Alaides e Genésio Dutra, os quais possuem descendentes que residem nos
territdrios até hoje (Protocolo de Consulta dos Quilombos de Anajatuba,
2023).

As comunidades quilombolas, aqui referenciadas, mantém na
atualidade praticas produtivas comuns como, a producdo do milho, feijao,
mandioca e hortalicas em pequenas hortas. Também é comum nas sete
comunidades, a producao de farinha, a pesca no campo, em pequenos rios e
igarapés e a criacdo de animais para consumo proprio (Protocolo de Consulta
dos Quilombos de Anajatuba, 2023). Estas praticas, herdadas ancestralmente
refletem uma heranca cultural em termos de modos de vida de resisténcia a



escraviddo como sinalizada na fala dos proéprios quilombolas, como
“Franca”, quilombola de Queluz: “Nos ‘comia’ era angu com molho que era
temperar a agua com sal, limdo, cebola, pimenta, vinagreira pra dar comida
‘pra’ seus filhos e depois voltava pra roga... Nds pegava mandioca, mexia
farinha e trabalhava na roca” (Protocolo de Consulta dos Quilombos de
Anajatuba, 2023, p. 12).

Outro elemento importante a se observar e que corrobora com a
necessidade de assegurar a permanéncia no territério, a partir da noc¢do de
territorialidade quilombola esta em que estas comunidades transitam pelas
mesmas estradas e caminhos e algumas tém como referéncia os mesmos
lugares sagrados, como expressado por Raimundo, quilombola de Queluz:
“Eu t0 com meus sessenta anos, mas quando eu era crianca, ja achei esse
mangal assim...” (Protocolo de Consulta dos Quilombos de Anajatuba, 2023,

p.13).

Foi destacado também, pelos quilombolas, o transito de visagens, luzes
e seres encantados entre as comunidades, o que é ameagado com a chegada de
empreendimentos no territorio. Os festejos também aparecem como espacos
compartilhados e evidenciam que ha uma memoria ancestral comum, que
vem sendo resguardada de forma coletiva, como podemos evidenciar na fala
de Maria dos Santos, lideranca quilombola da igreja catélica de Queluz:

Quando eu me entendi, tinha alguns lugares que a gente tinha medo
de passar e os pais da gente contava muita estoria... a gente s6 dava
uma carreira. Agora mudou, porque chegou a energia, “ta” tudo claro
(Protocolo de Consulta dos Quilombos de Anajatuba, 2023, p. 13).

Desta forma, destaca-se que a territorialidade quilombola envolve uma
forma especifica de ocupar o lugar, uma relagdo com o territério que ndo pode
ser avaliada apenas em termos produtivos ou econdmicos. Assim, a analise de
impactos provocados por empreendimentos diversos em um territorio
quilombola, deve considerar também, as dimensdées simbdlicas e ancestrais,
sendo que cabe aos quilombolas dimensiona-1las.



A territorialidade é uma forma de relacdo que os quilombolas (e outros
povos) constroem com o territério que envolve multiplas dimensdes que tem
significado, sentido e explicacdo a partir de uma cosmovisao desses povos.
Essa multiplicidade de expressdoes compreende suas particularidades
coletivamente criadas e historicamente situadas (Little, 2018).

A territorialidade quilombola possui dimensodes produtivas, que dizem
respeito aos modos diversos de producdo de subsisténcias destas populagoes,
dimensdo organizativa, politica, cultural, religiosa e simbdlica. Todas estdo
interligadas e ndao podem ser consideradas de forma fragmentada para se
entender o direito ao territorio ou a luta quilombola pela titulagio do mesmo.
Nestes termos, o territorio para os quilombolas, ndo é igual a terra e
tampouco a territorialidade cabe inteiramente na nocao de propriedade
privada, no sentido mercantil.

Neste item gostariamos de destacar a importancia da dimensdo
simbodlica da territorialidade nos sete quilombos de Anajatuba e sua poténcia
de luta.

Nas oficinas realizadas para elaboracao do protocolo de Consulta,
foram identificadas, pelos quilombolas presentes, visagens que transitavam
livremente entre os territérios como o Cabrunco, uma visagem que “guia os
homens no campo e caso estes nao a sigam, se perdem” e o Gritador, outra
visagem que apareceu em varias falas (Protocolo de Consulta dos Quilombos
de Anajatuba, 2023, p. 14). Este tltimo, segundo os depoimentos, passa em
Sdo Roque e sai no Colombo, ambos quilombos. Fez-se referéncia também a
caminhos que se fechavam e se abriam, segundo relato de Dona Maria
Miguelina Siriaca Campelo, de Teso Grande (Protocolo de Consulta dos
Quilombolas de Anajatuba, 2023). Segundo Dona Albertina Luiza Fonseca
Lica, quilombola de Cumbi: “Eu ja era casada e fui num Tambor na casa de
Everton e no caminho ficou com medo de uma mulher que aparecia em um
‘balaio’, mas consegui passar da visagem” (Protocolo de Consulta dos
Quilombos de Anajatuba, 2023, p. 14).

A presenca de visagens, como algo corriqueiro da territorialidade
quilombola, apareceu em algumas falas e muitos ressaltaram que esta
presenca é constantemente ameacada por empreendimentos que modificam
a dinamica territorial, como os linhdes de transmissdao instalados nos
campos, as estradas de ferros e a propria BR-135. Na comunidade de
Pedrinhas 2, algumas falas também indicaram a presenca de visagens. A Sra.



Neudimar Sousa Carvalho, em sua fala, relembra as historias de sua avo
Martinha de Sousa:

..A luz ja passou por mim trés vezes... No igarapé do Loné (até a
gurita), tinha enterrado um pote de ouro dos escravos e a luz (parece
com a luz do trem, sem o barulho) saia de 1a e vigiava quem passava
por la. Minha avé dizia que era um lugar sagrado.

(...]

Ha muito tempo que ndo se vé mais, talvez por conta da chegada de
energia... Mas [a tltima vez que vi] ja tinha chegado energia, quando
meu pai vinha do Loné [de pescar] pra ca [area de moradia] pousou
um 'bicho' na garupa da bicicleta e s6 sentia o peso, mas nao via nada.
A gente tava numa reza na minha casa, quando meu pai chegou, ele
pedalava tanto mais ndo saia do lugar, sé saiu depois que ele se benzeu
(Protocolo de Consulta dos Quilombos de Anajatuba, 2023, p. 14).

O desrespeito a dimensdo simbdlica da territorialidade quilombola tem
sido recorrente tanto em processos de demarcacao territorial quanto na
construcao de empreendimentos. Em Anajatuba foi ressaltado pelos
quilombolas que a construcdo da ferrovia Carajas, sem a consulta e
consentimento das comunidades, ja tém gerado impactos negativos, no modo
de vida quilombola, e é indicado por moradores como responsavel por
afugentar as visagens como podemos observar na fala a seguir: “Depois que a
ferrovia passou, eles foram se afastando, porque hoje em dia ninguém mais
véisso [Luz misteriosa]” (Protocolo de Consulta dos Quilombos de Anajatuba,
2023, p. 15). A Luz misteriosa era vista em todo territério quilombola de
Anajatuba.

Os lugares sagrados nao podem ser avaliados a partir da dimensao
produtiva, mas adquirem sentido de fortalecimento identitario, vinculo
territorial, religiosidade ou mesmo de reafirmac¢dao de ancestralidade. Em
relacdo aos lugares sagrados dos quilombos de Anajatuba foram indicados
diversos, alguns especificos de um ou dois quilombos e outros que sao
referéncia para varias comunidades quilombolas e mesmo para pessoas nao
quilombolas. Dentre os lugares apontamos: as mangueiras antigas (mangal)
que possuem mais de 200 anos e que a comunidade de Queluz possui um
respeito pelo local, sentindo medo, mas também o senso de cuidar dele; os
Igarapés de Pedrinhas, o Teso Velho e a Figueira, a arvore mais antiga do
quilombo Teso Grande, proxima a escola, local por onde é avistado um
tamandua-bandeira, que quando abre os bracos, fica do tamanho de um
homem. Um lugar sagrado apontado pela comunidade de Cupatiba foi o Poco
na encruzilhada, onde era vista uma Mae D'agua banhando, identificada pelo
seu assobio e pelo balanco das aguas do poco (infelizmente a comunidade
precisou entupir o po¢o). Foi citada ainda a arvore mais antiga de Cupatba,
uma “sumaumeira”, préoxima ao cemitério da comunidade. Em relacdo a esta



arvore, foi dito que uma vez tentaram cortar ela e o machado se separou do
cabo e a arvore soltou uma seiva de cor escura, cor de sangue, decidindo-se
assim que ndo tocariam mais na arvore (Protocolo de Consulta dos Quilombos
de Anajatuba, 2023).

Em outras comunidades, como Cumbi e Centro do Isidoro, também foi
relatada a existéncia de uma entidade chamada Gritador, que passa gritando
pela MA-324, durante a madrugada. Em Pedrinhas 1 e Pedrinhas 2 os
moradores indicam que no Igarapé do Loné é recorrente a apari¢do da luz que
Se apaga apOs passarem por ela. Para eles, aquele é considerado um local que
deve ser preservado, um lugar sagrado. Foi relatado também a apari¢do de
animais que ndo se consegue ver, mas se sente a presenca. Todos os
quilombolas que se manifestaram durante as oficinas realizadas para o
Protocolo de Consulta foram unanimes em afirmar que a ferrovia Carajas nao
deveria ter passado por cima do Igarapé do Loné, pois isso refletiu em
impactos negativos no modo de vida dos moradores, que pescavam ali e viam
a luz. Hoje, segundo informaram, ha poucos peixes e poucos relatos da
aparicdo da luz no igarapé (Protocolo de Consulta dos Quilombos de
Anajatuba, 2023).

Muitas destas visagens e lugares sagrados tém significados que
ultrapassam os limites dos quilombos. Entretanto, elas sdo parte da memoria
coletiva quilombola do lugar e sdo importantes para a dimensdo identitaria
das comunidades. Assim, evidencia-se que, para dimensionar os impactos de
qualquer empreendimento publico e privado, nos modo de ser e viver
quilombola, ha que se considerar elementos objetivos: como a mudanca no
transito e assoreamento de rios, igarapés, poluicao de rios, matas e inclusive
a sonora; a apropriacao privada de terras de uso comuns dos quilombolas; a
destruicdao de moradias quilombolas; dificuldade de acesso a lugares
produtivos, culturais e sagrados pelas comunidades, impactos na fauna e
flora local, dentre outros; bem como os subjetivos e simbdlicos, como o
impedimento do livre transito de visagens, a destruicao de memorias afetivas
e ancestrais ligadas a lugares sagrados, etc. (Protocolo de Consulta dos
Quilombos de Anajatuba, 2023).

A metodologia utilizada para elaborag¢ao do Protocolo de consulta foi
pensada e elaborada em conjunto com liderangas quilombolas. Envolveu
mobilizacdao das sete comunidades para participar de todas as etapas
previstas, o que de fato aconteceu. Ressalta-se que o Protocolo tinha carater
de urgéncia, uma vez que as obras de duplicagdo da BR-135 ja estavam



avancadas e paralisadas na area da estrada que correspondia aos territorios
quilombolas.

Apos articulagdes mediadas pelo Centro de Cultura Negra do Maranhdo
- CCNjunto a liderancas quilombolas e as pesquisadoras, no dia 03 de janeiro
de 2023 foi realizada uma reuniao de apresentacao e planejamento das
atividades para a elaboracao do Protocolo junto as comunidades envolvidas,
em uma das comunidades. A metodologia consistia na realiza¢ao de visitas
aos quilombos e realizacao de oficinas que possibilitassem o debate e a
construcdo do Protocolo pelos proprios quilombolas. Nesta ocasido, dentre
outras questoes, foi decidida a ordem de oficinas informativas considerando-
se localizacdo dos territorios, a saber: a) Pedrinhas 1 e Pedrinhas 2; b) Centro
do Isidério e Cumbi; c) Teso Grande e Cupauba d) Queluz. O seguinte
cronograma foi elaborado para cada uma das atividades: 25/02/23 e 26/02/23
- Primeira Oficina: Identidade e Direito dos Quilombolas; 04/03/23 e 05/03/23
- Segunda Oficina: Momento de Escuta Ancestral; 24/04/2023 - Apresentacao
da minuta do Protocolo; 06/05/2023 - Aprovacao em assembleia do
Protocolo.

Realizou-se também uma visita técnica as sete comunidades para
firmar a compreensdo dos limites territoriais e também manter o contato
direto com as liderancas comunitarias, considerando o seu apoio no
fortalecimento e engajamento na realizacao do trabalho.

Dessa forma, as oficinas foram realizadas em dois momentos
diferentes: a primeira em 25 e 26 de fevereiro de 2023 para debater e
refletir sobre a identidade e os direitos dos quilombolas baseados na
Convengdo 169 da OIT e no direito a consulta prévia livre, informada
e de boa-fé que assegura a autonomia e participacdo destes face a
qualquer intervengao nos seus modos de vida. (...) Ja a segunda oficina
ocorreu nos dias 04 e 05 de marco de 2023 como um momento de
escuta da realidade quilombola, na qual os presentes puderam falar
sobre suas memorias e seus modos de vida. Na ocasido também foi
aplicado um questionario com roteiro estruturado por questdes que
foram respondidas de forma coletiva e por comunidade. As perguntas
eram, especificamente, sobre como os quilombolas gostariam que a
consulta fosse realizada, além de outras questbes sobre a
caracterizagdo socioeconomica e de calendario litrgico e produtivo
dos quilombos (Protocolo de Consulta dos Quilombos de Anajatuba,

2023, p. 23/4).

Com a visita aos territorios, realizacdo das oficinas e registro delas,
além da escuta a comunidade, conseguimos levantar as informacoes
necessarias para elaboracdo do Protocolo, que foi sistematizado pela equipe
de pesquisadoras que elabora este artigo.



O protocolo, apés uma primeira sistematizacdo, foi enviado as
comunidades para leitura, contribuicdes e modificacoes. Apos isso foi
finalizado e depois aprovado em assembleia conjunta das sete comunidades,
para por fim ser publicado, lancado e distribuido em evento no territorio.

O protocolo de Consulta além de apresentar os modos de ser, viver e
territorialidade dos quilombolas que fazem parte dos territérios que o
integram, destacando o direto a consulta e 0os motivos por construir um nico
Protocolo, apresenta, de forma direta, como estes quilombolas entendem e
exigem que deve ser realizada qualquer consulta nas comunidades.

Desta forma, a partir do debate sobre os principios que regem os modos
de vida quilombola, das sete continuidades, destacando o que os unia e as
particularidades de cada uma, foi definido como eles queriam que a consulta
prévia fosse realizada, indicando os seguintes pontos: como e quando sera
realizada a consulta; quem deve participar e quem nao pode participar; quem
sdo os parceiros convidados pela comunidade para acompanhar a consulta e,
por fim, como sera registrado o resultado da consulta.

Em relacao a como e quando deve ser realizada a consulta, foi
assegurada a autonomia, o acordo prévio quanto as datas, a participacdo de
todos os indicados pelos quilombolas e o respeito aos calendarios produtivos,
litargicos e culturais das comunidades.

Quanto a quem deve participar da consulta, o Protocolo indica
particularidades das comunidades. Em algumas todos os moradores do
territorio que se autodeclararem quilombolas e forem reconhecidos pela
comunidade, devem ser ouvidos, em outras “os ndao-quilombolas poderao
participar desde que sejam reconhecidos como moradores que compartilham
os mesmos principios e modos de vida dos quilombolas (este reconhecimento
é feito internamente pela propria comunidade)” (Protocolo de Consulta dos
Quilombos de Anajatuba, 2023, p. 38). Todas as comunidades destacaram a
importancia de ouvir os mais velhos.

As comunidades sinalizaram também quem ndo deve ser ouvido na
Consulta, indicando os seguintes sujeitos:

Para que seja assegurado o respeito aos principios que regem os
quilombos e a propria consulta prévia, livre, informada e de boa-fé,
ndo poderdo participar do processo de consulta: Corpo de policia:
civil, militar e rodoviaria; Vereador(a), prefeito(a), deputado(a)
estadual, deputado(a) federal, governador(a), senador(a) ou qualquer



representante que venha em nome deles, exceto se a comunidade
autorizar; Seguranca privada; Pessoas portando qualquer tipo de
armamento, visto que podem inibir a liberdade de expressdao dos
participantes; Fazendeiros e seus representantes; Pessoas
alcoolizadas.” (Protocolo de Consulta dos Quilombos de Anajatuba,
2023, p. 40).

O Protocolo de Consulta de Anajatuba indica, sobretudo, que a consulta
sobre qualquer empreendimento nas comunidades quilombolas deve
respeitar sua autonomia e o coletivo, a partir de principios, parametros
definidos com respeito ao modo de vida e cultura dos quilombolas. Além
disso, se torna valido pontuar o fortalecimento interno dos sete quilombos
pela otica “aquilombar-se”, no movimento de buscar o quilombo, formar o
quilombo, tornar-se quilombo (Souto, 2020), considerando o engajamento
intergeracional durante as atividades de construcao do Protocolo no
Territorio como retomada de consciéncia de sua ancestralidade,
principalmente no que se refere aos mais jovens.

Esse direito de consulta, é quando uma empresa ou qualquer outra
pessoa chegar [na comunidade] para querer fazer algo no nosso
quilombo, a gente tem que ter o direito de ser consultado. Ndo é chegar
e implantar o que ele quer, sem perguntar pra nos, se nos aceitamos
aquilo...e também ndo é pra consultar uma pessoa da comunidade,
tem que consultar o quilombo em si e para saber se a gente [todos] vao
aceitar (Neudimar Sousa Carvalho, Presidente da Associacdo
Quilombola de Pedrinhas 2. In: Protocolo de Consulta dos Quilombos
de Anajatuba, 2023, p. 18).

Apesar de o direito a Consulta e Consentimento Prévio, Livre,
Informado e de Boa Fé, possuir natureza juridica de direito fundamental,
assegurado pela Convencgao 169 da Organizacao Internacional do Trabalho, e
estar garantido por um conjunto de normas internacionais de prote¢ao ao
direito a autodeterminacdao de povos indigenas e tribais ele vem sendo
reiteradamente desrespeitado em todo o territério nacional, tanto por
empreendimentos privados quanto publicos.

Esta determinacao remete a Corte Interamericana de Direitos Humanos
(IDH) que criou a jurisprudéncia do caso Saramaka vs Suriname, de 2007, onde
a Corte considerou que caso haja megaprojetos que possam causar profundos
impactos no modo de vida dos povos e comunidades tradicionais, incluindo-
se os quilombolas, ndo é suficiente que seja realizada somente a consulta,



devendo esta ser acompanhada do consentimento prévio, livre e informado
destes para que a obra seja realizada. Além disso, nesse julgamento a IDH
consolidou o entendimento de que é dever dos Estados a realizacdao do
processo de consulta prévia, livre, informada e de boa-fé.

Portanto, a consulta prévia é fundada no dano que se pretende evitar,
devendo ocorrer sempre anteriormente a qualquer ato legislativo ou
administrativo quando este vier a causar impactos nos modos de vida dos
quilombolas. Entretanto, o que tem ocorrido no Brasil, de forma generalizada,
é o desrespeito a este direito fundamental, sendo necessario mobilizacao,
organizacao coletiva e muita luta para que ele seja assegurado, muitas vezes
posterior ao inicio de empreendimentos, que s6 deveriam ser iniciados apds a
consulta.

As comunidades quilombolas tém resistido de forma organizada e
coletiva, quando se deparam com empreendimentos em seus territérios ou
que lhes cause impacto e recorrido ao direito de consulta. As falas abaixo
ilustram que os quilombolas de Anajatuba tém consciéncia de que cabe a eles,
de forma coletiva, a decisao se querem ou nao qualquer empreendimento que
lhe impacte o territério e o modo de viver:

Eu acho que o Protocolo nio é s6 para uma comunidade... cada
quilombo vai falar sua historia, as suas necessidades, as suas
dificuldades... o que estamos vivendo hoje e o que foi passado antes de
nos (Neudimar Sousa Carvalho, Presidente da Associacao Quilombola
de Pedrinhas 2).

[...]

Vai ser uma segurancga pra nos, vai ser um documento que a gente vai
ter pra comunidade...por isso que eu queria que nesse protocolo fosse
toda a comunidade pra a gente ter mais forca... (Carlos Evandro Lica
“Vando”, presidente da Associacdo Quilombola de Pedrinhas 1).

[...]

... Ja ta por escrito como a gente quer ser tratado... a gente quer ser
tratado nesse estilo aqui. (Sandra Regina Lica, quilombo Pedrinhas 2.
In: Protocolo de Consulta dos Quilombos de Anajatuba, 2023, p. 19-
20).

A luta pela garantia de direitos e acesso a politicas puablicas das
comunidades quilombolas do Brasil tem se fortalecido cada vez mais de forma
coletiva e articulada com outros movimentos e povos historicamente
marginalizados na histéria do pais, como os povos indigenas. Em termos
regionais e locais, essa articulacdo coletiva tem sido reforcada e muitas das



vezes tem sido fundamental para conseguir um minimo de dialogo com
responsaveis por grandes empreendimentos, sejam publicos ou privados.
Observamos na construc¢ao do Protocolo de Consulta dos sete quilombos de
Anajatuba, que foi com esta consciéncia coletiva e organiza¢do que as sete
comunidades que compoem o0 Protocolo se reuniram, debateram sobre suas
diferencas e divergéncias e construiram um mesmo documento que
orientasse a Consulta a ser realizada.

A construcao coletiva do Protocolo, nao apenas fortalece a luta
quilombola, como evidencia que os quilombolas das sete comunidades que
compoem o documento reconhecem tanto a for¢a da organizacdao, mas,
sobretudo, compartilnam origens, conhecimentos, praticas produtivas e
vivéncias em comum (Protocolo de Consulta dos Quilombos de Anajatuba,
2023). Por outro lado, ha uma consciéncia dos quilombolas que esta luta
também é de outras comunidades, uma vez que qualquer impacto decorrente
da duplicacdo da BR 135 ira incidir em todos os quilombos deste e de outros
municipios proximos, em seus modos de vida que sao diretamente vinculados
com este territorio em todas as suas dimensdes: produtiva, cultural,
ecologica, sagrada, simbdlica e ancestral.

ALMEIDA, MARILEA. DEVIR QUILOMBOLA: ANTIRRACISMO, AFETO E POLITICAS NAS
PRATICAS DE MULHERES QUILOMBOLAS. SA0O PAULO: ELEFANTE, 2022.

BRASIL. DECRETO N° 4.887, DE 20 DE NOVEMBRO DE 2003. REGULAMENTA O
PROCEDIMENTO PARA IDENTIFICACAO, RECONHECIMENTO, DELIMITAGAO, DEMARCACAO E
TITULACAO DAS TERRAS OCUPADAS POR REMANESCENTES DAS COMUNIDADES DOS
QUILOMBOS DE QUE TRATA O ART. 68 DO ATO DAS DIiSPOSICOES CONSTITUCIONAIS
TRANSITORIAS. DIARIO OFICIAL DA UNIAO, N. 227, 2003.

BRASIL. POPULACAO QUILOMBOLA E DE 1,3 MILHAO, INDICA RECORTE INEDITO DO CENSO.
GOV.BR, 2023. DISPONIVEL EM: HTTPS://WWW.GOV.BR/PT-BR/NOTICIAS/ASSISTENCIA -
SOCIAL/2023/07/POPULACAO-QUILOMBOLA-E-DE-1-3-MILHAO-INDICA-RECORTE -
INEDITO-DO-CENSO. ACESSO EM 15 DEZ, 2023.

BRASIL. CADASTRO DE LOCALIDADES QUILOMBOLAS EM 2019. IBGE, 2021. DISPONIVEL
EM:HTTPS://DADOSGEOCIENCIAS.IBGE.GOV.BR/PORTAL/APPS/SITES/ #/QUILOMBOLAS.
ACESSO EM 15 DEZ. 2023.


https://www.gov.br/pt-br/noticias/assistencia-social/2023/07/populacao-quilombola-e-de-1-3-milhao-indica-recorte-inedito-do-censo
https://www.gov.br/pt-br/noticias/assistencia-social/2023/07/populacao-quilombola-e-de-1-3-milhao-indica-recorte-inedito-do-censo
https://www.gov.br/pt-br/noticias/assistencia-social/2023/07/populacao-quilombola-e-de-1-3-milhao-indica-recorte-inedito-do-censo
https://dadosgeociencias.ibge.gov.br/portal/apps/sites/#/quilombolas

COLETIVO DE MULHERES DA CONAQ. QUANDO UMA MULHER QUILOMBOLA TOMBA,
O QUILOMBO SE LEVANTA COM ELA. IN: DEALDINA, SELMA DOS SANTOS (ORG.).
MULHERES QUILOMBOLAS: TERRITORIOS DE EXISTENCIAS NEGRAS FEMININAS. SA0 PAULO:
SUELI CARNEIRO, JANDAIRA, 2020. P. 45-50.

CONAQ; TERRA DE DIREITOS. RACISMO E VIOLENCIA CONTRA QUILOMBOS NO BRASIL.
CURITIBA: TERRA DE DIREITOS, 2018.

CONAQ; TERRA DE DIREITOS. RACISMO E VIOLENCIA CONTRA QUILOMBOS NO BRASIL.
CURITIBA: TERRA DE DIREITOS, 2023.

CRISOSTOMO, MARYELLEN. CENSO 2022: IBGE JA RECENSEOU 386.750
QUILOMBOLAS. CONAQ, 2022. DISPONIVEL EM:
HTTP://CONAQ.ORG.BR/NOTICIAS/CENSO-2022-IBGE-JA-RECENSEOU-386-750-
QUILOMBOLAS/. ACESSO EM: 15 DEZ. 2023.

DEALDINA, SELMA DOS SANTOS. MULHERES QUILOMBOLAS: DEFENDENDO O
TERRITORIO, COMBATENDO O RACISMO E DESPATRIARCALIZANDO A POLITICA. IN:
DEALDINA, SELMA DOS SANTOS (ORG.). MULHERES QUILOMBOLAS: TERRITORIOS DE
EXISTENCIAS NEGRAS FEMININAS. SA0 PAULO: SUELI CARNEIRO, JANDATRA, 2020. P. 25-

L.

LITTLE, PAUL E. TERRITORIOS SOCIAIS E Povos TRADICIONAIS NO BRASIL: PorR UmA
ANTROPOLOGIA DA TERRITORIALIDADE. ANUARIO ANTROPOLOGICO. 2018.

MENEZES, ELIEYD SOUSA DE MENEZES; ALMEIDA, EMMANUEL DE ALMEIDA FARIAS
JUNIOR, OLIVEIRA; TomAs PAOLIELLO PACHECO; CIRILO, MARIA HELOiSA ALVES
CrispiM; MARTINS, MARYANE MONROE. CONFLITOS SOCIAIS, DESMATAMENTO E
CERCAMENTE EM COMUNIDADES QUILOMBOLAS DE ANAJATUBA-MA. TRABALHO
APRESENTADO NA 332 REUNIAO BRASILEIRA DE ANTROPOLOGIA, REALIZADA ENTRE OS DIAS
28 DE AGOSTO A 03 DE SETEMBRO DE 202.2.

MENDES, MARIA APARECIDA. “SAINDO DO QUARTO ESCURO”’: VIOLENCIA DOMESTICA E A
LUTA COMUNITARIA DE MULHERES QUILOMBOLAS EM CONCEICAO DAS CRIOULAS. IN:
DEALDINA, SELMA DOS SANTOS (ORG.). MULHERES QUILOMBOLAS: TERRITORIOS DE
EXISTENCIAS NEGRAS FEMININAS. SA0 PAULO: SUELI CARNEIRO, JANDATRA, 2020. P. 59-
63.

MOURA, CL6vis. QUILOMBOS: RESISTENCIA AO ESCRAVISMO. SAO PAULO: EDITORA
ATICA, 1993.


http://conaq.org.br/noticias/censo-2022-ibge-ja-recenseou-386-750-quilombolas/
http://conaq.org.br/noticias/censo-2022-ibge-ja-recenseou-386-750-quilombolas/

OYEWUMI, OYERONKE. A INVENCAO DAS MULHERES: CONSTRUINDO UM SENTIDO
AFRICANO PARA 0S DISCURSOS OCIDENTAIS DE GENERO. RI10 DE JANEIRO: BAZAR DO TEMPO,
2021.

PAIVA, VALDIR. RELATORIO DE ESTAGIO DA PRATICA DE ENSINO SUPERVISIONADO.
MESTRADO EM ENSINO DO 10 E 20 CICLO DO ENSINO BAsIco. IPG: POLITECNICO DA
GUARDA. GUARDA, 2018.

PROTOCOLO DE CONSULTA DOS QUILOMBOS DE ANAJATUBA. PROTOCOLO DE
CONSULTA E CONSENTIMENTO PREVIO, LIVRE, INFORMADO E DE BOA-FE DOS TERRITORIOS
QUILOMBOLAS DE PEDRINHAS 1, PEDRINHAS 2, QUELUZ, CUPAUBA, TESO GRANDE, CUMBI
E CENTRO DO ISIDORO NO MUNICIiPIO DE ANJATUBA/MA, SEGUNDO O DISPOSTO NA
CONVENCAO N° 169 DA ORGANIZACAO INTERNACIONAL DO TRABALHO (OIT).
UNIQUITUBA: 2023. DISPONIVEL EM: HTTPS://CCNMA.ORG.BR/WP-
CONTENT/UPLOADS/2023/12/PROTOCOLO-_ANAJATUBA-EBOOK.PDF. ACESSO EM:
15 DEZ. 2023.

PROTOCOLO DE CONSULTA QUILOMBOLA DE SANTA RITA. PROTOCOLO DE
CONSULTA E CONSENTIMENTO PREVIO, LIVRE, INFORMADO E DE BOA-FE DAS
COMUNIDADES QUILOMBOLAS DO MUNICiPIO DE SANTA RITA/MA, SEGUNDO O DISPOSTO
NA CONVENCAO N° 169 DA ORGANIZACAO INTERNACIONAL DO TRABALHO (OIT'). COMITE
DE DEFESA DOS DIREITOS DOS POVOS QUILOMBOLAS DE SANTA RITA E ITAPECURU - MIRIM:
2022.

DISPONIVEL EM: HTTPS://OBSERVATORIO.DIREITOSOCIOAMBIENTAL.ORG/PROTOCOLO-
DE-CONSULTA-SANTA-RITA-2022/. ACESSO EM: 15 DEZ. 2023.

RIBEIRO, ANA MARIA MOTTA & SILVA, ANA CLAUDIA MATOS DA. VIOLENCIA CONTRA A
MULHER NO CAMPO NO BRASIL: PRODUTO DE AGENCIA DE CLASSE DA OLIGARQUIA AGRARIA,
VISTO POR UMA SOCIOLOGIA “DESDE ABAJO”. IN: CPT. CONFLITOS NO CAMPO: BRASIL
2021. GOIANIA: CPT NACIONAL, 2022.

SANTOS, VALERIA PORTO DOS. QUILOMBO PAU D’ARCO E PARATECA: QUANDO AS VOZES
NEGRAS SE (RE)ENVOLVEM NA CONSTRUCAO DE CAMINHOS PARA A PARTICIPACAO
COLETIVA. IN: DEALDINA, SELMA DOS SANTOS (ORG.). MULHERES QUILOMBOLAS:
TERRITORIOS DE EXISTENCIAS NEGRAS FEMININAS. SAO PAULO: SUELI CARNEIRO,
JANDAIRA, 2020. P. 129-144.

SILVA, GIVANIA MARIA. MULHERES QUILOMBOLAS: AFIRMANDO O TERRITORIO NA LUTA,
RESISTENCIA E INSURGENCIA NEGRA FEMININA. IN: DEALDINA, SELMA DOS SANTOS
(ORG.). MULHERES QUILOMBOLAS: TERRITORIOS DE EXISTENCIAS NEGRAS FEMININAS. SA0
PAULO: SUELI CARNEIRO, JANDAIRA, 2020. P. 51-58.


https://ccnma.org.br/wp-content/uploads/2023/12/PROTOCOLO-_ANAJATUBA-ebook.pdf
https://ccnma.org.br/wp-content/uploads/2023/12/PROTOCOLO-_ANAJATUBA-ebook.pdf
https://observatorio.direitosocioambiental.org/protocolo-de-consulta-santa-rita-2022/
https://observatorio.direitosocioambiental.org/protocolo-de-consulta-santa-rita-2022/

SOARES, MARIA RAIMUNDA PENHA. QUILOMBOS E LUTAS PELO TERRITORIO:
ORGANIZAGAO, RESISTENCIA E INSURGENCIAS COLETIVAS. REVISTA PRAIA VERMELHA, R10
DE JANEIRO, V. 30, N. 2, 2020. P. 272-298.

SOARES, MARIA RAIMUNDA PENHA. TERRITORIOS INSURGENTES: A TECITURA DAS LUTAS
E DAS RESISTENCIAS DE MULHERES QUILOMBOLAS. REVISTA KATALYSIS: FLORIANOPOLIS,
V.24,N.3,P.522-531, 2021.

SOARES, MaRIA R.P; COSTA, RutE Ramos; ALVES, HAYDA. TERRITORIOS DE
RESISTENCIAS E LUTAS: CORPOS FEMININOS, ANCESTRALIDADE E PRATICAS CONTRA
coLONIAIS. NEAB/UFF: R10 DAS OSTRAS, 2022.

SOUTO, STEFANE. AQUILOMBAR-SE: INSURGENCIAS NEGRAS NA GESTAO CULTURAL
CONTEMPORANEA. REVISTA METAMORFOSE. VOL. 4, N. 4, P. 133-144, JUN 2020.

TEIXEIRA, MAIANA MAIA & MONTEZUMA, TALITA FURTADO. MAPEANDO OS
CONFLITOS POR AGUA NO BRASIL: PRINCIPAIS INDICADORES, SINAIS DE ALERTA E AMEACAS
PARA A DEFESA DAS AGUAS COMO BENS COMUNS. IN: CPT. CONFLITOS NO CAMPO: BRASIL
2021. GOIANIA: CPT NACIONAL, 2022.



Resumo: Este artigo pretende analisar distintas realidades empiricamente
observaveis autodefinidas como quilombos, quilombolas, calhambolas,
mocambos, mocambeiros e remanescente de quilombos na Amazonia. Parte-
se de uma revisdao bibliografica intercalada com trabalhos de campo em
comunidades quilombolas no Amazonas, Para e Rondonia. Dessa forma, é
analisada a existéncia de trés situagoes sociais chaves para o entendimento
dos chamados quilombos. A primeira diz respeito a situa¢des historicas
consideradas classicas, formadas a partir da fuga das fazendas e grandes
plantacgdes. A segunda diz respeito as situa¢des em que quem fugiu foram os
senhores de escravizados, deixando-os a propria sorte. A terceira diz respeito
a formacdo de coletivos autodefinidos atualmente como quilombos apds a
abolicao formal da escravidao.

Palavras-chave: Quilombos; Amazo6nia; Etnografia; Identidade.

Abstract: This article aims to analyze different empirically observable
realities self-defined as quilombos, quilombolas, calhambolas, mocambos,
mocambeiros, and remnants of quilombos in the Amazon. It starts with a
bibliographic review interspersed with fieldwork conducted by the author in
Amazonas, Para e Ronddnia. In this way, the author analyzes the existence of
three key social situations for understanding the so-called quilombos. The
first concerns historical situations considered classical, formed from the
escape from farms and large plantations. The second concerns situations in
which the slave owners fled, leaving the slaves to their own devices. The third
concerns the formation of collectives currently self-defined as quilombos
after the formal abolition of slavery.

Keywords: Quilombos; Amazon; Ethnography; Identity.



As situacoes sociais referidas atualmente como quilombo, quilombola,
calhambola, mocambo ou mocambeiro ou mesmo remanescente de
quilombos na Amazonia ndo sdao homogéneos. Tais defini¢oes referem-se a
realidades empiricamente observaveis distintas, que dizem respeito a
diferentes processos historicos de constituicdo e experiéncias de liberdade.
Experimentar e viver a liberdade ndao podem ser movimentos de mao Unica,
homogéneos ou definidos por dispositivos legais do periodo colonial, tal
como prevé o Conselho Ultramarino de 1740.

Essas designacoes assumem diferentes significados ao longo do tempo
nas varias regides do Brasil. Acevedo Marin e Castro (1998) analisam as
diferentes conotacoes dos termos quilombo e mocambo na regido de Baixo
Amazonas atribuidas pela imprensa regional, comerciantes, fazendeiros,
militares e outros agentes imperiais. Segundo as autoras, a designacao
mocambo era geralmente usada para se referir ao lugar habitado por bandidos
e facinoras, enquanto o termo quilombo recebia certa politizacdo ao se referir
a processos de resisténcia ao sistema escravocrata.

De fato, o processo de criminaliza¢do das praticas de aquilombamento
no Brasil tiveram inicio com o Conselho Ultramarino de 1740. Tais praticas
permaneceram criminalizadas até a Constituicdo Federal de 1988, quando o
Artigo 68 do ADCT garante que o Estado brasileiro reconheca e titule as terras
ocupadas pelas “comunidades remanescentes de quilombo”. Esta afirmacao
significa dizer que a Lei n° 3.353 (conhecida como Lei Aurea), ao libertar
formalmente os corpos negros escravizados, nao reconheceu a ocupacgao da
terra por aqueles que ja se encontravam livres.

Essas terras de dominios negros, ficaram fora da estrutura fundiaria até
1988. Segundo Almeida (2011), essas terras foram reconhecidas antes disso
como “ocupacdes especiais”. Os grupos que ocupavam o poder no periodo
colonial se articulavam para garantir a sua hegemonia territorial, assim,
aprovaram a Lei n° 601, de 18 de setembro de 1850. Dispde sobre as terras
devolutas do Império (conhecida como Lei de Terras). Dessa forma, tais
grupos controlariam a oferta de terras. Os grupos de negros livres
aquilombados eram considerados criminosos. De acordo com Almeida,

O reconhecimento legal refere-se ao que esta (esteve) “fora” da
plantation, ao que sobrou, ao “remanescente” ou ao que idealmente
perdeu o poder de ameacar. Ora, os camponeses (ascendéncia escrava,
seja africana ou indigena) foram “treinados” para lidar com
antagonistas hostis, ou seja, para negar a existéncia do quilombo que
ilegitimaria a posse, que ilegalizaria suas pretensdes de direito



(dominacao juridica de fora para dentro dos grupos sociais) (Almeida,
2011, p. 43).

Antes de 1988, se autodefinir como quilombo, quilombola, calhambola,
mocambo ou mocambeiro era abrir a possibilidade de perda do dominio da
terra. Mesmo assim, uma série de designagoes evidenciaram a dominialidade
negra territorial. Em toda a AmazoOnia podemos encontrar designacdes
referidas a “terras de preto”, “terras de santo”, “lago dos pretos”, “rio dos
pretos”, “pretos carvoeiros”, “rio dos macacos”, dentre outras que revelam
determinacdes de existéncia que se diferenciam dos habitantes regionais
evidenciando diferentes “processos de territorializacdao” conforme Oliveira

(1999).

E evidente ainda que a designacio dessas ocupagdes, atualmente
autodefinidas quilombo, quilombola, calhambola, mocambo ou mocambeiro
ou mesmo remanescente de quilombos na Amazonia foram ainda nomeadas
a partir de uma identificacdao que as vinculavam a uma aludida origem
africana, tais como “lago dos africanos”, “ilha do mocambique”, ou mesmo
“Manoel do Congo”* para pensarmos os quilombos em outras regioes.

Tais designacoes sao produzidas dentro de contextos de regides a partir
de estigmas negativos, elas também objetivavam marcar uma diferenga
localmente. A estigmatiza¢do acaba por produzir territérios> Para Bourdieu
(1989), tanto o estigma, quanto o emblema produzem efeitos na vida social
que culmina na formagdo de grupo e na producao de territorio, ou seja, ideia
legitima de di-visdo. Os estigmas sdo ressignificados socialmente,
convertidos em emblemas. Segundo Bourdieu,

as lutas a respeito da identidade étnica ou regional, quer dizer, a
respeito de propriedades (estigmas ou emblemas) ligadas a origem
através do lugar de origem e dos sinais duradoiros que lhes sdo
correlativos, como o sotaque, sao um caso particular das lutas das
classificacoes, lutas pelo monopolio de fazer ver e fazer crer, de dar a
conhecer e de fazer reconhecer, de impor a defini¢cdo legitima das
divisdes do mundo social e, por este meio, de fazer e de desfazer os
grupos. Com efeito, o que nelas esta em jogo é o poder de impor uma
visdo do mundo social através dos principios de di-visiao que, quando
se impdem ao conjunto do grupo, realizam o sentido e o consenso
sobre o sentido e, em particular, sobre a identidade e a unidade do

! Nome do lider quilombola no Vale do Paraiba, Rio de Janeiro. A revolta quilombola foi
narrada no livro “Manoel do Congo” escrito por Carlos Lacerda, com o pseudonimo de
Marcos.

2 Tais processos foram largamente analisados por Almeida et al. (2009).



grupo, que fazem a realidade da unidade e da identidade do grupo
(Bourdieu, 1989, p. 113).

Dessa forma, podemos perceber a relacao entre o estigma e a identidade
étnica compartilhada pelos quilombolas do Tambor, municipio de Novo
Airao, Amazonas. Segundo o Senhor Jacinto (conhecido como Seu Jaco — in
memoriam), o estigma marcou a ocupac¢ao dos negros do Jai como “Rio dos
Pretos”. Segundo ele, antes era uma desclassificacdo, hoje é uma
autodefinicao.

Para uma compreensdo das realidades empiricamente observaveis
autodefinidas “comunidades remanescentes de quilombos” na Amazonia,
este texto objetiva analisar a produgdo bibliografica a partir da seguinte
organizacao:

a) Pesquisas de realidades consideradas “histéricas” a partir de fugas.
Nesses casos, podemos verificar o contexto das ‘“grandes plantacdes” ou
fazendas, fuga e expedic¢Oes punitivas. Podemos citar os trabalhos de pesquisa
realizados por Euripedes Funes (1997, 2000, 2023), Acevedo Marin e Castro
(1998), Eliane Cantarino ODwyer (1999a, 1999b, 2001, 2002, 2006) e Farias
Janior (2006, 2016), sobre os chamados “Negros do Trombetas”. No entanto,
tais estudos estdao longe das interpretacdes de cunho evolucionista, pois
buscam analisar como os agentes sociais se organizam hoje.

b) Pesquisas que trabalharam a partir de designacoes locais resultantes
de diferentes processos de ocupacao territorial. Nesse caso, aquelas
realizadas desde o final da década de 1970 por Alfredo Wagner Berno de
Almeida e Maristela de Paula Andrade, no Maranhao, com destaque para as
pesquisas empreendidas pelo Projeto Vida de Negro, além de pesquisas
recentes como do antropologo Davi Pereira Junior que analisa os conflitos que
envolvem a Centro de Lancamento de Alcantara (CLA). Tais estudos apontam
uma pluralidade de designagoes locais. Podemos citar: “terras de preto”,
“terras de santissima”, “terras de santo”, “terras da pobreza”, entre outras.

c) Pesquisas realizadas sobre a expansdo da exploracdo aurifera com a
ocupacdo do Mato Grosso no século XVIII. Como os trabalhos junto aos
povoados negros no Vale do Guaporé de Marco Antonio Domingues Teixeira
(1997, 2004). Segundo o autor, os chamados “negros do Guaporé”, foram
trazidos como forca de trabalho escrava para trabalharem nas minas de ouro,
nas fazendas, na construcdao do Forte Principe da Beira e como servicos
militares. Muitos fugiram, alguns foram capturados ou mortos pelas
“bandeiras”, outros seguiram em liberdade. Contudo, apos a derrocada das
minas de ouro e o abandono de seus donos, os antigos escravizados passaram



a formar povoados nas terras antes ocupadas pela minera¢do, como também
ao longo do Vale do Guaporé.

d) Pesquisas sobre aqueles povoados negros constituidos por ex-
escravizados oriundos das plantations, ou das fazendas de criacdo, que se
deslocaram para outras regides do Brasil. Para exemplificar, podemos
mencionar o quilombo do Tambor, no rio Jat afluente do rio Negro, municipio
de Novo Airdo, Amazonas, conforme Farias Junior (2008, 2013, 2010).

ALein® 601de18 de setembro de 1850, conhecida como “Lei de Terras”,
previa a aplicacdo do direito a propriedade privada. A referida norma legal
disciplinava rigidamente a propriedade e a aquisicao das denominadas
“terras devolutas”. Nao reconhecia outra forma de aquisicdao, sendao pela
compra. Entretanto, tal medida se opunha aos territérios conquistados por
antigos escravizados. A “Lei de Terras” emerge como um instrumento crucial
para impulsionar o mercado de terras, ao incluir as chamadas “terras
devolutas” nesse contexto.

Pretende-se, com esta revisao, apresentar um conjunto de realidades
empiricamente observaveis referidos legalmente como “remanescentes das
comunidades dos quilombos”, tendo em vista o Artigo 68 do ADCT/CF-88.
Apesar da definicao legal fazer referéncia a nogao de “remanescente”, os
movimentos quilombolas tém rediscutido o termo relativizando-o e
aproximando-o de reivindicacoes do presente rompendo com a ideia de resto
ou residuo colocado pela nocdo de “remanescente”.

Estas diferentes realidades empiricamente observaveis ndo se limitam
a definicdo colonial imposta pelo Conselho Ultramarino de 1740, onde se
previa, segundo Almeida (2011), o nimero minimo de fugitivos, o isolamento
e a agricultura de subsisténcia. Segundo o autor, essa visao frigorificada nao
corresponde as realidades que atualmente se autodefinem como quilombolas
e nem as situagoes sociais historicas de fuga, como na calha do rio Trombetas
e rio Guaporé, consecutivamente nos estados do Para e Rondonia.

Os autores apresentados nesta revisao produziram em diferentes
tempos e condicbes de pesquisa. Os textos analisados aqui referem-se a
apresentacdo de relatorios de pesquisa, artigos em revistas, artigos em livros,
dissertacGes e teses de doutorado, com pesquisas realizadas na Amazonia
Legal brasileira. A partir das quatro situacoes selecionadas, tenta-se
evidenciar diferentes “processos de territorializacdao” que se autodenominam
atualmente como quilombola, tendo em vista que o Artigo 68 do ADCT/CF-88
criou “condicGes de possibilidade” para a reivindicagdo identitaria.



Assim, pode-se analisar tais dinamicas identitarias a partir da nocdo de
“grupos étnicos”, tal como define Fredrik Barth (2000), por se tratar de
“novas etnias” conforme Almeida (2011). Para Barth (2000), um ‘“grupo
étnico” é uma categoria de autoidentificacdo, que é utilizada pelos proprios
agentes sociais e tém, portanto, a caracteristica de organizar a interacao entre
as pessoas. O autor argumenta que a fronteira étnica entre “grupos étnicos”
é uma construcdo social, que é mantida por meio de processos de identificacdo
e diferenciacao. Essas fronteiras podem ser fluidas e podem mudar ao longo
do tempo, dependendo das rela¢oes entre os grupos.

O debate em torno das chamadas “novas etnias” foi observado por John
Hutchinon e Antony d. Smith (1996), que argumentam que se por um lado
encontramos etnias duraveis algumas delas de fato o rastreamento de suas
origens pode evidenciar varios séculos, por outro lado, observamos o
surgimento de novas etnias com a dissolu¢ao de antigas, bem como as muitas
transformacdes da cultura que as etnias existentes foram submetidas.

Os quilombos ou Mocambos de Oriximina, segundo relatos de
cientistas, viajantes e missionarios, analisados por Acevedo Marin e Castro
(1998) O'Dwyer (1999a, 1999b, 2001,2002, 2006), Funes (2023) e Farias
Janior (2004, 2016, 2019), demonstram que estes se constituiram a partir de
escravizados fugidos das fazendas de cacau e gado da regido de Santarém e
Obidos, ambos no estado do Parad. Os primeiros quilombos que se tém
registros sdo os de Inferno e Cipotema, localizados no rio Curua, estes foram
destruidos por uma expedicdo punitiva em 1812. Outro quilombo que se tem
informacao é o de Trombetas.

Segundo Acevedo Marin e Castro (1998), o termo quilombo, “quanto
categoria historica detém um significado de resisténcia e de autodefini¢dao do
grupo diante da ordem escravista” e o termo mocambo, era utilizada no
século XIX por governadores e pelo policiamento, onde esta “denominacao
ficou impregnada de qualificacbes negativas, lugar onde reuniam-se
criminosos, desertores e preguicosos pela sociedade escravista” (Acevedo
Marin e Castro, 1998, p. 28).

3 Para saber mais: Mapeamento social como instrumento de gestdo territorial contra o
desmatamento e a devastagao: processo de capacitacao de povos e comunidades tradicionais.
Quilombolas de Cachoeira Porteira, Alto Trombetas, Oriximina — PA, 18 / coordenacdo geral
do projeto, Alfredo Wagner Berno de Almeida, Rosa Elizabeth Acevedo Marin; equipe de
pesquisa, Emmanuel de Almeida Farias Junior. et al. — Manaus: UEA Edigdes, 2014
http://novacartografiasocial.com.br/download/18 -quilombolas-de-cachoeira-porteira-
alto-trombetas-oriximina-pa/
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Os descendentes dos escravizados trazidos para trabalhar nas fazendas
de cacau e gado de Obidos e Santarém, que no processo de fuga ocuparam os
rios Trombetas, Erepecuru e Cumind, atualmente, estao organizados,
politicamente, como “remanescentes de quilombo” como analisa Acevedo
Marin e Castro (1998). Localmente, utilizam a designacao “filhos do rio” para
se referirem aos direitos territoriais diante das inimeras tentativas de
desapropriacdo ao longo de décadas.

A construcdo de “territorialidades especificas” dos quilombolas esta
ligada ao “tempo das cachoeiras”, quando ainda estavam fugindo das
sucessivas expedi¢cdes punitivas e a descida para as “aguas mansas” apos a
abolicdo, como averigua Acevedo Marin e Castro (1998). Hoje em dia, ainda
sdo feitas referéncias a escravidao, ao “tempo das candeias”.

Como observa Funes (2023), as fugas individuais ou coletivas eram
realizadas no periodo de festas que coincidiam com as cheias dos rios.
Segundo o autor, “os registros de fugas publicadas no jornal Baixo Amazonas
apontam para essa evidéncia...” (Funes, 2023, p. 140). “Tempo de festas,
tempo de cheias, tempo da castanha — era tempo da fuga” (Funes, 2023, p.
140).

Organizados através de uma identidade que rememora o “Tempo das
Candeias” ou o “Tempo das cachoeiras”, eles se identificam e sao
identificados como “quilombolas”, que além de ser uma categoria juridica, é
um instrumento politico, que orienta a acdo politica, da qual articulam esta
identidade na reivindicacdo de seus direitos. Os “negros do Trombetas”,
tiveram que “recriar formas de rebeldia e estratégias de luta”, a fim de manter
seu territdrio e frear o processo de invasdo de suas terras, segundo Acevedo
Marin e Castro (1998), os agentes externos que atuam, ou atuaram na area,
sao: JARI, PETROBRAS, Andrade Gutierrez, Mineracao Rio do Norte, Instituto
Brasileiro de Desenvolvimento Florestal (IBDF)/ Instituto Brasileiro do Meio
Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA), Batalhdo de
Engenharia de Construcgao (BEC), ENGERIO e ALCOA.

As lutas dos quilombolas de Oriximina remontam, segundo Acevedo
Marin e Castro (1998), a trés momentos na histéria dos “negros do
Trombetas”: a época das fugas, em busca da libertacdo do julgo do senhor de
escravizados; o tempo dos patroes, para a exploracao das castanhas e outros
produtos da floresta; e a chegada do grande capital ligado ao mercado
internacional visando o lucro com a extracao de recursos minerais, com a
instalacdao da Mineracao Rio do Norte (MRN), em 1974.



A formacao das unidades sociais, atualmente autodefinidas como
quilombo dos rios Trombetas e Erepecuru, elaboraram uma série de
narrativas que organiza as territorialidades especificas e o uso dos recursos
naturais. Segundo O’Dwyer (2001), no caso do Erepecuru tais narrativas
foram designadas como “historia dos principios”, pelo senhor Joaquim Lima,
narrando sobre o “barracao de pedra” e a “cobra grande”.

No caso do Trombetas, tais narrativas miticas abrangem um pantedo de
personagens como Nego Basilio, Pretinho do Pordo, Manuel da Praia do Abui,
Sacaca Balduino, dentre outros. Tais narrativas contam como usar 0s recursos
naturais, no caso da Praia do Abui, ou mesmo os limites territoriais como o
Pretinho do Porao, ou ainda quem poderia livrar a pessoa, caso ela se metesse
em alguma enrascada quebrando alguma interdi¢ao, como no caso do Sacaca
Balduino.

Para O’Dwyer, ‘“a sequéncia inicial da histdria dos principios menciona
um tempo historico, o inicio do século XIX, em que ocorrem as fugas de
escravizados para o Trombetas, com a formac¢ao dos quilombos” (O'Dwyer,
2001, p. 199). O interflivio Trombetas-Erepecuru foi estratégico para a
constituicdo de rotas de fuga e dos “quilombos” na regido.

Almeida (1996, 1998a, 1998b, 2002, 2006) chama a atencao no
Maranhdo para as designadas “Terras de Preto” e a sua multiplicidade. O
autor destaca que a dificuldade enfrentada pelos trabalhos de pesquisa
realizados juntos as denominadas “comunidades negras rurais”, esta na
autoevidéncia que envolve o significado de quilombo. “Se percebe o quilombo
menos como um conceito, sociologicamente construido, do que através de
uma definicado juridico-formal historicamente cristalizada” (Almeida, 1996,

p. 11).

No Maranhao, percebe Almeida (1996), com a repressao dos chamados
“balaios”, o0 governo provincial passou a reorganizar o sistema escravocrata,
reeditando leis e consultas como a do Conselho Ultramarino de 1740, a fim de
garantir a continuidade das plantations de cana-de-agtcar e algodao. Como
observa também o autor (Idem) tais leis provinciais foram reeditadas com
“severidade, intensificando os aparatos repressivos”.

4 Para saber mais: Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia. Série: Movimentos sociais,
identidade coletiva e conflitos (FASCICULO 10). Quilombolas atingidos pela Base Espacial de
Alcantara. Sdo Luis, setembro, 2007. http://novacartografiasocial.com.br/download/10-
quilombolas-atingidos-pela-base-espacial-de-alcantara-maranhao/
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[...] quando o impacto da queda do preco dos produtos, no caso
do algodao e da cana-de-acucar, foi tdo grande que alguns
engenhos centrais foram completamente desmontados e
abandonados pelos grandes proprietarios, e as terras, doadas
aos ex-escravos ou por eles ocupadas de maneira efetiva [...]
(Almeida, 2002, p. 63)

Para além dessas situacoes, o autor menciona aquelas situacoes sociais
historicamente reconhecidas por terem recebido a terra por servicos
guerreiros prestados contra quilombos, aquelas em que os ex-escravizados
compraram terras, aquelas que herdaram terras, aquelas situacdes registrada
de expulsdo de religiosos, com a permanéncia da terra dos escravizados —
conhecidas hoje como “terras de santo” e aquelas em que quem abandonou a
terra foram os fazendeiros devido a queda do preco do algoddo e agucar.
Segundo Almeida,

A extensdo deste abandono foi de tal ordem que em algumas regides,
como Alcantara (MA), registra-se que os grandes proprietarios
levaram madeiras de lei, portas, janelas, ornamentos de porticos,
pecas de reparo, engradamentos e telhas das casas-grandes e
sobrados, além de venderem toda a magquinaria dos engenhos.
Verifica-se assim, que varios centros de povoados quilombolas
acham-se localizados proximos as ruinas destas edificagdes
senhoriais (Almeida, 2002, p. 63).

Existe uma pluralidade de situa¢Oes sociais que, para efeitos legais,
passaram a se autodefinir “remanescentes de quilombo”. Observa Almeida
(2002), que podemos nos referir as “terras de santo”, “terras de heranca”,
“terras de santa”, “terras de indio” e “terras de preto”, como também as
doagdes, concessdes e aquisicoes de terras. Segundo Almeida (2002), é
necessaria uma ruptura com a legislacdo colonial que frigorificou o quilombo
como isolado e longe do dominio colonial.

Para Almeida (2002, p. 61), assinala que: 1. houve escravos que nao
fugiram e permaneceram autonomos dentro da grande propriedade, apos a
derrocada das platations; 2. houve o que sonhou fugir, mas ndao conseguiu
fazé-lo; 3. houve o que fugiu e foi recapturado; 4. houve o que nao pode fugir,
porque ajudou os outros a fugir e seu papel era ficar. Todas essas situagoes
sociais “se reportavam direta ou indiretamente aos quilombos” (Almeida,
2002, 61-62).

As histérias de vida podem ndo estar pautadas pela fuga, mas pelo
aquilombamento da casa-grande, das areas vizinhas as plantations — e ndo o
isolamento imaginado pelo senso comum. Reflete Almeida que as “terras de
preto emergem com a desagregac¢do da plantagao agucareira, significando a



autonomia do grupo face a direcdo imprimida pela plantation” (Almeida,
1996, p. 18).

Esse momento é chave para a compreensdo das “terras de preto” no
Maranhdo. A desagregacdo das plantations de cana-de-agUcar e algoddo
permitiu condicoes de possibilidade para a autonomia produtiva dos
escravizados dentro da prépria fazenda. De acordo com Almeida (1996), com
a desagregacdo das plantations, quem foge sdo os “donos de terra” que nao
tinham mais condi¢des de manter a producao e o sistema escravocrata. Assim,
“a autonomia que caracterizava o quilombo, passa agora a caracterizar a
senzala numa situagao de crise do algodao que reduz o poder de coercao dos
grandes proprietarios e os obriga a fazer concessdes aos escravos para tentar
escapar aruina [...]” (Almeida, 1996, p. 18).

Tal como registrado em Alcantara (MA), o mesmo se passou em Vila
Bela da Santissima Trindade (MT) e na regido aurifera do Mato Grosso. O
historiador Marco Ant6nio Domingues Teixeira (1997, 2004), na sua
dissertacdo intitulada “Dos campos d’ouro a cidade das ruinas. Grandeza e
decadéncia da colonizacdao portuguesa no vale do Guaporé. Séculos XVIII e
XIX” (1997) analisa a decadéncia das lavras de ouro no Vale do Guaporé.

A acdo “bandeirante” percorreu o sertao na busca de riquezas variadas
e terras, expandindo, assim, o territorio de dominio portugués. Algumas
empresas buscavam as chamadas “drogas do sertdo”, outras buscavam
pedras preciosas e ouro. Em todos os casos, observa-se a mesma pratica:
exterminio dos indigenas, utilizacdo da forga de trabalho escrava e saque dos
recursos naturais.

Segundo Teixeira (2004, p. 67), “aposse portuguesa do Vale do Guaporé
foi confirmada com a assinatura do Tratado de Madri, em 1750. Entretanto, as
pareas de exploracdo aurifera ja vinham sendo trabalhadas desde a década de

5> Para saber mais: Mapeamento social como instrumento de gestdo territorial contra o
desmatamento e a devastagao: processo de capacitacao de povos e comunidades tradicionais.
Quilombolas do Forte Principe da Beira Vale do Guaporé, Costa Marques, RO, 10 /
coordenacdo do projeto, Alfredo Wagner Berno de Almeida; Emmanuel de Almeida Farias
Janior. — Manaus: UEA EdicGes, 2014.
http://novacartografiasocial.com.br/download/10-quilombolas-do-forte-principe-da-
beira-vale-do-guapore-costa-marques-ro/

Nova Cartografia Social da Amazonia. Quilombolas de Santa Fé — Costa Marques, RO
(FASCICULO 34). Coordenador, Alfredo Wagner Berno de Almeida — Manaus: Projeto Nova
Cartografia Social da Amazonia / UEA Edi¢des, 2009.
http://novacartografiasocial.com.br/download/34-comunidade-quilombola-de-santa-fe-
do-guapore-costa-marques-ro/
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1730 pelos mineiros de Cuiaba e Sdo Paulo”. De acordo ainda com o autor, foi
a decadéncia da produgdo aurifera da regidao de Cuiaba que possibilitou a
expansao das areas mineraveis para o Vale do Guaporé.

A ampliacao da coldnia portuguesa se consolidou, quando em 1748 foi
criada a Provincia do Mato Grosso, desmembrada de Sdo Paulo. No mesmo
ano, foi criada também a Provincia do Amazonas, separando-se do Para. O 1°.
Capitao-General da Capitania do Mato Grosso foi Dom Ant6nio Rolim de
Moura. Visando a consolidacao da nova Capitania, foi fundada em 1752, Vila
Bela, na margem do rio Guaporé, segundo o ato de instalagdo:

Juntos os bons e povo destas minas, em dia de Sdo José, de tarde, em
uma casa que se armou, coberta de toldos, no lugar da praga, se fez o
ato da erecdo da vila, levantando-se também pelourinho, abrindo-se
o primeiro pelouro, dando-se posse aos vereadores e aos oficiais da
milicia (Anal de Vila Bela desde o primeiro descobrimento do Sertdo
do Mato Grosso no ano de 1734 apud Amado e Anzai, 2006, p. 51).

A leitura dos anais de Vila Bela e os registros de bandeiras e expedicoes
de captura e punitivas evidencia o Vale do Guaporé como uma regido
escravocrata. A “febre do ouro” e de pedras preciosas deslocou para o sertao
os chamados “bandeirantes”, vassalos da coroa portuguesa, para a lida nas
lavras faisqueiras e minas foi trazida a forca de trabalho escrava negra.

Os registros referentes a movimentacao dessa forc¢a de trabalho escrava
podem ser consultados na compilacdo elaborada por Janaina Amado e Leny
Caseli Anzai (2006), dos Anais de Vila Bela, referente aos anos de 1734 a 1789.
Nestes registros podem ser constatadas dezenas de passagens sobre os
escravizados negros e povos indigenas na Regido de Vila Bela.

As faisqueiras e as minas de ouro movimentaram as fronteiras do sertao
rumo a foz do rio Guaporé. Juntamente com a exploracdo do ouro, os
“bandeirantes” fundaram cidades e fortalezas com a forca de trabalho
escrava. Os escravizados negros estavam localizados em todos os niveis da
vida econdmica: eram mineradores, lidavam com as cria¢des de gado bovino
e nas pequenas iniciativas agricolas. Realizavam, ainda, trabalhos
relacionados a coleta das chamadas “drogas do sertdao”, a caca e a pesca.

Uma série de iniciativas do governo dinastico portugués garantiu a
colonizacao e efetiva consolidacdao das fronteiras a Oeste. Tais iniciativas da
administracao colonial consistiam desde o abastecimento com géneros
manufaturados ao perdao de dividas devido a compra de escravizados negros,
como evidencia o Anal de Vila Bela de 1759,



socorreu Deus a este povo com novos meios para comprar o
necessario, porque chegou da Corte uma mercé real, pela qual o nosso
benignissimo rei houve por perdoado ao povo do distrito desta vila o
tributo das captac¢des dos escravos, forros e oficios, por tempo de dez
anos; e outra mercé, o indulto pelo mesmo tempo, para que nenhuma
pessoa deste distrito possa ser executada por dividas contraida fora
dele (Anal de Vila Bela do ano de 1759 apud Amado e Anzai, 2006, p.

72).

A escravidao negra no vale do Guaporé nao se restringia a vida
economica. Os escravizados negros foram utilizados em forcas militares a fim
de guerrear contra os vizinhos castelhanos, que também disputavam os
territorios de fronteira.

Desta forma, o oficio datado de 31 de maio de 1763, enviado pelo
governador da capitania de Mato Grosso, Ant6nio Rolim de Moura Tavares,
ao secretario de estado da Marinha e Ultramar, Francisco Xavier de Mendonca
Furtado, narrou o ataque castelhano no rio Guaporé, ocorrido no dia 14 de
Abril de1763. Assim, de acordo com a Noticia de 1771, em 24 de abril do mesmo
ano se formou a Companhia dos Pardos, Indios e Pretos.

Para além dos relatos de conflitos envolvendo portugueses e espanhois,
sdo também diversos os relatos de fugas de escravizados negros para o
interior das matas e rios, formando quilombos e criando formas de
sociabilidades. Sdo diversas, também, as bandeiras e expedi¢des punitivas
enviadas para combater e destruir os quilombos.

A fuga ndo foi a Ginica estratégia de resisténcia a escraviddo. No Vale do
Guaporé, registra-se também o assassinato de donos de escravizados. Para
exemplificar tais processos sociais de resisténcia, podemos nos referir ao
oficio datado de 05 de abril de 1773, assinado pelo governador da capitania de
Mato Grosso, Luis de Albuquerque de Melo Pereira e Caceres, ao secretario de
estado da Marinha e Ultramar, Martinho de Melo e Castro, comunicando o
assassinato de Manoel José Pinto pelos seus escravizados.

Os quilombos estavam localizados tanto do lado portugués, quanto do
lado castelhano. Sdo iniimeros os esfor¢os dos administradores coloniais para
que os representantes da Coroa de Castela restituissem os escravizados que se
encontravam em territdrio espanhol. Tais iniciativas administrativas estdo
explicitadas no oficio datado de 05 de setembro de 1754.

Conforme levantamento de fontes documentais, pude coligir oficios
trocados entre agentes coloniais da Coroa Portuguesa, como também com
espanhdis. Tais oficios referem-se aos seguintes anos: 1769, 1773, 1777, 1778,
1781, 1782, 1789, 1791 e 1793. Tal levantamento foi realizado no banco de
dados do Projeto Resgate/Centro de Memoria Digital-UNB. Todos relatam
fugas de escravizados para os dominios espanhais.



A fuga de escravizados e a formagao de quilombos preocupavam os
administradores coloniais de Vila Bela. A fuga para os dominios castelhanos
dificultava a recaptura e impedia a realizacao de expedicOes punitivas. Desta
forma, em 20 de Dezembro de 1777, oficiais da Camara de Vila Bela
escreveram a rainha D. Maria para que ela intercedesse junto aos castelhanos
a recaptura dos escravizados fugidos, quando estes estivessem em seus
dominios, da qual poderiam ser presos e remetidos, ou entdo, os proprietarios
tivessem liberdade e passaporte para persegui-los seja em dominio luso ou
castelhano.

O combate aos quilombos esta relatado em diarios de expedicdes
punitivas e bandeiras. O oficio datado de 05 de novembro, do governador da
capitania de Mato Grosso, Luis Pinto de Sousa Coutinho, noticia a “inteira
destruicdo de hum grande quilombo de negros, que desde o principio desta
capitania se tinha formado” [sic], ao secretario de estado da Marinha e
Ultramar, Francisco Xavier de Mendonca Furtado. Esse quilombo era o do
Piolho. Tal descricdo possibilita vistas sobre a organizac¢ao social do quilombo
e seus modos de vida.

De acordo com os Anais de Vila Bela de 1770, em 27 de junho, partiu a
Companhia especificamente montada para atacar o quilombo do Piolho.
Segundo noticias, esse quilombo localizava-se nas proximidades do rio
Galera, afluente do rio Guaporé. No dia 22 chegaram ao quilombo e abriram
fogo, a maioria dos quilombolas conseguiu fugir do ataque. Consoante o
referido documento, as unidades residenciais do quilombo estavam dispersas
umas das outras em diferentes partes.

Seguindo os soldados as trilhas, foram abalroando em varias malocas
daqueles inimigos, dos quais alguns se puseram em resisténcia, de
forma que os soldados, em sua necessaria defesa, se viram obrigados
a fazerem-lhe tiro para salvarem as suas vidas. Sendo os encontros
muitos, e muitas as resisténcias, ndo houve da nossa parte perigo
algum de vida. Da parte daqueles infiéis morreram a tiro nove, dos
quais foram apresentadas ao Senado 18 orelhas (Anal de Vila Bela do
ano de 1770 apud Amado e Anzai, 2006, p. 139).

As narrativas sobre a destruicao do quilombo explicitam requinte de
crueldades. A ordem desta Companhia era para destruir o quilombo. Quanto
aos mortos, cortavam-lhes suas orelhas. Os sobreviventes eram reintegrados
ao sistema escravista e ao trabalho nas minas de ouro e diamante. Evidencia,
ainda, o referido documento, as estatisticas da destrui¢do sdo as seguintes:



Compunha-se esse quilombo de 69 pessoas de gentio Guiné, entre
machos e fémeas, dos quais vieram acorrentados e presos 41, e nove
mortos; perfazem cinquenta; e os 37 que faltam, para o total de
escravos, ficaram desavorados pelos matos. Achavam-se no mesmo
quilombo trinta e tantas indias, que os tais negros tinham apanhado
no sertdo, onde matavam os machos e traziam as fémeas para delas
usar como de mulheres préprias (Anal de Vila Bela do ano de 1770 apud
Amado e Anzai, 2006, p. 139).

De acordo com esta fonte, o quilombo do Piolho tinha rei e rainha. O rei
tinha falecido. A rainha, seu nome era Tereza, da na¢ao Benguela, tinha sido
escravizada pelo capitdo Timoteo Pereira Gomes. Tereza reinava soberana no
quilombo, com firmeza e rigor. De acordo com a fonte histérica, a rainha
Tereza,

[...] governava esse quilombo a modo de parlamento, tendo para o
conselho uma casa destinada, para a qual, em dias assinalados de
todas as semanas, entravam os deputados, sendo o de maior
autoridade, tido por conselheiro, José Piolho, escravo da heranca do
defunto Antonio Pacheco de Morais. Isso faziam, tanto que eram
chamados pela rainha, que era a que presidia e que naquele negral
Senado se assentava, e se executavam a risca, sem apelaciao nem
agravo (Anais de Vila Bela do ano de 1770 apud Amado e Anzai, 2006,

p. 140).

A imagem retratada de Piolho era de certa forma mistica, portadora de
mistérios e mandingas. Conforme os Anais de 1770, José Piolho tinha sido rei
em um quilombo que foi destruido no Rio de Janeiro. “Este era fiado nas
mandingas com que o diabo o trouxe sempre enganado, foi um dos que
resistiu, isso depois de algumas ciladas que fez aos soldados. Por isso, acabou
a vida diabolicamente: a violéncia de um tiro que lhe empregaram no corpo”
(Anal de Vila Bela do ano de 1770 apud Amado e Anzai, 2006, p. 140).

A rainha Tereza ordenou que os quilombolas pegassem em armas para
resistir ao ataque. “Alguns de seus suditos assim o fizeram, acudindo a voz e
pegando em armas; mas nao puderam usar delas pela for¢a que viram contra
si” (Anal de Vila Bela do ano de 1770 apud Amado e Anzai, 2006, p. 140). Dessa
forma, se refugiaram no mato, a rainha Tereza foi conduzida por José Cavalo,
capitdao-mor do quilombo “entre os mais tidos por mais valoroso” (Anal de
Vila Bela do ano de 1770 apud Amado e Anzai, 2006, p. 140). Os negros e indios
do quilombo estavam armados, uns com armas de fogo, outros com arcos e
flechas.

As roupas eram fabricadas no proprio quilombo, da qual havia duas
tendas de ferreiro, onde consertavam suas ferramentas. O quilombo
estabelecido provinha também todo o alimento necessario para a alimentagao
e, provavelmente, para a comercializacao em circuitos locais, como observa,
anos mais tarde, Francisco Pedro Mello, em 1795.



Durante o ataque de 1770, a rainha Tereza foi capturada,

Posta ai em prisdo, pa vista de todos aqueles a quem governou naquele
reino, lhe diziam estas palavras injuriosas, de forma que,
envergonhada, se pos muda ou, para melhor dizer, amuada. Em
poucos dias expirou de pasmo. Morta ela, se lhe cortou a cabeca e se
pOs no meio da praca daquele quilombo, em um alto poste, onde ficou
para memoria e exemplo dos que a vissem (Anais de Vila Bela do ano
de 1770 apud Amado e Anzai, 2006, p. 140).

Os quilombolas, que conseguiram fugir ao ataque, reconstruiram o
quilombo. Tanto que o quilombo do Piolho foi novamente atacado em 1795,
conforme noticia o oficio datado de 30 de dezembro de 1795. Tal oficio dava
conta da Diligéncia comandada pelos alferes da Companhia de Dragdes,
Francisco Pedro de Melo, comandante da povoac¢ao de Casalvasco, destruicao
do quilombo do Piolho e da continuidade do trabalho de localiza¢ao de outros
quilombos.

Roquette-Pinto (1917) transcreve o Diario da Diligéncia ordenada pelo
governador da capitania de Mato Grosso, Jodao d’Albuquerque de Mello Pereira
e Caceres, em 1795. De acordo com o referido Diario, a fuga de escravizados e
a formacao de quilombos ainda incomodavam o governo colonial, marcado
pela decadéncia das minas de ouro.

Segundo Jodao d’Albuquerque de Melo Pereira e Caceres, “além da
decadéncia actual das minas de Matto Grosso, experimentam os mineiros, e
mais moradores desta Capitania a perda, e damno da fuga de muitos escravos
que tranquilamente existiam aquilombados” [sic] (Caceres apud Roquette-
Pinto, 1917, p. 09).

De acordo com o Diario da Diligéncia, saiu a Bandeira no dia 7 de maio
de 1795. Os bandeirantes escolheram como ponto de partida, areas ja
conhecidas como refiigio de quilombolas. Como, por exemplo, o antigo
quilombo do Piolho.

No dia 19 de junho, a bandeira chegou a area do antigo quilombo do
Piolho, com trinta e nove homens armados. Seguiram os rastros e
encontraram trés indios, um negro e um “caboré”, designacao utilizada para
classificar filhos de negros com indigenas. Um indigena conseguiu escapar e
avisou os outros no quilombo. Neste dia, foram capturados trés negros e mais
trinta e duas pessoas, entre indios e “caborés”. Segundo informacoes,
faltavam ainda dezesseis pessoas do quilombo.

A Bandeira perseguiu os quilombolas fugidos por todos os corregos e
esconderijos nas proximidades, capturou no total cinquenta e quatro



quilombolas. Segundo o comandante da Bandeira, o alferes da Companhia de
Dragoes Francisco Pedro de Mello,

O Quilombo do Piolho que deu este nome ao rio em que esta situado,
foi atacado e destruido havera 25 annos, pelo Sargento-Mor Joao
Leme do Prado, onde aprehendeu numerosa escravatura, ficando
naquelle lugar, ainda muitos 'escravos escondidos pelos mattos, que
pela auzenciad'aquella Bandeira se tornaram a estabelecer nas
vezinhancas do antigo lugar.

Destes escravos novamente aquilombados morreram muitos, huns de
velhice e outros as maos do gentio Cabixés, com quem tinham
continuada guerra, afim de lhe furtarem as mulheres, das quaes
houveram, os filhos Caborés, que mostra a relagao.

Destes escravos sO se acharam seis vivos prezentemente, os quaes
eram os regentes, padres, medicos, pais e avos do pequeno povo que
formava o actual Quilombo, situado em hum bellissimo terreno muito
superior, tanto na qualidade das terras, como nas altas e frondosas
mattarias, as excellentes, e actualmente cultivadas margens dos rios
Galera, Sararé e Guaporé: abundante de caca, e o rio de muito peixe,
cujo rio é da mesma grandeza do Rio Branco.

A Bandeira achou no Quilombo grandes planta¢des de milho, feijao,
favas, mandiocas, manduin, batatas, caraz, e outras raizes, assim
como muitas bananas, ananazes, abobras, fumo, gallinhas e algodao
de que faziam panos grossos e fortissimos com que se cobriam [sic]
(Mello apud Roquette—Pinto, 1917, p. 14).

A Bandeira avanga, encontra outros quilombos e outras paragens
antigas de quilombolas. A leitura do diario vai evidenciando as rela¢ées sociais
adstritas ao quilombo, este como um espaco multicultural e auténomo em
relacao aos centros urbanos. Contudo, nao se tratavam de espacos isolados.
Mantinham constante relacao com os povos indigenas da regido, seja através
de aliancas politicas, seja através do rapto de mulheres.

Os quilombos continuaram a ser duramente combatidos ao passo que
aumentavam as adesdes as ideias de fuga pelos escravizados cativos. Os
quilombolas que se arriscavam a negociar nos centros urbanos exerciam um
papel social de guias para os novos fugitivos. Como observou o alferes da
Companhia de Dragoes Francisco Pedro de Mello, os quilombolas que vinham
negociar na vila, “vinham ndo s6 a comprar, o que necessitavam, mais a
convidar para fuga, e para o seu Quilombo outros alheios” (Mello apud
Roquette—Pinto, 1917, p. 16).

Tais relacdes com os centros urbanos, proximos aos quilombos, ja
foram mostradas antes. Tavares Bastos (1866) viajou pela AmazoOnia na
segunda metade do século XIX, 1863-64, (a fim de realizar um estudo sobre o
comércio e navegacdo na regido). Nesta viagem, observou que os



“mocambeiros” do rio Trombetas e afluentes vendiam seus produtos
agricolas e extrativos para “regatdes”, como também as escondidas no porto
da cidade de Obidos. Tais descricdes rompem com a nocdo de isolamento
geografico dos quilombos.

De acordo com Teixeira (2004), as péssimas condicGes de satde e de
trabalho nas minas levavam ao rapido esgotamento dos trabalhadores, o que
demandava um maior fluxo de escravizados. A mineracao como forma de
atracdo dos interesses do governo colonial durou até final do século XVIII.
Descreve o autor que “ao longo do século XIX a minera¢do ainda era praticada,
de forma quase doméstica pelos habitantes da regido” (2004, p. 88).

Assim, segundo o jornalista Matias Mendes, “senhores de escravos,
muitos deles empobrecidos pela escassez do minério aurifero, retornaram as
regides litoraneas [...] alguns até abandonando seus escravos na regiao
indspita” (1999, p. 83). Estes, agora livres, se dedicaram a atividades
extrativistas como a poaia e a extracdo do latex, formando um campesinato
negro livre ao longo das margens do Guaporeé.

No final do século XIX e inicio do século XX, continuavam a chegar
trabalhadores tanto no rio Negro, como em outros rios do Estado do
Amazonas. Estes agentes sociais vieram de outras partes do Brasil para
trabalhar na producao da borracha. A essa altura, o mercado estava sendo
aquecido pelo desenvolvimento industrial. Tais trabalhadores e suas familias
passaram, entdo, a constituir povoados na regiao.

Neste sentido, podemos mencionar as denominadas ‘“comunidades
negras rurais”, constituidas por ex-escravizados oriundos das plantations do
nordeste, ou das fazendas de criagdo, que se deslocaram para outras regioes
do Brasil. Este deslocamento foi provocado pela propria estrutura fundiaria.

¢ Para saber mais: Projeto Nova Cartografia Social dos Povos e Comunidades Tradicionais do
Brasil FASCICULO 5 — Ribeirinhos e Quilombolas, Ex-moradores do Parque Nacional do Jad,
Novo Airdo, Amazonas. Brasilia, mar¢o 2007
http://novacartografiasocial.com.br/download/05-ribeirinhos-e-quilombolas-ex-
moradores-do-parque-nacional-do-jau-novo-airao-am/

Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia. Série: Movimentos sociais, identidades
coletivas e conflitos FASCICULO 15 — Quilombolas do Tambor, Parque Nacional do Jai Novo
Airdao, Amazonas. Manaus, junho 2007.
http://novacartografiasocial.com.br/download/15-quilombolas-do-tambor-parque-
nacional-do-jau-novo-airao-am/
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Ou seja, a Lei Imperial n° 3.353, conhecida como Lei Aurea, previa a liberta¢do
formal dos escravizados, mas ndo a distribuicdao da terra. Os latifindios
continuaram nas maos de poucos. Assim, impossibilitados de adquirir terras
frente a Lei n° 601, de 18 de setembro de 1850, e sem terras para trabalhar,
familias inteiras se deslocaram. E neste contexto que se insere o povoado do
Tambor, no rio Jai afluente do rio Negro, municipio de Novo Airdo,
Amazonas.

O povoado quilombola do Tambor se constitui a partir dos descendentes
de escravizados vindos de Sergipe, por volta de 1907. Estes “pretos”, como
eram chamados pelos proprietarios e descendentes da empresa extrativista
que controlava a regiao, ocuparam inicialmente a regiao do rio Paunini, que
ficou posteriormente conhecido como “Rio dos Pretos”. Chegando na regido,
passaram a trabalhar na extragdo do latex da seringueira, na coleta da
castanha, além dos trabalhos na agricultura. Contudo, mantinham autonomia
frente a empresa extrativista.

A firma Bezerra & Irmdos, estabelecida em 1907, controlou o rio Jad até
metade do século XX. De acordo com o documento intitulado “Contrato de
sociedade mercantil” (1925), a firma Bezerra & Irmaos passou a ser intitulada
de Bezerra, Irmao & Companhia.

Como confirma o descendente dos proprietarios da empresa
extrativista, sabemos que o Sr. Jacyntho Almeida foi um dos primeiros a se
estabelecer no rio Jau:

[...] a historia desses pretos, que eu tenho conhecimento. La o preto,
porque entrou muitos pretos la dentro, tinha um que trabalhava ao
lado da caixa, como é que é... trabalhava com meu tio 13, ele era
embarcadico dele 1a chamavam pra ele Pedro Lauriano, e fora ele tinha
outros pretos, tinha o seu Simao, o seu Isidio, vieram de 14 eu ndo sei
de onde, eu sei que apareceu o Seu Jacinto, esse Jacinto, em 1915 ele
veio prala[...] Entdo desde esse tempo ficou justamente como o nome
de “Rio dos Pretos”, quer dizer o rio Paunini entregue a eles e
ninguém invadiu até hoje [Seu Jodo Bezerra, 81 anos, Novo Airdo,
16/02/08, in memoriam].

O rio Paunini passou a ser conhecido como rio dos Pretos. A
consolidacdo do territério referente ao “Rio dos Pretos” ocorre paralelamente
ao crescimento da empresa extrativista da familia Bezerra. O referido
territério envolve tanto o rio dos Pretos, ou rio Paunini, quanto as areas
estabelecidas no rio Jau referentes ao Sr. Jacyntho, a familia do Sr. Isidio,
como ainda a localidade conhecida como Tambor.



Tal como narrou ao historiador Victor Leonard (1999), o descendente
da familia Bezerra?, apontava que as familias negras que hoje residem no rio
Jau, sdo descendentes do casal Jacyntho Almeida e Dona Leopoldina que
foram os primeiros. Embora o Sr. Jacyntho Almeida e Dona Leopoldina nao
tiveram filhos bioldgicos, eles adotaram quatro criangas: Manuel Alves de
Almeida - pai do Sr. Sebastiao de Almeida, ex-presidente da Associac¢ao de
Moradores Remanescentes de Quilombo da Comunidade do Tambor; Manuel
Bras de Almeida; Claudionor e Samuel.

A maior parte das familias é descendente de dois casais: Sr. José Maria
(sobrinho do Sr. Jacyntho Almeida) e Dona Otilia e Sr. Isidio Caetano e Dona
Severina. Assim mostraram os ensaios genealdgicos realizados com as
“familias dos pretos” residentes no rio Jau, e também com aquelas que foram
deslocadas compulsoriamente do Jai, apds a criacdao do Parque Nacional do
Jai, em 1980 (Farias Junior, 2008). Estes ensaios foram realizados
principalmente com os descendentes do Sr. José Maria. E claro que existem
ainda as relacdes de afinidade que também definem as relacGes sociais e o
pertencimento.

O Sr. Jodo Bezerra relata na entrevista que o Sr. Isidio ja estava em Airdo
e atribui a exploracdo do Paunini ao Sr. José Maria. Mas segundo a Dona
Evangelina, filha do Sr. José Maria, o Paunini foi “dividido” ao meio, sendo
que seu pai trabalhava de um lado e o Sr. Isidio de outro.

Contudo, podemos perceber que o Sr. Isidio ja estava em Airdo, quando
chega o Sr. José Maria. Dona Maria Benedita, conhecida como Dona Bibi, filha
do Sr. Isidio Caetano, nos conta o seguinte:

[...] vieram ele e um companheiro dele, vieram ao reboleo, daqui,
acola, queriam matar eles, era de rifle, naquele tempo existia rifle, era
de pau, eles andavam se escondendo debaixo dos paus, debaixo das
moitas, entdo eles contavam isso pra noés, diz que vieram assim, ao
reboleo. Tinha passagem que eles dormiam embaixo das moitas,
pedindo a Deus... passavam assim e ndo viam eles (seus pai e
companheiros), eles tinham uma ora¢do muito boa. Tinha vezes que
ndo dava tempo deles se esconderem, ele (o seu pai, o Sr. Isidio)
acendia um cigarro e botava na boca, os amigos dele se escondiam
atras dele, entdo eles (0os que estavam cacando seu pai) passavam e
ndo viam eles, passavam por eles e pensavam que era um toco de pau
que tava pegando fogo, era o papai fumando, ele contava isso para
nos, vieram assim os calhambolas, até que chegaram em Manaus,
desse jeito.

7Quando realizei pesquisa de campo em Novo Airdao, durante os anos de 2007 e 2008.



Quando chegaram em Manaus, eles arranjaram um pessoal que
trabalhava em sorva, cip0, balata, nesse tempo, eles arrumaram esse
pessoal, ai foram pra trabalhar num igarapé que tem ai no Rio Negro,
foram trabalhar pral3, trabalharam um ano 13, diz o papai que nao deu
bem, ja foi pra eles arrumarem esse negdcio de seringa, souberam que
tinha esse rio abandonado pra 13, que foi este Jad, que agora é Parque
Nacional, foram pra 14, ai foram de tercado, compraram tercado,
machado, enxada, eles foram pra 14, chegaram la rummm... Deus o
livre, os que eles levaram, dos amigos dele, morreram a maior parte
de Beribéri, uma doenca que da, incha os pés, incha o rosto, quando
incha os pés é pra morrer, ensinaram pra eles, que mergulhassem no
fundo, tirassem arreia do fundo do igarapé, foi como escaparam, o
resto escaparam também [Dona Bibi, 84 anos - Novo Airdo, 27/02/08,
in memoriam].

Apesar da falta de consenso entre os depoimentos, 0s que narram a
participacdo do Sr. Isidio, narram como um grande feito a primeira incursao
dele e do Sr. José Maria ao Paunini. Tal incursdo se constitui na subida do rio
Paunini (posteriormente “Rio dos Pretos”) até a sua cabeceira. Assim, foi
mantido pelo Sr. José Maria que permaneceu por muito tempo na cabeceira do
Rio dos Pretos (rio Paunini).

Dona Maria Benedita relaciona, no entanto, a chegada de seu pai e do
Sr. José Maria a uma area “inexplorada”, ou seja, era “bruto”. Porém, ela traz
a discussdo para o campo politico, para afirmar o seu direito frente ao Estado
e a unidade de conservacao, implantada sobre seus territorios coletivos no
inicio da década de 1980.

Neste momento, ja se tinha consolidado o dominio dos denominados
“pretos” sobre o Rio dos Pretos. As relacdes, envolvendo a exploracao
econdmica do mencionado rio, passavam diretamente pelas familias
referidas ao Sr. José Maria e ao Sr. Isidio. Sem as suas autorizacdes ndo entrava
nem a firma Bezerra e nem os “regatdes”® e “patroes” que se estabeleceram
no rio Jau apos a desagregacao da empresa extrativista.

8 Cfe. Farias Junior (2008, 2013), na literatura dedicada ao processo de exploragdo da
Borracha, o denominado “regatdo”, comumente lhe atribuem caracteristicas negativas e
pejorativas. Encontraremos também registro dessa atividade na legislacdo pertinente ao
periodo colonial, referente a Provincia do Amazonas. Neste sentido, vamos ter: a Lei 19, de 25
de novembro de 1953, que “permitte n’esta Provincia o Commercio de Canoa chamado de
regatao”; Lei 61, de 25 de agosto de 1856, aprova o Regulamento 4, que “Prohibe o
commercio denominado de - regatdo - n'esta Provincia, sem previa licenca das Camaras
Municipaes das Cidades e Villas, e dos Fiscaes nas demais Freguezias, e estabele regras para
a matricula das embarcagdes, e suas tripulacoes, e inflige multa aos contraventores”; Lei 69,
de 04 de setembro de 1856, que “Concede aos negociantes das Cidades, Villas e Freguesias
uma canda empregada no commercio de regatao, livre de direito”; Lei 83, de 04 de outubro
de 1858, que “Derrogando a Lei n. 69 de 4 de Setembro de 1856”; Regulamento 41, de 08 de
abril de 1881, que “Reforma os Regulamentos para fiscalizacdo e arrecadacao dos impostos
provinciaes” e a Lei 693, de 11 de junho de 1885, que “Declara que a fiscalizacdao do imposto



Conforme Farias Junior (2008, 2013), a rela¢do “patrdao — fregués” era
reproduzida em niveis variados de interacdo durante as transacgoes
comerciais. Tanto os descendentes da familia Bezerra se representam como
“fregueses” da empresa “J.G.AraGjo”, quanto os denominados
“seringueiros” no rio Jat como “fregueses” da firma da familia Bezerra. No
rio Jaq, a relacdo social, a qual estava submetida o “fregués”, denominado
“seringueiro”, estava organizada verticalmente da seguinte forma:
“fregués” — “patrao” — “exportadores”. O “fregués” estava de toda forma
submetido a relacdo de trabalho estabelecida pelas empresas extrativistas
locais.

Com a intensificacdo da producao da borracha, muitos “fregueses”
passaram a cortar seringa mesmo na época das chuvas, com as estradas
alagadas, por vezes de canoas, por vezes com agua pela cintura. Uma dessas
familias era a do Sr. Jacinto, filho do Sr. José Maria e morador do “Rio dos
Pretos”. Como veremos, sua familia ao manter apossamento do terreno
possuia relativa autonomia produtiva em relagdo aos outros moradores do rio
Jau:

[...] aquele 1a era o Rio dos Pretos, eles ndo entravam la ndo, que
sabiam que 14 era nosso, na teimavam de entrar ndo, s ia a gente 13,
porque para ca, naquele tempo, para ai para o Alto Jau, era pouca gente
que plantava roga, era s6 na seringa, de inverno a verao, ai faltava
farinha, eles sabiam que 1a tinha, ai eles iam la para comprar um tanto
de farinha, dois, até o patrdo chegar, iam bater la onde nds
moravamos [Seu Jacinto, 74 anos — 1° tesoureiro da Associacdo de

Moradores Remanescentes de Quilombo da Comunidade do Tambor —
Novo Airdo, 19/02/08, in memoriam].

Conta-nos o Sr. Jacinto, mais conhecido como seu Jaco (filho do Sr. José
Maria), que o Sr. Isidio entrou no igarapé Paunini junto com o Sr. José Maria
e, quando la se estabeleceram, passaram a explorar lados opostos do igarapé.
O Sr. José Maria trabalhava com borracha e o Sr. Isidio com castanha. No
entanto, a familia do Sr. Jaco nao fazia parte dos “fregueses” da familia
Bezerra. Ao contrario, o Sr. Isidio mantinha relacées comerciais com a firma
“Bezerra & Irmaos” antes de ir trabalhar no igarapé Paunini.

De acordo com os outros filhos do Sr. José Maria e de Dona Otilia, “ndo
tinha esse negoécio de patrdo, nem nada ndo, ele mesmo comprava a
mercadoria, comprava a mercadoria de muito, muito mesmo, nao tinha

sobre regatdes sera exercida pelas auctoridades policiaes”. Tal legislagao pode ser consultada
in: Governo do Amazonas - Secretaria de Cultura. Documentos da Provincia do Amazonas:
legislacdo e relatorios, 1852-1889. Cd-Rom, vol. 1.



patrdo ndao” [Dona Carita José dos Santos, 69 anos, Novo Airdo, 19/02/08].
Mas com a volta do Sr. José Maria para Sergipe, a familia teve que estabelecer
outras relacdes comerciais, seja com a firma Bezerra, ou posteriormente a ela,
com os chamados “regatoes”.

Ndo ser “fregués” significava ndao ser subordinado aos mecanismos
imobilizadores da forca de trabalho. Significava, portanto, ter relativa
autonomia. A propria empresa extrativista reconhecia o dominio dessas
familias sobre a terra. Porém, o controle das relacdes comerciais no rio Jau era
regulado pela firma Bezerra. O poder dos “patrdes” fundava-se no controle
do crédito e no endividamento prévio dos “fregueses”. Foi possivel perceber,
ainda, a representacdo dos ditos “pretos” do rio dos Pretos, com relacdo a
familia Bezerra:

[...] o coronel Jodo Bezerra era bravo, eu conheci o coronel Jodo
Bezerra, era coronel... mas nao mexiam com eles nao, eram poucas as
familias que os Bezerra ndao mexiam, do tio Jacinto, do meu pai, dos
Savedra, do menino ali, bem pouco, o resto, tudo era dos Bezerra e se
acabou em nada, se acabou em nada [Seu Marcolino, 83 anos, Novo
Airdo, 21/02/2008, in memoriam].

O reconhecimento da dominialidade pelos denominados “patrdes”
também marcava diferencas étnicas. Tais diferencas serdo explicitadas
quando o herdeiro da empresa extrativista se refere ao igarapé Paunini como
rio dos Pretos paraindicar a residéncia da familia do Sr. José Maria e da familia
do Sr. Isidio.

Contudo, os denominados “pretos” estavam buscando meios de
garantir a seguranga territorial. Tal constata¢do tornou-se explicita a partir
do levantamento realizado em 20 de junho de 1988, pelo Instituto de Terras e
Coloniza¢do do Amazonas (Iteram)®. Constam no referido levantamento
propriedades registradas em nome do Sr. Jacyntho Luiz de Almeida, no médio
rio Jad, intituladas Arpdo e Capella, a jusante do rio dos Pretos.

Apesar do controle exercido por esta empresa extrativista, os agentes
sociais referidos ao rio dos Pretos mantinham-se autonomos em relacao ao
sistema de aviamento por ela praticado. Durante o periodo da desagregagao
da empresa seringalista, os ditos “pretos” passaram a se estabelecer como
“regatdes”. Os simbolos da sua autonomia produtiva consistiam nas
atividades agricolas e extrativistas, desenvolvidas com a forca de trabalho
familiar e na livre comercializacdao dos produtos a revelia da firma Bezerra.

9 Cfe. Plano de Manejo do Parque Nacional do Jau (1998), o referido levantamento foi
intitulado “Levantamento de Titulos e Registro nos municipios de Novo Airdo e Barcelos, na
area do Parque Nacional do Jau”.



O aviamento é um tipo de relagdo patrdo-cliente estabelecida na troca
de mercadorias por produtos extrativistas (borracha, castanha, balata etc.)
produzidos pela forca de trabalho dos chamados "fregueses" ou
“seringueiros”. No rio Jau, esta relacdo comercial imobilizava a forca de
trabalho, quando o “patrao”, dono das mercadorias industrializadas,
reivindicava a terra e impedia que os "fregueses'' comercializassem fora.

Essa autonomia, mantida no rio dos Pretos e no rio Jati, acompanhou o
processo de explora¢do economica. As atividades econdmicas desenvolvidas
por eles eram as mesmas desenvolvidas pelos “fregueses” da empresa
extrativista, ou seja, extracao da borracha, balata, coquerana, peles,
castanha, copaiba, e outros produtos naturais. Apds a faléncia da empresa
extrativista e a expansao das relacdes dos denominados “pretos”, eles
passaram a se localizar em pontos diferentes do rio.

De acordo com as analises realizadas por Almeida (2002), a familia
constitui uma unidade de producao, e “tal sistema de producdao mais livre e
autonomo, baseado no trabalho familiar e em formas de cooperacdo simples
entre diferentes familias” (Almeida, 2002, p. 51), caracteristica hoje das
comunidades remanescentes de quilombo. O significado de quilombo, para o
autor, funda-se no sistema economico intrinseco a essas unidades familiares,
que produzem concomitantemente para seu consumo e para diferentes
circuitos de mercado. A autonomia produtiva e na decisao de com quem
comercializar a producdo é indissociavel da afirmacdo de uma identidade
coletiva.

A designacdo do igarapé Paunini, enquanto rio dos Pretos ou territorio
composto de identidade coletiva, nao tinha, contudo, uma receptividade
positiva; o préprio termo “preto” era considerado negativo, soava como uma
ofensa. Segundo Dona Francisca®®, ex-moradora do rio Jau, o termo “preto”
era muitas vezes substituido por “moreno”. Este termo se constituia, de certa
forma, em uma designacdo mais amigavel e menos contrastante.

Assim, observa-se que o termo “preto” é usado em um primeiro
momento por seringalistas e seus descendentes, como também por outros
agentes que transitavam pelo rio Ja, em um tom primordial para indicar a
“presenca negra” no rio Jau e igarapé Paunini. A partir da mobiliza¢ado étnica
dos agentes sociais, que atualmente se autodefinem como “remanescentes de
quilombo”, houve uma politizacdo do termo “preto”, como também do rio
dos Pretos.

Conversa durante o trabalho de campo em Novo Airdo, realizado em outubro de 2007.



Apesar da designacdo “preto” constituir-se em uma autodefinicao, é
utilizada com menos frequéncia pelos agentes sociais. O termo “preto” nao é
de uma so6 posicao: com relagdo a fala, tanto o utilizavam os regatoes, os
seringalistas e seus descendentes, quanto as atuais liderangas quilombolas:

Rio dos Pretos, porque la s6 morava mais era preto né, ai chamavam
Rio dos Pretos... 0 regatdo que passava, “esse ai é o Rio dos Pretos”.
Porque Rio dos Pretos, naquele tempo, querendo dizer Rio dos Pretos,
para ele tava desclassificando, desclassificando a gente que era preto,
para ndo chamar moreno, que era uma coisa... chamava preto, nao é
que nem hoje em dia, porque antigamente, era uma desclassificagdo
chamar Rio dos Pretos, hoje em dia ndo, hoje em dia é uma
classificacdo, porque somos pretos mesmo, somos neguinho, é negro
[Seu Jacinto, 74 anos — 1° tesoureiro da Associacdao de Moradores
Remanescentes de Quilombo da Comunidade do Tambor — Novo
Airdo, 19/02/08, in memoriam].

Tal ato de fala constitui-se num “ato de politica”, na medida em que ela
se coloca diante do outro, ou diante dos aparatos de Estado. A fala do Sr.
Jacinto esclarece, neste sentido, a apropriacdo do estigma negativo, da
“desclassificacdo”, e transforma-o em um instrumento de luta politica.

Enfim, tais fatos relacionados a histéria dos denominados “pretos” que
habitam a confluéncia do Rio dos Pretos com o rio Jau foi ignorada por
medidas preservacionistas que visaram a criacdo de uma Unidade de
Conservacdao de Protecdo Integral. O PARNA Jau constitui-se como uma
“situacdo social de conflito” entre o direito dos quilombolas e a politica
ambiental.

As realidades empiricamente observaveis designadas de quilombo,
quilombola, mocambo, mocambeiro, calhambolas e também as inimeras
designacoes localizadas foram reunidas pelos constituintes numa nog¢ao
operacional designadas como “remanescentes das comunidades dos
quilombos”. Tal designacao foi ressemantizada pelo movimento quilombola,
rompendo com a pretensao inicial do constituinte que imaginava tratarem-
se de situacao residual, focando como estas realidades se encontram
organizadas no presente.

Assim, o quilombo sé foi descriminalizado na Constituicao Federal de
1988, da qual o Artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias
garante “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os titulos respectivos”, incorporando-os a estrutura
fundiaria brasileira como propriedade coletiva inalienavel. A Constitui¢ado



Federal de 1988 reconhece formalmente a ocupacao territorial dos chamados
“remanescentes das comunidades dos quilombos” com todas as suas
especificidades.

Todas essas realidades empiricamente observaveis, analisadas a partir
de distintas perspectivas analiticas e pela literatura sobre o tema encontram
dificuldades para o cumprimento. Alas conservadoras no Congresso Nacional
tém colocado em xeque o direito dos chamados “remanescentes das
comunidades dos quilombos”, criando obstaculos ao reconhecimento de seus
dominios territoriais, como a essencializacdo e a invencdo de marcos
temporais, neste sentido, podemos nos referir a ADI 3239/2004 impetrada
pelo antigo Partido da Frente Liberal (atual Democratas-DEM).

O Decreto 4.887/2003 regulamenta o procedimento para identificacao,
reconhecimento, delimitacao, demarcacao e titulacao das terras ocupadas por
“remanescentes das comunidades dos quilombos”, conforme previsto no
artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias da Constituicao
Federal de 1988. Esse Decreto estabelece as diretrizes e os critérios para o
processo de regularizacdo fundiaria dessas areas, visando garantir os direitos
territoriais das comunidades quilombolas.

Contudo, através da ADI n° 3.239/2004, o antigo Partido da Frente
Liberal (atual Democratas-DEM) levou o Decreto 4.887/2003 aos tribunais. O
relator, o Ministro Cezar Peluso, apds uma leitura equivocada da questdo
quilombola, atrelou a definicao ultrapassada de quilombo, aquela da Consulta
do Conselho Ultramarino de 1740, e decidiu pela procedéncia da acao para
declarar a inconstitucionalidade do Decreto n° 4.887/2003. O julgamento foi
adiado, devido ter pedido vista dos autos a Senhora Ministra Rosa Weber.

O voto da Ministra Rosa Weber, no Julgamento da ADI 3.239,
argumentou a partir da pluralidade de situacoes que se
encontravam/encontram as chamadas “comunidades negras rurais”, por
vezes classificadas como rincoes, redutos, arraiais, vilas, etc. Contudo, a
Ministra equivaleu os direitos indigenas e quilombolas,

Os chamados quilombolas sao povos tradicionais cuja contribuicdo
histodrica a formagao cultural plural do Brasil somente foi reconhecida
na Constituicao de 1988. Embora nao sejam propriamente nativos,
como os povos indigenas, ostentam, a semelhanca desses, tragos
étnico-culturais distintivos marcados por especial relacionamento
sociocultural com a terra ocupada: nativizaram-se, incorporando-se
ao ambiente territorial ocupado (Weber, 2018, p. 22).



Ao assegurar aos remanescentes das comunidades quilombolas a
posse das terras por eles ocupadas desde tempos coloniais ou
imperiais, a Constituicao brasileira reconhece-os como unidades
dotadas de identidade étnico-cultural distintiva, equiparando a
protecdao que merecem a dispensada aos povos indigenas (Weber,
2018, p. 32).

O que esta em jogo ndo é o conceito de quilombo, mas sim uma nogao
operacional definida legalmente. “A dificil determinacdo do significado do
vocabulo “quilombo” nao é novidadeira. Os registros histdricos ddo conta que
seu uso sempre foi instrumental e impreciso” (Weber, 2018, p. 30).

O termo “quilombo”, no entanto, tem sido utilizado menos como um
conceito socioldgico do que como uma no¢ao naturalizada da jurisprudéncia,
vinculada ao significado dado pelos administradores coloniais através do
Conselho Ultramarino de 1740. Segundo Almeida (1996; 2002), esta noc¢ao
juridico-formal, permaneceu “frigorificada” na historiografia oficial.
Segundo o Conselho Ultramarino, “quilombo” ou “mocambo” era “toda
habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda
que nao tenham ranchos levantados nem se achem pil6es neles” (Conselho
Ultramarino, 1740 apud Almeida, 2002, p. 47).

Contrapondo as afirmacoes e observacoes do Ministro Cezar Peluso,
podemos nos apoiar em Almeida (2002) que propde a ruptura com a ideia
arqueolodgica do conceito “quilombo”, trata-se do rompimento com nog¢oes
juridico-formais elaboradas a partir da visdo de administradores coloniais e
naturalizadas pelo discurso oficial, referente a mobilizacdo da forca de
trabalho escravo.

Para Almeida (2002, p.48), a referéncia histdérica em relacdo a nocdo de
“quilombo” como pratica criminosa, estabelecida pelo Conselho Ultramarino
de 1740, absorvida por historiadores e juristas, conteria cinco elementos
“essenciais”, pautava-se pelas seguintes caracteristicas: fuga; quantidade
minima de “fugidos”, isolamento geografico, moradia consolidada e
capacidade de reproducdo econémica simples.

Conforme a proposicao de Almeida (2002), deve-se considerar
“quilombo” a partir de elementos identitarios e da reproducdo de um
processo de producdo autonomo. Tais processos propiciam situacées de
autonomia, mesmo dentro dos dominios da casa-grande, revelando assim
uma diversidade de situacdées quanto a posse da terra.

Antes era o que estava fora e precisava vir necessariamente para
dentro das grandes propriedades; mas, numa situacdao como a de hoje,
trata-se de retirar as familias de dentro das fazendas, ou seja,
expulsa-las da terra.. o quilombo, em verdade, descarnou-se do
geografismos, tornando-se uma situacao de autonomia que se



afirmou fora ou dentro da grande propriedade. Isso muda um pouco
aquele parametro historico, arqueolégico, de ficar imaginando que o
quilombo consiste naquela escava¢dao arqueolédgica onde ha indicios
materiais e onde estdo marcas uniformes da ancestralidade da
ocupacao (Almeida, 2002, 59-60).

Para Almeida, a andlise contemporanea teria que proceder a
“ressemantizacdo” do conceito de “quilombo”, rompendo com a categoria
historica acritica. Para o autor, “[...] se deveria trabalhar com o conceito de
quilombo considerando o que ele é no presente... é sim discutir como essa
autonomia foi sendo construida historicamente...” (Almeida, 2002, p. 53-54).
Esta nova interpretacao com conceito de quilombo consiste em analisar:

A autonomia no processo produtivo e o ndao reconhecimento da
autoridade do “dono”, sem pagar renda, foro, ou meia, sem acatar a
autoridade histdrica recolocada a for¢a de uma identidade emergente,
antes mesmo da abolicdo formal em 1888, enunciadora de um
campesinato livre, que enquanto subordinado conhecera situacoes
diversas, tanto da experiéncia do quilombo, quanto da captura e do
retorno a senzala nas proximidades da casa-grande (Almeida, 1996,

p. 18).

Além dos embates entre académicos e juristas, tem-se outra posicdo de
fala, que é anocao estabelecida pelos movimentos sociais autodefinidos como
quilombolas e negros ou afrodescendentes. Podemos observar que estas
designagdes ndo sao de forma nenhuma homogéneas e constituem-se em
“unidades de mobilizacao” autonomas. Para Leite (2000, p. 340), “os
militantes procuram ver o conceito de quilombo como um elemento
aglutinador, capaz de expressar, de nortear aquelas pautas consideradas
cruciais a mudanca”.

Podemos compreender o quilombo do ponto de vista analitico e
relacional, onde “nao ha monopdlio da fala de uma e somente uma formacao
académica, nem ha quem detenha o poder de imposicio da defini¢do
legitima” (Almeida, 1998, p. 14). Desta forma, segundo o autor, quilombo
pode ser entendido como um conceito, como uma categoria juridica, ou como
tema e problema da ordem do dia do poder e também como um “instrumento
através do qual se organiza a expressao politico-organizativa dos que se
mobilizam, recuperando e atualizando nomeagdes de épocas pretéritas, como
quilombola, calhambola e mocambeiro” (Almeida, 1998, p. 14).
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Resumo: Para o presente artigo, parto de entrevistas e dialogos realizados
com o artista plastico Thiago Balbino, que é neto e bisneto de quilombolas e
de mestres de saberes tradicionais do territério do Sapé do Norte, no estado
do Espirito Santo, e que se define como preto e quilombola. O objetivo do
artigo é analisar trabalhos do artista sobre memorias e praticas culturais das
comunidades quilombolas, em especial aquelas relacionadas ao Baile de
Congos de Sdo Benedito de Conceicdo da Barra, que é mais conhecido como
Ticumbi de S3o Benedito. Os trabalhos artisticos analisados foram
encontrados em ilustracdes de livros, em pinturas na casa onde morava o
mestre Tertolino Balbino (na memoria) e que era o avo do artista, em painéis
pintados nos muros das ruas da mesma cidade e em uma exposicao
organizada pelo mesmo artista em 2021.

Palavras-chave: Arte cultura; memoria; identidade; quilombo.

Abstract: For this article, I draw on interviews and dialogues with the artist
Thiago Balbino, who is the grandson and great-grandson of quilombolas
and master of traditional knowledge from the territory of Sapé do Norte, in
the state of Espirito Santo, and who defines himself as black and quilombola.
The objective of the article is to analyze the artist's works on memories and
cultural practices of quilombola communities, especially those related to the
Baile de Congos de Sao Benedito de Concei¢ao da Barra, which is better
known as Ticumbi de Sao Benedito. The artistic works analyzed were found
in book illustrations, in paintings in the house where the master Tertolino
Balbino lived (in memory) and who was the artist's grandfather, in panels
painted on the walls of the streets of the same city and in an exhibition
organized by the same artist in 2021.

Keywords: Art culture; memory; identity; quilombo.



Além de analisar os trabalhos do artista, o artigo estabelece dialogos
com educadores e liderancas que tém interesse nos temas de personagens de
memorial, que se tornaram referéncias significativas nas praticas e saberes
socioculturais e ambientais transmitidos entre diferentes geracdes nos
territérios quilombolas e que sdo retratadas pelo artista. Em sua
organizacdo, o artigo apresenta uma defini¢cao do Baile de Congos e em
seguida, descreve e analisa os trabalhos do artista, a partir de algumas
fontes elencadas como ilustracoes de dois livros, obras expostas na casa de
seus avos e pinturas em muros da cidade.

As reflex0es contidas neste artigo tém como ponto de partida os dados
coletados pelo projeto de pesquisa que coordeno, desde 2018, denominado
Africanidades Transatlanticas. Esses dados foram obtidos por meio de
pesquisa de campo em comunidades quilombolas e em suas festas em
Conceicdo da Barra e em livros referéncias bibliograficas, como Oliveira
(2009) e Schiffler, Balbino e Nascimento (2018). Nesses livros se encontram
ilustracgoes criadas por Thiago Balbino, que analisarei neste artigo.

Desde entdo, o projeto Africanidades Transatlanticas tem estudado as
trajetdrias dos principais integrantes dos bailes de congos de sdo Benedito
de Concei¢do da Barra, do Bongado e de Itatinas, descrevendo as formas de
fazer e transmitir a memoria e o patrimonio cultural nas relacdes entre as
celebracoes festivas, o calendario produtivo, a cultura culinaria e os saberes
dos mestres dos bailes. Sobre os saberes e memorias dos mestres desses
bailes de congos, foram produzidos alguns trabalhos académicos que
resultaram do projeto de pesquisa supracitado, como Oliveira e Oliveira
(2022), Oliveira e Carneiro (2022), Oliveira e Oliveira (2021), entre outros.

Analisarei alguns dados obtidos a partir deste projeto, entre eles
fotografias, escaneamentos e downloads feitos de obras de Thiago Balbino,
algumas das quais se encontram nos livros dos autores acima referidos, nas
paredes da casa de seus avis paternos em Concei¢do da Barra, em pinturas
nos muros da cidade e na pagina do artista no Facebook.

Thiago Balbino é um jovem negro/quilombola, que conheci em 2008,
filho de S6nia Penha Rodrigues, uma militante de movimento negro formada
em dois cursos universitarios (Servico Social e Psicologia) e de um

! A uma explicacdo acerca da concepcdao de personagem de memdria esta no final desta
introducao.



quilombola nascido no meio rural do municipio de Conceicdo da Barra,
Antoénio Balbino (falecido em 01/05/1985). Thiago foi criado e educado pela
made e se formou em Artes Plasticas pela UFES. Seu av0 paterno, Tertolino
Balbino, falecido em 2022, foi o mestre do Baile dos Congos de Sao Benedito
de Conceicdo da Barra, que é um baile formado exclusivamente por pretos-
quilombolas. Desde 2018 esse Baile é liderado pelo mestre Berto Florentino,
pertencente a comunidade quilombola Sdo Domingos. Embora tenha
crescido no contexto urbano da regidao metropolitana da Grande Vitéria (ES),
Thiago Balbino, incentivado por sua mae desde a infancia, sempre manteve
os lacos de pertencimento com as familias e culturas quilombolas de
Conceicdo da Barra. Por isso, é possivel afirmar que é mais um caso de
quilombolas que tiveram acesso aos conhecimentos proporcionados pelos
cursos universitarios e que empregam seus conhecimentos para defender os
direitos das comunidades quilombolas previstos na Constituicao Federal de
1988, como o direito a diferenca cultural, a identidade, a memoria e ao
patrimonio cultural dessas comunidades. Para conhecer alguns outros
trabalhos académicos sobre trajetorias de quilombolas em cursos
universitarios e que se engajaram na defesa dos direitos de suas
comunidades é interessante acessar os trabalhos de Oliveira (2018), Alves
(2020), Oliveira, Trindade e Alves (2022) e Dealdina (2020).

Para uma breve explicacdo acerca das concep¢does de memoria e
personagens de memoria, cabe dizer que todas as vezes que empregar 0s
termos memorias em disputa, memoria oficial, memorias subterraneas,
memoria herdada, “pessoas, personagens de memoria” e lugares de
memoria, estou usando segundo as defini¢des de Pollak (1992; 1989). Entre
os elementos constitutivos da memoria estdo lugares, datas, acontecimentos
e “pessoas, personagens”. Segundo Pollak (1992), a expressdo ‘“pessoas,
personagens de memoria” se refere aquelas pessoas que foram significativas
e representativas para as lembrancas de determinados grupos sociais e que
sdo lembradas e narradas com frequéncia pelos integrantes desses grupos
relacionados a certos acontecimentos do passado. Esses acontecimentos sao
de dois tipos: 1°) aqueles acontecimentos vividos pessoalmente e que a
pessoa narra porque testemunhou; 2°) aqueles acontecimentos e
personagens que foram narrados pela memoria coletiva, que Pollak chama
de acontecimentos e memorias vividas por tabela ou memorias herdadas,
porque os integrantes da coletividade que constroem o sentimento de
pertencimento narram aquelas memorias narradas e herdadas das geracoes
anteriores, pois a pessoa se sente pertencente a coletividade e as suas
memorias. Empreguei ainda do referido autor, em contrapelo da memoria



historica oficial, a concep¢do de memdrias subterraneas, que sempre vém a
superficie em momentos oportunos, principalmente quando estao em risco
os direitos das minorias sociais, como aos territdrios e o direito a prépria
memoria.

Antes de entrar na analise dos trabalhos artisticos, cabe uma breve
explicacdo sobre o Baile de Congos de Sdo Benedito, visto que no municipio
de Conceicao da Barra existem quatro grupos, que realizam suas festas todos
os anos entre 30 de dezembro e 20 de janeiro. Esse artigo se restringe ao
baile que realiza sua festa principal na cidade de Conceicdo da Barra e que é
formado exclusivamente por integrantes de comunidades quilombolas. O
baile é uma homenagem a sdo Benedito e acontece, segundo dizem seus
mestres, ha mais de 200 anos, sendo considerada por seus integrantes uma
tradicdo cultural que seus ancestrais trouxeram da Africa e que foi recriado
pelos quilombolas dos meios rurais e urbanos daquele municipio. Ele é um
ritual composto de dangas, cantos e discursos poéticos, acompanhados aos
sons de violas e pandeiros, sendo formado por 19 personagens, a saber: o
mestre (lider), congos, reis, secretarios, violeiro e porta-estandarte. Na data
da festa propriamente dita, no primeiro dia do ano, todos os integrantes do
baile vestem calca, camisa de manga longa e sobre esta uma bata (todas
essas pecas em cor branca) e portam capacetes enfeitados com flores e fitas
coloridas na cabeca. Sobre as roupas brancas cruzam em seus ombros e
peitos fitas coloridas, como uma espécie de protecdo. Os secretarios e/ou
embaixadores dos reis, que na guerra vao para as frentes de batalhas, além
de portarem espadas e mantos de chita colorida, levam sobre suas cabecas
capacetes confeccionados em forma de animais terrestres e aquaticos, como
peixes e dragoes.

O baile representa a “guerra” entre dois reis africanos, o rei de Congo
e o rei de Bamba, e seus respectivos secretarios ou embaixadores. A guerra
acontece porque o primeiro rei, convertido ao catolicismo colonial
portugués, proibe o rei de Bamba e seus seguidores a realizarem a festa de
sdao Benedito, classificando este rei como pagdo. Os congos, como Sao
denominados os integrantes do baile, também sdo definidos como soldados
pagdos. Ritualisticamente, a festa termina com a vitoria do rei de Congo, que
batiza, a for¢a, o rei de Bamba e os seus soldados pagdos, como ocorria com
os africanos escravizados ao serem deportados e desembarcados no Brasil.
No entanto, o rei de Bamba revida em seus discursos, afirmando que ele s6
foi batizado por estar em desvantagem e fora de suas terras, caso contrario,



o rei de Congo nao lhe batizaria. No ritual e nas situag¢oes sociais vivenciadas
pelos quilombolas desta regido, sdao Benedito — chamado de “filho de
Zambi” — é uma divindade africana que rompe as fronteiras impostas pelos
colonizadores cristaos entre batizados e pagados, estando presente nas
narrativas (sobretudo cantigas) e ritos de matrizes africanas como quem
garante que as preces dos classificados como pagaos pelos poderes dos
cristdos serdo atendidas.

O primeiro trabalho analisado e que foi ilustrado por Thiago Balbino e
o livro “Culturas Quilombolas do Sapé do Norte” (Oliveira, 2009). Sao as
ilustra¢des desse livro que analiso no préoximo paragrafo.

Em suas ilustracdes, o referido artista desenhou os seguintes
personagens e simbolos relacionados ao Baile de Congos: a) um desenho que
colocamos na capa do livro representando todos os congos do baile; b) o
capacete enfeitado com flores que os congos (soldados) usam em suas
cabecas; c¢) o mestre do baile, entdao Tertolino Balbino, que era o gestor das
praticas culturais do grupo e que, na ilustracao, foi retratado em uma
posicdo contemplativa, visto que, na visdo deste mestre, o Ticumbi é um ato
religioso em devocao a sao Benedito; d) o estandarte e o porta estandarte de
sdo Benedito, que no baile, ja foi uma funcdo desempenhada por Jonas
Balbino e pelo préprio Thiago Balbino; e) o rei de Congo, que é um
personagem de grande poder no baile e que é figurado por seu tio Jonas
Balbino; f) o secretario do rei de Congo, que é o personagem desempenhado
por Arquimino dos Santos, integrante da comunidade quilombola Cérrego
do Alexandre; g) o rei de Bamba, que nos ultimos 20 anos tem sido
representado por integrantes das familias quilombolas herdeiros de Gongalo
Valentim dos Santos e Acelino dos Santos, foi ilustrado por Balbino para
referenciar a presenca dessas familias no baile; h) depois de conversas com
jovens, filhos e netos dos congos e festeiros/as de sao Benedito, resolvemos
criar um breve texto ilustrado por Balbino, denominado “identidade e
memoria”, onde o proprio artista se incluiu no texto e nas ilustracdes,
criando representacoes de si, do seu avo, e o avo paterno de seu pai, Manoel
Jeronimo, bem como mencionou o avo de sua avo paterna, conhecido como
Hilario, que liderava um baile em Conceicao da Barra, e era proveniente do
Quilombo do Angelim; i) por fim, naquela primeira década do século XXI,
Balbino desenhou uma casa representando as moradias das familias
quilombolas no meio rural e relacionada as atividades produtivas dessas



familias, pois ilustrou a colheita de mandioca e o processamento dos
alimentos no pilao e, em seguida, criou o desenho de um cesto tecido em
cip6 cheio de beijus, simbolizando a produgao da iguaria a partir da goma da
mandioca com recheios de coco ralado e/ou amendoim e ao lado do cesto
esta um bule com café, que sdo alimentos frequentemente servidos aos
congos nos ensaios do Ticumbi. Com a participacdao de Thiago Balbino na
ilustracdo do livro, além da escrita retratar memaorias e realidades culturais
locais, seu trabalho proporcionou cor e visibilidade a tais realidades. A
participacdo de um artista com lealdades étnicas as suas origens na
producdo da visibilidade dos agentes das praticas culturais locais retratados
neste suplemento didatico surtiu um efeito importante, pois estimulou a
adocao - por professores, liderancas e mestres da cultura quilombola - de
um material didatico que um deles ajudou a produzir para leituras cotidianas
e em suas reunioes de formacao.

De dezembro de 2018 a 01/01/2020, no desenvolvimento do projeto
Africanidades Transatlanticas, a casa de Tertolino Balbino e Barbara dos
Santos (ambos na memoria), avés de Thiago, na cidade de Concei¢do da
Barra, também passou a ser um Idcus da pesquisa. Ali, enquanto equipe do
projeto, tivemos a oportunidade de entrevistar e dialogar por diversas vezes
o mestre Tertolino no decorrer de nosso trabalho de campo, onde também
observamos alguns dos trabalhos do artista expostos nas paredes da sala da
casa. Solicitei a uma das integrantes de minha equipe de pesquisa que
fotografasse dois desses trabalhos para que entrassem na analise da histoéria
dos herdeiros do mestre Tertolino.

No primeiro trabalho, destaco e analiso dois simbolos importantes na
demarcacao da identidade do artista e de seus parentes quilombolas, a saber:
1°) ele retrata um integrante do Baile de Congo, denominado porta-
estandarte, vestindo-se com a indumentaria caracteristica do baile, isto €,
sobre sua cabeca esta um capacete enfeitado com flores coloridas, veste bata
de mangas longas e fitas verdes e amarelas estdo cruzadas sobre seu peito, e
0 mesmo congo segura com a mao direita o estandarte de sao Benedito; 2°)
neste estandarte, conforme pudemos verificar, esta o santo preto com um
menino nos bragos que também é preto, contrastando com as ideologias
eurocéntricas das obras de arte sacra sobre o santo, onde o menino que se
encontra nos bracos de sdao Benedito é extremamente branco. Uma outra
relacdo importante a ser destacada neste primeiro trabalho em analise, é que
ele representa uma posicdo no baile de congo que ja foi ocupada pelo proprio



artista e por seu tio Jonas Balbino, estando, portanto, envolvida a afirmacao
da identidade quilombola do artista e de seus parentes.

No segundo trabalho de Balbino que se encontra em outra parede da
sala de seus avods, observamos um dos congos, que representa seu avo, que
esta olhando para uma imagem/pintura de sdo Benedito, onde dois meninos
se encontram nos bracos do santo preto, sendo um muito branco e outro de
cor preta. Esse desenho foi usado como a arte das camisetas que os
integrantes do Ticumbi, assim como os devotos do santo que a adquirem por
compra no grupo, usaram no Ensaio Geral na noite de 30 e no dia 31 de
dezembro de 2009 e que estampava a mensagem “Ticumbi de Sao Benedito,
Conceicdo da Barra - 2010”. Naquele ano, eu mesmo tive a oportunidade de
adquirir uma camiseta com esta estampa. Conforme verifiquei na pesquisa,
de 2009 a 2019, uma camiseta semelhante a essa tem sido produzida para
ser usada pelos integrantes do grupo na noite e no dia acima referidos, como
uniformizagdo da indumentaria do grupo (camiseta, calga marrom e boné).
Cabe observar que as vestimentas rituais do primeiro dia do ano, conforme
descrita acima, é toda em cor branca, com excecao das fitas coloridas dos
congos e dos mantos dos reis e de seus respectivos secretarios
confeccionados em tecidos de chitas coloridas.

Essa e outras obras do artista podem ser analisadas segundo a
abordagem antropologica dos processos relacionais e contextuais de
formacdo das identidades dos grupos étnicos (Barth, 2000), nas quais se
incluem os estudos de identidades dos quilombos. Essa é uma perspectiva
diferenciada das abordagens das identidades, pois em uma perspectiva
colonialista e doutrinadora presentes nas artes sacras eurocéntricas sobre
sdo Benedito, o colonialismo artistico jamais pensou em ver um Cristo negro
nos bracos deste santo preto de origem etiope, optando sempre por um
Cristo com caracteristicas fenotipicas europeias.

O papel politico do artista na demarcacdo do pertencimento étnico por
meio da arte ndo parou nas ilustra¢oes do referido livro e nem nas obras que
decoram a sala de seus avos, pois em dezembro de 2015, quando fui festeiro
de Sdo Benedito, Thiago Balbino pintou alguns painéis nos muros da cidade
de Conceicao da Barra representando personagens da cultura afro-
brasileira, em especial, do Baile de Congos. Como pude observar em dois
desses painéis, dos quais se encontram fotos expostas também em seu perfil
no Facebook, Balbino é um artista que demarca o pertencimento étnico de si,
de seus parentes e das comunidades quilombolas por meio do conhecimento
no campo das Artes Plasticas. Sdo seus ancestrais africanos e os



descendentes desses ancestrais nos quilombos, nos quais ele proprio esta
incluido, que estdo representados em seus magnificos trabalhos. Ele
demonstra que os congos e quilombolas do Ticumbi fizeram e fazem histoéria
ndo s6 na regido do norte do estado do Espirito Santo, mas em todo o estado,
e transpoem as fronteiras estaduais e nacionais por meio de seus trabalhos.
Para pensar o papel de Thiago Balbino enquanto um agente enredado neste
processo social de construcdo da identidade, cabe lembrar que seus avos,
Tertolino Balbino e Barbara dos Santos, ndo esquecendo o papel educativo e
politico de sua mae que na juventude foi militante do movimento de Unido e
Consciéncia Negra na década de 1980, se tornaram referéncias fundamentais
na dimensao emotiva da formacao da sua identidade. Como bem teorizou
Epstein (1978), os avos tém um papel fundamental na formacdao dessas
identidades, e o entdo antropdlogo constatou essa dimensdo em sua
pesquisa etnografica no Congo, regido da Africa Central. £ bom sempre
lembrar que o Baile de Congos de Sao Benedito de Conceicao da Barra,
retratado neste e em outros trabalhos de Balbino, constroéi a narrativa de sua
procedéncia, inclusive durante o ritual celebrativo do Baile de Congos, em
que a terra de origem dos integrantes do baile, esta no antigo Reino do
Congo. O debate antropoldgico e sociolégico acerca das lembrancas sobre a
terra de origem, enquanto um elemento demarcador no processo de
construcao da identidade de diferentes grupos étnicos, pode ser realizado
encontrando fundamentos desde Weber (1920).

Figura 1. Congos de Sdo Benedito. Painel pintado por Thiago Balbino em um muro na cidade

Fonte: Acervo do projeto Africanidades Transatlanticas. Foto realizada em julho de 2019.

Enquanto escrevia a primeira versao deste texto, dialoguei com Sonia
Rodrigues, mde do referido artista, e ao comentar a foto da pintura acima,
que também se encontra no perfil de Thiago no Facebook, ela afirmou ser



oportuno o meu apontamento sobre o pertencimento identitario do artista,
com o seguinte comentario:

Esses dias andei relembrando o ano dos festejos em que
Thiago executou esse trabalho através da criacao do Projeto
Cores de Reis, foi reboli¢co de orgulho na familia Ticumbi e de
demais moradores. A apotedtica mudanca do cortejo dos
congos, incluindo um bailado de reveréncia diante desse
painel, foi emocionante e reafirmativo de nossas
existéncias!!l... “Nossos passos vém de longe”! (SoOnia
Rodrigues. Relato pessoal, 21/08/2019).

No livro de Schiffler, Balbino e Nascimento (2018) estao dois desenhos
ilustrativos de Thiago que tomo para a presente analise. Na primeira capa
esta o desenho de dois congos tocando os principais instrumentos do
Ticumbi, os pandeiros. O desenho retrata também parte da indumentaria dos
congos, a saber: a) capacetes nas cabecas dos congos enfeitados com flores e
fitas coloridas, cabendo observar que sobre a cabeca, antes de colocarem os
capacetes, os congos colocam um lenco branco que fica preso entre o
capacete e a cabeca; b) camisas de mangas longas e batas brancas; c) fitas na
cores verde e vermelha cruzando os ombros e os peitos dos congos e,
recentemente, essas fitas mudaram para as cores azul e vermelha; d) no
punho do braco direito, cada congo traz presa uma toalha branca que é usada
para secar o suor do rosto no decorrer do baile, principalmente quando
realizam os cortejos para casas de festeiras/os sob sol escaldante.

Na ultima capa do livro citado no paragrafo anterior estd um desenho
de Thiago que pode estar representando trés conjuntos de cenarios e
personagens do baile dos congos, como segue: 1°) o barco ao fundo pode
estar simbolizando a chegada dos barcos que, todos os anos em 31 de
dezembro, vdo até a comunidade de Barreiras, do outro lado do rio Cricaré,
levando congos, jongueiros e outros devotos para buscar um santo que é
conhecido como sao Benedito das Piabas e trazé-lo, juntamente com seu
grupo de jongo? guardiao, para participar da festa de sao Benedito padroeiro

2 0 jongo, conforme escreve Oliveira (2016), é uma pratica cultural criada no Brasil, no
século XIX, pelas capacidades poéticas e artisticas de africanos de origem bantu e por seus
descendentes, que foram escravizados em fazendas de café na regido Sudeste do pais. No
norte do Espirito Santo, os termos jongo, jangada e rodas de jongos se referem as cantigas
entoadas nas festas e na “rodas de jongos”, onde o tambor é o principal instrumento tocado
nessas celebragdes e foram criadas pelas comunidades quilombolas sempre associada as
festas de colheita, principalmente da colheita da mandioca e a produgao da farinha, beijus e
outros derivados dessa raiz. As “rodas de jongo” sdo realizadas por grupos que se reinem,



no primeiro dia do ano, e que tem sua capela na cidade de Conceicao da
Barra; 2°) no desenho em destaque a frente, é possivel interpreta-lo que
trata-se do baile no primeiro dia do ano, pois verificamos todos os congos
com as indumentarias de dia de festa, conforme ja foi explicado, e o
personagem em destaque é o mestre do baile que, no ano da cria¢do do
desenho, em 2018, era Tertolino Balbino e que estava passando a lideranca
para Berto Florentino, o que ocorreu em 29 de abril do referido ano; 3°) a
frente dos congos podemos observar sobre um andor a grande imagem de
sao Benedito padroeiro, o que nos leva a concluir que trata-se mesmo do dia
da apresentagdo do baile de congos, no primeiro dia do ano.

No decorrer da pesquisa, fotografamos ainda dois outros desenhos do
mesmo autor sobre o Ticumbi, na cidade de Concei¢do da Barra. Além disso,
mais dois outros desenhos relacionados ao mesmo tema foram encontrados
na pagina do artista no Facebook, sendo um retratando o secretario do rei de
Congo com seu capacete de cabeca de dragdo; e outro é um congo com seu
capacete enfeitado de flores, que foi criado para compor a programacao do
Teatro Carlos Gomes, em Vitoria - ES.

liderados por mestres, para tocar instrumentos musicais (tambor, ganza ou reco-reco),
dancar e cantar de forma poética e desafiadora as diversas situagdes sociais vividas pelas
comunidades. O jongo constitui uma celebracdo festiva antiga nos quilombos do Espirito
Santo. Atualmente, no norte do estado, além dos grupos de jongo que estdo na vila de
Itatinas e na comunidade de pescadores de Barreiras, temos grupos de jongo nas seguintes
comunidades quilombolas de Conceicdo da Barra: Santana Velha e Quilombo Novo,
Linharinho, Porto Grande e Cérrego do Alexandre. Em Sdao Mateus temos jongo no bairro
Sernamby, no quilombo Sdo Cristévao e Serraria e na comunidade de pescadores de Campo
Grande. Por isso, os mestres de jongo e as liderancas quilombolas tomaram o jongo como
um dos simbolos demarcadores da identidade quilombola. Na comunidade de pescadores de
Barreiras, existe o grupo denominado Jongo de Sdo Benedito das Piabas, que é o guardido da
imagem conhecida como sdo Bendeditinho ou sao Bino das Piabas, que, segundo relatam,
pertencia ao lider quilombola Benedito Meia-Légua, conforme veremos adiante neste
artigo. Por enquanto, cabe enfatizar que é esse grupo de jongos que é o guardido dessa
imagem e que todos os anos o Baile de Congos de Sdo Benedito de Concei¢ao da Barra vai
buscar na comunidade de Barreiras. Um resumo sobre a histéria desse grupo pode ser
encontrado no trabalho de Rodrigues (2018).



Figura 2. Card criado por Thiago Balbino para divulgar a mostra Akajopo, 2021.

A Galeria Casa da Barra apresenta:

Akojopo

Fotocalagens digitais de Thiago Balbino.

Realizacao:

Entrada Franca !

@casa__da__barra Use Mascara!

Rua: 23 de maio, N°91, Centro - Conceigcdo da Barra/ES.

Fonte: Fotocalagens digitais de Thiago Balbino

O trabalho de fotocolagem é um resgate do passado, como se
pudesse copiar e colar elementos do passado que sao elementos
de resisténcia cultural e que garante a existéncia de um povo. A
fotocolagem consiste em recortar e colar esses elementos que a
gente agora no presente consegue fazer uma prospecc¢ao para
que no futuro a gente viva bem. E como se a gente pegasse
elementos do passado hoje, copiasse, colasse, juntasse e falasse:
com a ideia que eu tenho hoje e se no futuro for assim, vai ser
maneiro! Vou pegar essas ideias aqui do passado, juntar aqui
agora, se a gente prospectar, se a gente especular isso para o
futuro, vai ser um futuro interessante, que pode trazer uma



oportunidade de producdo de bem viver coletivo. Também de
relacdo do ser humano, natureza, tecnologia... ta ligado? E um
tripé, mas que na verdade sdo vérios, né? E a humanidade, a
criacdao que a humanidade cria e a natureza, que o ser humano,
querendo ou nao, é fruto dela. Entdo seria natureza, humanidade
e tecnologia. Entdo tem esses trés elementos ai. Eu vou abordar
isso através da linguagem da fotocolagem. Ta ligado? Entdo vai
ter um texto la maneiro, falando, puxando esses dialogos, essa
conversa. Entdo vamos fazer um trabalho pedagégico, com a
galera das escolas. Querendo ou ndo, isso ai é uma janela que
abre, exatamente para a galera conhecer o passado, o presente e
sonhar com o futuro. Entdo, vocé vai pegar elementos do
passado para recortar e vai ver a historia 1a. Vai ver Benedito
Meia-Légua, a histéria de Constancia de Angola, a histdria de
Zacimba Gaba, que sdo figuras pretas quilombolas da regido que
sdo herois! E que a juventude de agora ndo conhece. Sacou? Tem
muita gente 14 (Concei¢do da Barra), que acha que pra vocé ser
uma figura.. Vamos dizer assim, pra se imaginar com
superpoderes, né? Se imaginar atuante nessa fic¢do cientifica,
vocé precisa ser parecido com o Capitdo América. Quando vé um
Pantera Negra no cinema, nos quadrinhos, a galera ja pirou!
Entdo, essa exposicdo, tem também esse objetivo de trazer esse
imaginario com figuras pretas com superpoderes, com
superpoténcias. Figuras pretas que trazem uma autoestima para
a galera preta que assiste, que também esta vendo. Isso é o que
eu estou querendo instigar ai (Thiago Balbino. Relato pessoal, 23
setembro de 2021).

O card acima, que anunciou a exposicao de diferentes pecas de artes
produzidas por Balbino, com abertura em 04 setembro de 2021, circulou em
grupos de WhatsApp e em redes sociais nas quais o artista tem amigos e
simpatizantes. A exposicdo ficou aberta ao publico, gratuitamente, na Casa
da Barra até 29 de novembro do mesmo ano. A Casa da Barra, de propriedade
da psicologa e assistente social Sonia Rodrigues e de seu filho Thiago
Balbino, é um lugar construido na area antiga da cidade de Conceicdo da
Barra, norte do estado do Espirito Santo, que é demarcado pela arte e cultura
negra e quilombola produzida por Balbino, seus parceiros artistas e por
quilombolas integrantes do Baile de Congos de Sao Benedito de Concei¢ao da
Barra. Trata-se também de um lugar de dialogos educativos sobre os
conhecimentos produzidos acerca das comunidades e culturas quilombolas
do Sapé do Norte, para o qual ja foram convidadas diversas outras liderancas
e educadoras/es para estimular e mediar tais dialogos, cabendo mencionar
alguns/algumas como: Jonas Balbino, lideranca e figurante de rei de Congo



no Baile de Congos de Sao Benedito de Conceicdao da Barra; Selma Dealdina,
festeira de Sao Benedito, lideran¢a quilombola e integrante da CONAQ
(Coordenacao Nacional de Articulacio das Comunidades Negras e
Quilombolas). Por isso, escrevo este texto a partir de dialogos e pretendo
abrir outros canais estimuladores de didlogos com pessoas que observam,
participam e interpretam praticas culturais de comunidades quilombolas e
de artistas que se consideram parte delas, como €é o caso de Balbino.

A reflexdo na citacdo acima, da autoria de Balbino, é uma apresentacao
da sua exposi¢cdao denominada Akojopo, que é um termo da lingua ioruba que
significa colagem. A concepcao filosofica da arte africana e da arte da
diaspora africana que tem inspirado os trabalhos de Balbino nas duas
primeiras décadas do século XXI é a que ficou conhecida como
afrofuturismo, que é uma filosofia que combina elementos de fic¢do
cientifica e histérica. Trata-se de uma imaginac¢ado do futuro onde talvez seja
possivel uma relagdo de equilibrio entre homem, natureza e maquina, algo
ainda ndo possivel no mundo capitalista, que sobrevive da predacdo dos
recursos naturais. Por isso, o afrofuturismo se inspira em cosmologias nao-
ocidentais para criticar os dramas sociais atuais enfrentados por
descendentes de africanos na diaspora, para reavaliar eventos historicos do
passado e imaginar futuros a partir de experiéncias afro diasporicas. Em um
dos textos de Balbino, em um mural da Casa da Barra durante a exposicao,
estava escrito: Akojopo - “Um mix em fragmentos de imagens que
apresentam uma especulacdio de um universo ludico. Um lugar onde
passado, presente e futuro pode se alinhar em equilibrio” (Thiago Balbino,
2021).

O trabalho de fotocolagem, segundo o artista, é uma critica das
conexoes entre homem, natureza e tecnologias, sobretudo tecnologias que
produzem as artes visuais e imagéticas dos desenhos em quadrinhos e filmes
da indastria cinematografica norte-americana que produziram as figuras
dos super-herdis. No entanto, em sua arte, Balbino esta interessado também
em estabelecer conexdes com as cosmologias africanas e afro-diaspdricas e
reconstruir, usando as novas tecnologias, a memoria dos ancestrais dos
quilombolas, que ele chama de “figuras pretas da regidao”. O termo preta/o é
uma categoria de autodefinicdo étnica usado nas relag¢des locais e translocais
e empregado por integrantes de comunidades quilombolas do territério
denominado Sapé do Norte, como no nome de uma das localidades que
pertence a comunidade Sdo Domingos denominado “Cérrego dos Pretos”. O
termo regido utilizado pelo artista diz respeito ao territério do Sapé do



Norte, que esta localizado nos municipios de Conceicdo da Barra e Sdo
Mateus, ambos situados no norte do estado do Espirito Santo.

Sua preocupacdo com as relacées homem e natureza, também é um
tema muito presente nas narrativas e memdrias dos integrantes das
comunidades quilombolas, pois até as décadas de 1960, as florestas de
vegetacdo nativa, rios, corregos, lagoas e animais silvestres eram recursos
naturais abundantes em seus territérios. Eram abundantes também os
pescados (peixes e crustaceos) que sempre compuseram a dieta alimentar
dos ancestrais do artista e de seus parentes na regidao. Toda essa riqueza
socioambiental foi destruida pela chegada da industria monocultural do
cultivo dos eucaliptos e da cana para as producdes de celulose e alcool, pois a
floresta nativa foi destruida e os quilombolas que viviam em terras devolutas
nessas florestas, foram expulsos de seus territorios. Atualmente é queixa
permanente dos integrantes das comunidades, de que o paraiso do passado
desapareceu, pois entendem que o cultivo em grande escala das
monoculturas secou os rios, corregos e lagos, afetando de forma violenta os
meios que garantiam a seguranca hidrica e alimentar dessas comunidades.

A arte de Balbino encontra inspiracdao também em narrativas, saberes
e tradicoes culturais de seus familiares. Em dezembro de 2018, entrevistei
Tertolino Balbino, mestre do Baile de Congos de Sao Benedito de Conceicao
da Barra e avo paterno de Thiago. A obra do neto traduz saberes e memorias
do avo, e isto também é uma das preocupacoes interpretativas e dialégicas
deste texto. Na citada entrevista, Tertolino disse-me que o conjunto da festa
de Sdo Benedito, em que o apice é o Baile de Congos, é uma homenagem ao
santo preto, um compromisso com o santo e uma tradicao antiga que ele
recebeu de seu padrinho Luiz Hilario dos Santos (tio pelo lado paterno de
Barbara dos Santos, avo paterna de Thiago) que por sua vez havia herdado de
Hilario (pai de Luiz e Theéfilo Hilario dos Santos3), e que do jeito que ele
havia encontrado, estava deixando para seu sucessor Berto Florentino
(integrante da comunidade quilombola Sao Domingos), que a partir de entao
assumiu a lideranca do referido baile. No entanto, o mestre afirmou que
houveram mudangas, visto que no tempo de seu padrinho e quando ele

3 Thedfilo Hilario dos Santos, filho de Hilario dos Santos, era o bisavo de Thiago. Thetfilo,
assim como seu pai, eram quilombolas da comunidade do Angelim, antigo territério onde
viveu o lider Benedito Meia-Légua. Ndao conseguimos encontrar dados se Luiz Hilario dos
Santos teve filho do sexo masculino. O que sabemos é que ele passou a lideranca do baile
para seu afilhado Tertolino Balbino, que casou com sua sobrinha Barbara dos Santos. O
nome Balbino, segundo as narrativas de Tertolino, veio do nome de sua avé materna,
Balbina do Rosario, que passou para sua mae Deolinda Balbina e foi masculinizado para se
tornar o seu segundo nome, Tertolino Balbino. Deste modo, o nome Balbino pelo qual
Thiago assina suas obras de artes, percorreu uma longa trajetoria.



assumiu a lideranca, uma das partes da festa que consiste em um cortejo de
barco pelo rio Cricaré, que vai até a comunidade de pescadores de Barreiras,
do outro lado do rio, era realizado em pequenas canoas movida a remo
manual. Na década de 1990 passaram a alugar barcos movidos a motores que
transportam o santo, devotos do santo e integrantes do baile. Tertolino
Balbino liderou o Baile de Congos por mais de 60 anos e veio a falecer em
abril de 2022, aos 89 anos de idade.

O sdo Bino (sao Benedito) que os integrantes do Baile de Congos vao
buscar todos os anos na comunidade de pescadores, segundo as narrativas
dos quilombolas, pertenceu a um lider quilombola do passado que ficou
conhecido como Benedito Meia-Légua. Esse personagem da memoria
quilombola é um dos herdis pretos retratado pela fotocolagem artistica de
Thiago Balbino. Da mesma forma, a fotocolagem e traducao retoma a
memoria de outras duas personagens quilombolas do passado, a saber:
Zacimba Gaba e Constancia de Angola. E o leitor deve estar se perguntando:
quem foram esses/as personagens. Pois bem, escrevo um breve resumo
sobre cada uma, comec¢ando, segundo o critério da antiguidade, por Zacimba
Gaba.

Zacimba Gaba, segundo Aguiar (2001, p. 12-23), liderou o primeiro
quilombo a existir no entdo municipio de Sdo Mateus, ainda no século XVIII.
Ela foi uma princesa e guerreira africana de Cabinda que, ap6s envenenar
seu senhor que a violentava sexualmente, fugiu com outros escravizados e
formou um quilombo as margens do Riacho Doce (que delimita a divisa do
Espirito Santo com a Bahia), na regido de Itaiinas, atualmente pertencente
ao municipio de Concei¢do da Barra. Os seguidores de Zacimba, armados
com facGes, tinham como estratégia atacar, a noite, as embarcacbes que
traziam escravizados de Angola, que antes haviam passado por Porto Seguro
(BA), para o porto de Sdo Mateus, a fim de liberta-los, antes que fossem
vendidos para os escravocratas da regido. Assim teriam feito até por volta de
1710, quando entdo, num dos ataques a essas embarcacbes, Zacimba foi
assassinada a tiros.

Ao que observo na regido do Sapé do Norte, o nome de Zacimba
navegou da memdria oral a escrita nos livros de Aguiar (2001) e Miranda
(2014), sem falar que ele perpassa por dissertacdes de mestrado, teses de
doutorado e artigos académicos das areas de antropologia, geografia e
histéria. Nessas primeiras décadas do século XXI, o nome de Zacimba se



expandiu e as liderancas quilombolas do estado do Espirito Santo criaram
uma organizacdo politica denominada ‘“Coordenacdao Estadual das
Comunidade Quilombolas Zacimba Gaba”. Como se observa, a imortalidade
de uma lideranca quilombola do passado esta associada as conexdes entre
oralidade e escrita e da consciéncia das liderancas politicas e culturais que
imortalizam-a por meio da escrita, da arte e dos ritos celebrativos.

O segundo personagem referido por Thiago Balbino é Benedito
Caravelas, que foi mitificado e imortalizado como Benedito Meia-Légua.
Segundo Aguiar (2001, p. 219-229), esse lider quilombola do século XIX, a
partir de 1820 teria atemorizado os grandes fazendeiros da regidao norte do
Espirito Santo e sul da Bahia, pois vinculava a fé dos escravizados em Sao
Benedito ao movimento de libertacao. Ao mesmo tempo em que lutava nas
fazendas para libertar os escravizados, enfrentava os capitdaes-do-mato na
floresta densa do Sapé do Norte. Benedito teria deixado “um rastro de
heroismo, sangue, coragem, aventura e histdria, até sua morte, apos a
Abolicdo da escravatura” (Aguiar, 2001, p. 222). Conforme escreve Oliveira
(2002), por ocasiao da festa de Nossa Senhora de Santana em Conceicdo da
Barra, em 27 de julho de 1884, as autoridades senhoriais comunicaram a
policia a necessidade de reforco, pois temiam o aparecimento de Bendito e
seus liderados que poderiam aparecer para “perturbar a ordem” e aproveitar
para fazer uma insurreicdo e dar o grito de liberdade. Por essa ocasido,
circulavam boatos de que havia escravos fugidos de localidades de Conceicao
da Barra e da provincia da Bahia, em ntimero de 20 a 30, arranchados nas
matas da fazenda de José Rodrigues de Oliveira. Embora a policia
conseguisse prender 6 (seis) quilombolas nessa ocasidao, nao conseguiu
capturar Benedito Meia-Légua e outros quilombolas que faziam parte do
referido quilombo. Esses quilombolas continuaram nas matas sob a
lideranca de Benedito em lugares indeterminados e com frequéncia
apareciam nas fazendas para libertar escravizados, embora fossem
incessantemente perseguidos pela policia e capitdes-do-mato.

No ano de 1885, conforme escreve Aguiar (2001), Benedito Meia-
Légua, com cerca de 80 anos de idade, foi assassinado covardemente nas
matas do Quilombo Angelim (municipio de Concei¢do da Barra), onde vivia
dentro do oco de uma arvore frondosa, em local de dificil acesso. As tropas
da policia, com o auxilio dos capitdes-do-mato e de jaguncos dos
fazendeiros da regido, montaram a tocaia e esperaram o velho Benedito
Meia-Légua aparecer. Depois que ele entrou no oco da arvore caida sobre o
solo e se recolheu para dormir, a policia e os capitdes-do-mato teriam
tampado a entrada com troncos e atearam fogo, dando fim a vida do
revolucionario quilombola.



Benedito Meia-Légua morreu queimado no seio da floresta onde
escolheu fazer sua re-existéncia, a partir de onde surgiu a narrativa do
revolucionario que andava com uma pequena imagem de sdo Benedito
dentro de um embornal, para reviver na memoria das liderancas e mestres
quilombolas da atualidade. Relatam que essa imagem ndo foi consumida
pelo fogo e quando um dos jaguncos foi verificar se Benedito realmente
havia morrido, encontrou a imagem em perfeito estado. Assustado com o
que viu, tal jagunco, a mando de seu senhor, lan¢ou a imagem de sao
Benedito em um rio denominado “Coérrego Fundo”, também conhecido
como “Corrego das Piabas”. Segundo o mestre Tertolino, em relato que me
fez em 2008, Hilario dos Santos, pai de seu padrinho Luiz Hilario dos Santos,
em um final de semana teria saido da localidade de Cérrego do Angelim para
namorar com sua futura esposa Marcolina, que morava entre as margens do
“Corrego Fundo” e do rio Cricaré. Foi pescar no referido corrego e encontrou
o “santo”. Ao seu amigo e pescador Cassimiro, que estava pescando no rio
Cricaré, Hilario doou a imagem do santo. Tempos depois, os pretos parentes
de Hilario pediram o santo de volta a Cassimiro e ele devolveu, mas o santo,
misteriosamente, foi encontrado sobre uma pedra nas proximidades da casa
de Cassimiro, sendo interpretado pelo pescador que o santo queria que ele
fosse seu guardido. A partir de entdo, teria se iniciado o cortejo em canoas
dos pretos-quilombolas, integrantes do Baile de Congos de Sao Benedito,
duas vezes ao ano: a primeira em 31/12 para buscar o santo e seus guardides
na comunidade de pescadores de Barreiras (descendentes e herdeiros de
Cassimiro) para participarem da festa do santo preto celebrada na cidade de
Conceicao da Barra; o segundo cortejo dos integrantes do Baile de Congos
ocorre no segundo final de semana de janeiro para participar da festa
organizada pelos herdeiros de Cassimiro na comunidade de Barreiras. Por
isso, entendem que Benedito Meia-Légua continua vivo em suas memorias
através da festa criada a partir de um simbolo sagrado do qual ele foi o seu
guardiao e era protegido por ele. No entanto, o nome de Benedito Meia-
Légua permanece imortalizado ndo apenas na escrita e nos ritos celebrativos
dedicado a sdao Benedito; ele vive no nome da Associacao Quilombola
Benedito Meia-Légua, da comunidade quilombola do Angelim.

Constancia de Angola, ao que escreve Aguiar (2001, p. 61-73), viveu na
regido do vale do Cricaré na segunda metade do século XIX. Ela ficou na
memoria dos quilombolas devido ao fato de ter sido uma das maes negras
que enfrentou senhores, sinhas e seus capazes que maltratavam e
exterminavam as criancas filhas de mades escravizadas, afogando-as e
queimando-as em grandes fornalhas de torrar farinha. Essas maldades



teriam acontecido ap0s a Lei do Ventre Livre (de 28/09/1871), sob a ldgica de
que aquelas criangas atrapalhavam o trabalho das maes, visto que nao
seriam escravizadas no futuro. Outras criancas, para nao atrapalhar os
trabalhos das maes, teriam sido vendidas por senhores e sinhas para alguns
fazendeiros que nao acreditavam no cumprimento da Lei. Outras foram
doadas pelas mades escravizadas para ex-escravizados/as alforriados/as e
quilombolas para que pudessem continuar vivas, mesmo que distante das
maes. Constancia de Angola foi uma das mdes que teve o seu filho queimado
em uma fornalha pela sinha e esposa do Coronel Matheus Gomes da Cunha.
Depois de prometer vingar assassinato do filho, Constancia foi levada ao
tronco e castigada por varios dias, mas fugiu e passou a viver entre os
quilombolas nas matas do Sapé do Norte. Ela teria guerreado ao lado de
Benedito Meia-Légua, Negro Rugério* e outros quilombolas na defesa do
quilombo, quando muitas vezes enfrentou a policia e os capitdes-do-mato.
Com o passar do tempo, Constancia teria levado um tiro na localidade de
Agua Boa e foi conduzida presa para a Cadeia Velha de S3o Mateus, de onde
foi retirada por um grupo de quilombolas liderado por Viriato Cancao-de-
Fogo. Depois de ser procurada por varios anos pelo capitdo-do-mato Zé
Diabo, 0 mesmo que lhe espancou quando ela ameacgou vingar a morte de seu
filho, Constancia, que também era muito habil na capoeira, teria o
enfrentado, apenas com uma faca, nas matas do Sapé do Norte. Nessa luta
foi ferida por um tiro e ao mesmo tempo cortou a garganta do referido
capitdo-do-mato, resultando na morte de ambos. Constancia, segundo
Aguiar (2022), foi sepultada pelos quilombolas no “Cemitério dos
Escravos”, na antiga fazenda do Cachoeiro, de propriedade do Bardao dos
Aymorés.

Constancia de Angola, como o proprio nome simboliza a demarcagao
de procedéncia a um territério de origem no continente africano, esta viva
na memoria das comunidades quilombolas do Sapé do Norte como a heroina
das mdes pretas e quilombolas na diaspora africana que (re)existiram para
criar e educar seus filhos e filhas, enquanto “Zé Diabo” e sua sinha passaram
a ser representados como a encarnacao do mal e da maldade das elites
senhoriais. Essas narrativas da encarnacao do mal pude ouvir nos anos 2008
e 2009, quando realizei trabalho de campo sobre memodrias e referéncias
culturais das comunidades quilombolas do Sapé do Norte, especial das
liderancas e narradores/as de memodria das comunidades quilombolas de
Linharinho e Chiado. Uma determinada personagem da memoria senhorial

4 Referéncias e narrativas sobre Rogério, que ficou conhecido como o Negro Rugério, lider
do Quilombo de Santana, podem ser encontradas em Oliveira (2022, 2016, 2011 e 2002),
Aguiar (2001), Ferreira (2009) e Martins (2000).



narrada por Aguiar (2001) como uma legitima representante das ideologias
liberais no final do século XIX, inclusive negociando a compra de farinha do
Quilombo de Santana liderado pelo Negro Rugério; nas narrativas dos
quilombolas encarnou a maldade em seu préprio corpo a tal ponto que no dia
de seu sepultamento foi preciso de um carro de boi para conseguir arrastar
seu corpo até o cemitério. Em outra narrativa, os quilombolas afirmam que
apds a morte, essa sinha se transformou em uma serpente gigante que
conseguiu estourar o timulo de alvenaria e fugiu descendo pelo rio Cricaré e
foi para o mar. Conforme se observa, essas memorias estdo em disputa, no
sentido apresentado por Pollak (1992; 1989), ndo apenas entre memoria
oficial e memorias subterraneas dos segmentos sociais desfavorecidos, mas
também uma disputa pela reconstru¢do do passado, pois arranhar a imagem
da sinha Rita Cunha e de outras familias que nomeiam monumentos,
fundacoes, ruas e prédios publicos, inclusive na UFES, é arranhar a imagem
dos herdeiros dessas elites senhoriais.

Os trabalhos de Thiago Balbino representam as posi¢ées ocupadas no
baile de congo por seus familiares e pelas comunidades quilombolas do Sapé
do Norte, estando, portanto, envolvida a afirmacdo da identidade étnica do
artista, de seus parentes e dessas comunidades. Seus fazeres artisticos
representam o papel politico do artista na demarcacdo do pertencimento
étnico, pois demarca seu préprio pertencimento étnico por meio do
conhecimento no campo das Artes Plasticas. Sdo seus ancestrais africanos e
os descendentes desses ancestrais, nos quais ele proprio esta incluido, que
estdo representados em seus trabalhos. Demonstrar o protagonismo social,
histérico e politico de congos e quilombolas parece ser uma das
preocupacdes de Balbino. Seus avds, ao narrarem as aventuras poéticas dos
pais deles, se tornaram referéncias fundamentais na construcao da
dimensao emotiva da sua identidade étnica, bem como de sua ancestralidade
africana, pois ndao deixaram de lembra-lo que o Baile de Congos de Sao
Benedito é uma pratica cultural dos pretos proveniente do antigo reino do
Congo.

Essas memorias, traduzidas e transmitidas por seus antepassados,
portanto, memorias herdadas nos termos de Pollak (1992), estdo entre os
elementos inspiradores da imaginacdo artistica de Balbino. No entanto,
como demonstrei nas paginas anteriores, o seu trabalho esta preocupado
também em criar uma imaginagdo para o futuro, em que as inspira¢des sdo



as cosmologias africanas e afro-brasileiras, sobretudo na cultura das
comunidades quilombolas, pois, inspirado no que escreveu Anderson
(2008), imaginar comunidades é preciso.

Com sua arte, Balbino pretende inspirar a imaginagdo e a consciéncia
em outros jovens pretos-quilombolas para o sentimento de pertencimento
as comunidades reais e imaginadas do passado, presente e futuro, onde os
personagens de memoria e herdis de referéncia com superpoderes sejam
principalmente “as figuras pretas”. Assim, o artista propde contribuir para
construir o heroismo desses personagens quilombolas para fazer frente ao
processo de massificacdo da cultura dos super-heréis norte-americanos.
Para realizar uma arte da (re)existéncia a partir desses personagens, o
conhecimento adquirido por Balbino torna-se um instrumento de combate
ao racismo e a invisibilidade social de tais personagens pretas do passado e
do presente, para construir, assim, as memaorias e as comunidades pretas-
quilombolas imaginadas do futuro. Comunidades que, inspiradas nos
saberes de seus ancestrais na relagao com o0s recursos naturais, nao mais
viverao em inseguranca alimentar, mas construirao um mundo melhor para
si e para aqueles que acreditam que manter uma relacao equilibrada com
esses recursos naturais é a alternativa inevitavel para a vida de nossos
descendentes no futuro.
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Resumo: Este artigo versa sobre os processos de construcdo identitaria dos
quilombos de Santa Tereza do Matupiri, Boa Fé, Ituquara, Sdao Pedro e
Trindade, localizados no municipio de Barreirinha, no Baixo Amazonas.
Através da pesquisa realizada por ocasido da elaboracdo da minha tese de
doutoramento, apresentada, em 2016, junto ao Programa de P6s-Graduagao
em Antropologia Social-PPGAS/UFAM, busca situar pela memoria coletiva os
fatores que historicamente contribuiram para a construcdo da identidade
quilombola, tendo como “mito de origem” o ex-escravizado, Benedito
Rodrigues da Costa, que é o fundador do territério e de sua linhagem de
descendéncia. Faz alusdao a luta do movimento organizativo dessas
comunidades, identificando situacdes pertinentes ao controle de disputa de
terras pelos agronegocios: madeira, pecuaria e a pesca profissional. Aponta as
ocorréncias de conflitos agrarios — com discussées sobre a Convengao
169/0IT, articulando artigo 68/ADCT-CF/88 e ao Decreto 4.887/2003 —,
ressaltando os interesses antagbnicos que perpassam a politica de
reconhecimento oficial dos quilombos, na disputa pelo territorio
tradicionalmente ocupado e atualmente em processo de titulacao fundiaria.

Palavras-chave: Quilombo, memoria coletiva, territorialidade.

Abstract: This article deals with the processes of identity construction of the
quilombos of Santa Tereza do Matupiri, Boa Fé, Ituquara, Sdo Pedro and
Trindade, located in the city of Barreirinha, in the Lower Amazon region.
Through the research on the occasion of the elaboration of my doctoral thesis,
presented in 2016, on the Postgraduate Program in Social
Anthopology/UFAM, seeks to situate through collective memory, the
historical factors that contributed to the construction of quilombola identity,
having as “myth of origin” the ex-enslaved person, Benedito Rodrigues da
Costa, who is the founder of the territory and his line of descent. It alludes to



the struggle of the organizing movement of those communities, identifying
pertinent situations in relation to the control of land disputes by
agribusinesses: lumber, cattle raising and professional fishing. It points out
the occurrences of agrarian conflicts - with discussions about Convention
169/ILO, articulates to the article 68/80ADCT-CF/88 to the decree
4.887/2003-, it highlights the antagonistic interests that permeate the
politicy of official recognition of the quilombos, in the dispute for the
tradicionally occupied territory and currently in the process of land title.

Keywords: Quilombo, collective memorie, territoriality.

Este artigo visa discutir sobre os processos de construcdo identitaria e
a luta por direitos territoriais dos quilombos do rio Andira, municipio de
Barreirinha', no Baixo Amazonas. Reconhecidas pela Fundacao Cultural
Palmares, em 21 de outubro de 2013, sdo 05 (cinco) as unidades sociais
designadas oficialmente como comunidades remanescentes de quilombo:
Ituquara, Boa Fé, Santa Tereza do Matupiri, Sdo Pedro e Trindade.

O ponto de partida da presente discussao diz respeito as circunstancias
historicas e sociais inerentes ao cotidiano dessas comunidades quilombolas.
Dentre outras situacdes sociais percebidas, o conflito agrario se torna
evidente, sobretudo com e a partir da luta do movimento politico-
organizativo pela conquista da terra. Os efeitos dos conflitos agrarios se
entrelacam ao longo do processo de construcao e afirmacao da identidade
quilombola. Trata-se de unidades sociais, cujas lutas mobilizatdrias
engendradas pelo movimento organizativo implicou na configuracao do
espaco fisico. Designando-as como pertencentes a ‘“territorialidades
especificas”, tais unidades sociais sdo “resultantes de diferentes processos
sociais de territorializacao e como delimitando dinamicamente terras de
pertencimento coletivo que convergem para um territorio” (Almeida, 2008,

p. 29).

' O Municipio de Barreirinha esta a 375 km de Manaus, em linha reta, e a 420 km, por via
fluvial. Das 04 (quatro) Mesorregides, o Municipio pertence a 32 Mesorregido Centro
Amazonense formada por seis microrregides e trinta municipios. A 62 Microrregidao de
Parintins é composta pelos Municipios de Barreirinha, Boa Vista do Ramos, Maués,
Nhamunda, Parintins, Sdo Sebastido do Uatuma e Urucara. Manaus, a capital do Estado, esta
situada nessa 32 mesorregido (cf. Programa de Expansdo do Ensino Superior/MEC-Pr6-
Reitoria de Extensao e Interiorizagdao-PROEXTI/UFAM, 2005) (os grifos sdao meus).



Estima-se que ha 486 (quatrocentos e oitenta e seis) familias,
totalizando 2.430 (dois mil, quatrocentos e trinta) habitantes do territdrio
quilombola. Consoante dados oferecidos pelo INCRA, desse universo, com
base no calculo de cinco pessoas por familia, o contingente habitacional dos
quilombos esta assim distribuido: Santa Tereza do Matupiri: 225 familias
(1.125 habitantes); Sdo Pedro: 63 familias (315 habitantes); Ituquara: 45
familias (225 habitantes); Trindade: 87 familias (435 habitantes); e Boa Fé:
66 familias (330 habitantes).

Dentre os 04 segmentos organizativos, a Federacao da Organizacoes
Quilombolas do Municipio de Barreirinha-FOQMB, fundada em 2009, é o
ponto balizador do movimento mobilizatério, cuja finalidade precipua é a
legalizac¢do juridica do territério quilombola, atualmente em processo de
legalizagao fundiaria.

O processo de construcdo étnica dos quilombos do rio Andira tem como
referéncia a memoria coletiva. E ela que baliza e sustenta as reivindicac¢des do
movimento organizativo na luta por direito ao territério, originariamente
identificado como referéncia historica o “mito de origem” representado pelo
ex-escravizado, Benedito Rodrigues da Costa.

As atas da Federagdo e as narrativas orais sugerem se tratar do primeiro
quilombola que, nos fins do século XIX aos lustros do século XX, aportou num
local do rio Andira, posteriormente denominado de Santa Tereza do Matupiri.
Com o passar dos tempos, o territéorio é ampliado pela linhagem de
descendéncia do ex-escravizado.

Originariamente é essa historia, vivamente representada na memoria
coletiva dos agentes sociais, que funda a identidade do grupo quilombola e
demarca no perimetro territorial o espaco que foi sendo conquistado a partir
do fundador do territério e de sua linhagem de descendéncia. Assim
entendido, a memoria coletiva é o fator determinante do processo de
construcado identitaria dos quilombos do Andira.

Amparados nos marcos regulatorios, o movimento organizativo se
volta para os procedimentos de implementacao do artigo 68/ADCT e do
Decreto 4.887/2003. E nessa luta pela autodefinicdo dos agentes sociais e do
reconhecimento oficial dos quilombos> que os conflitos agrarios se

2 Portaria n° 176, de 24 de outubro de 2013. Registra no Livro de Cadastro n° 16 e certifica as
comunidades que se autodefinem como remanescentes de quilombo: Boa Fé, Ituquara, Sdo
Pedro, Tereza do Matupiri [sic], e Trindade. Fundagdo Cultural Palmares. Diario Oficial da
Unido [Republica Federativa do Brasil], Brasilia — DF, 25 de outubro de 2013. Se¢do 1, p. 18-
19.



entrelacam ao longo do processo de construcao e afirmacao da identidade
quilombola.

Tendo como objetivo irrefutdvel do movimento organizativo, a
memoria coletiva materializa-se na luta pela identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacdo e titulacdo do territério, hoje em processo de
legaliza¢do juridico-fundiaria, conforme discussdao proferidas nos itens
posteriores.

De acordo com a genealogia da familia Rodrigues e Castro (Figura1), as
narrativas dos agentes sociais informam que da unido entre o ex-escravizado,
Benedito Rodrigues da Costa e a indigena Ger6nima, pertencente a etnia
Sateré-Mawé, nasceram cinco filhos: Manoel, Silvério, Pedro (pai de nosso
interlocutor3), Cristina e Francisco. Além dos cinco filhos, registra-se que
Benedito é pai, também, de Maria Tereza Albina de Castro, filha de Maria
Albina de Castro, fruto desta unido fora do casamento.

Todavia, em 2013, com o reconhecimento dos quilombos do rio Andira,
os agentes sociais sdao hoje identificados e reconhecidos por todos como
pertencentes a etnia quilombola, consoante se verifica a seguir no Mapa
Genealogico das Familias “Rodrigues e Castro” (Figura1).

No diagrama que registra a genealogia da Familia Rodrigues e Castro
(Figura 1), fica evidente que a descendéncia confere aos quilombolas o direito
a terra. E a existéncia dos grupos ao longo do perimetro territorial que lhes da
o direito de pertencimento e permanéncia a terra tradicionalmente ocupada,
atribuindo-se a linhagem de descendentes o estatuto da denominacao
histérica de quilombola.

3 Benedito Pereira de Castro, 91 anos, neto do ex-escravizado Benedito Rodrigues da Costa.
Entrevista concedida em 13.02.2013 por ocasido da realizacdao da Oficina de Mapas,
coordenada pelo PNCSA no quilombo de Santa Tereza do Matupiri.



Figura 1: Mapa Genealdgico da Familia Rodrigues e Castro

MARIA MAGELA MAFRA DE ANDRADE RANCIARO
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Com base no regime consuetudinario, segue-se ao modelo instituido
localmente, sendo o mais comum “a heranga cognatica, transmitida pelas
duas linhagens de ascendente, a paterna e a materna” (Lima 2012, p. 279).
Embora se trate de uma pratica comum entre essas populagoes, tal regime nao
esta amplamente contemplado pela legislacao.

Sobre a genealogia da familia Rodrigues e Castro, verifica-se, no Mapa,
que ao constituirem familia o territério amplia-se. Assim, os herdeiros
fundam, respectivamente, os quatro outros quilombos, a saber: Inés
Rodrigues e Jodo Batista (Trindade); Luiza Rodrigues e Romado Freitas (Sdo
Pedro); Rosendo Rodrigues e Ambrdsia dos Santos (Boa Fé); e Corina Castro
com Teotonio de Paula fundam o quilombo de Ituquara.

Outro fator que garante o futuro de sucessao do grupo no limite do
territorio é o amparo legal da inalienabilidade. Esta prerrogativa se constitui
no fundamento do direito a heranca, conforme estabelece o Art. 17, do Decreto
£4.887/2003 (Brasil, 2003):

A titulagdo prevista neste Decreto sera reconhecida e registrada
mediante outorga de titulo coletivo pro-indiviso as comunidades a
que se refere o 2° caput, com obrigatdria insercdo de clausula de
inalienabilidade, imprescritibilidade e de impenhorabilidade (Brasil,
2003).

Hoje, as prerrogativas constitucionais garantem aos quilombolas o
entendimento de territério; via através da qual é possivel aos agentes sociais
recuperarem perdas historicas quanto a ocupacdo do territério pelos
agronegocios. Transformado em “campo aberto”, a luta é pela recuperacao
do territério, ou seja, das inimeras ilhas a perder de vista, cujos locais foram
destruidos por intensas queimadas e transformados em campo de pastagem
ou “esvaziados” devido a extracdo irregular de madeira.

Ressalta-se, todavia, que o direito quilombola, assegurado no Decreto
4.887/2003, garante a titulacdo definitiva de terras como algo inalienavel,
imprescritivel, impenhoravel do territério que vai sendo coletivamente
conquistado pelos quilombolas do Andira. Assim, o carater inalienavel
constitui-se no estatuto intrinseco a heranca da terra repassada e/ou doada
aos descendentes do ex-escravizado, Benedito Rodrigues da Costa. Por todos
reconhecido como o fundador do territdério quilombola, tal direito é facultado
e garantido para que a circulacao do objeto terra esteja ligada aos
relacionamentos que o proprio sistema de linhagem aduz.



Para mostrar que na linhagem da descendéncia resguarda-se a dadiva
da terra originada de seu fundador e, referindo-se as trocas tradicionais nas
quais ndo existem contratos escritos e os compromissos sdo publicos,
Godelier (2001, p. 140) diz que isso implica na impossibilidade de
emancipacdao do doador com a coisa doada. Tem-se, ai, “uma propriedade
inalienavel e um direito de posse e uso” (ibid.). Trata-se do direito de acesso
ao objeto terra como algo que lhes pertence. Assim sendo:

[...] 0 objeto é ao mesmo tempo dado e mantido. O que é mantido é a
propriedade do objeto; o que é dado é a posse [...] E esta presenca
indelével do proprietario da coisa na coisa que ele da que é pensada
como a presenc¢a permanente da pessoa na coisa [doada] (Godelier,
2001, p. 140-1).

O periodo que marca o final do século XIX aos lustros do século XXI, as
narrativas orais apontam para um pouco mais de dois séculos de permanéncia
das familias Rodrigues e Castro no limite do territério quilombola no rio
Andira. Ndo obstante isso, a terra adquirida — dom repassado aos
descendentes — resguarda nela mesma a esséncia de seu fundador, plasmada
no objeto que institui localmente um sistema de regras definido pela prépria
heranca.

Isso fica claro na narrativa de dona Maria Amélia4, quando, referindo-
se ao que foi conquistado coletivamente, diz: “Essa propriedade ndo é sua, ela
é nossa; dizer: isso é nosso, se torna melhor do que dizer: isso é meu”. A
heranca corresponde a esta percep¢dao de mundo e demarca a diferenca entre
a propriedade como ‘uso privado’ e aquela de acesso coletivo, portanto, de
‘uso comum’. Trata-se do reconhecimento de um direito étnico “apreendido
como parte de uma percepcao diferente de mundo” (Acevedo Marin e Castro,

2004, p. 39).

E, pois, através das lutas por direitos étnicos que devem ser atribuidos
a linhagem de descendéncia de Benedito Rodrigues da Costa, que se verifica
uma verdadeira “guerra de mapas”, sobretudo com e a partir do empenho que
se volta para a delimitacdo, demarcacdo e a titulacdo fundiaria daquele
territdrio tradicionalmente ocupado, conforme analise constante do subitem
a seguir.

4 Bisneta do ex-escravizado, Benedito Rodrigues da Costa, e entdo Presidente da FOQMB,
eleita para os biénios 2011-2013 e 2014-2016.



Dado o potencial de recursos naturais, as areas do rio Andira sempre
estiveram sob a mira do capital agrario. Fato que imp0s a necessidade de os
agentes sociais criarem formas de resisténcia no combate a questdes
circunstancialmente provocadas por fatores exégenos: a invasao do territorio
pelos madeireiros, pecuaristas e pescadores profissionais que, segundo relato
dos quilombolas, intensificou-se a partir de 1980. Dentre outras situacoes
sociais percebidas, o conflito agrario se torna evidente, sobretudo com e a
partir da luta do movimento politico-organizativo pela conquista da terra.

Exemplo disso foi a deliberacao em Assembleia Geral da FOQMB que
encaminhou oficio, em 2013, ao Projeto Nova Cartografia Social da
Amazonia’, solicitando a realizacdao da Oficina de Mapas. O objetivo seria
identificar oficialmente o territério quilombola; suas potencialidades quanto
aos recursos naturais e, entre outras, as areas de conflito agrario. Através de
croquis elaborados pelos agentes sociais se tem a dimensdo quanto a
configuracdo do territério quilombola, a principio, representado através do
mapeamento social correspondente a 32.368,68ha.

Em alusdo a esse perimetro, ha trés mapas da Cartografia do Incra,
datados do ano de 2015 e preliminarmente apresentados pela equipe
responsavel quanto a elaboracdo do RTID: o primeiro situa a area do territorio
rio Andira, destacando a localizagdo dos cinco quilombos; o segundo se refere
as familias quilombolas até aquele momento cadastradas; e o terceiro
identifica a area do territorio correspondente a 32.368,8 hectares, fato que se
comprova através de informacoes repassadas em 2016 a entdo Presidente da
Federa¢do, Maria Amélia dos Santos Castro, por ocasido da elaboracdo do
RTID. Tais informacgdes estdo registrada no Oficio/INCRA/SR (15) G. N° 128,
datado de 15.03.2016:

[...] informamos previamente, que os estudos visando a elaborac¢ao do
RTID e a discussdo junto as comunidades da proposta de territdrio
foram concluidos no periodo de 16/11/2015 a 21/11/2015. Sendo que
com um perimetro do territorio de 32.368,68 hectares foi aprovado
em assembleias setoriais nas comunidades e registrado em ata [...]”
(Assinam: José Brito Braga Filho, superintendente regional

> 0 PNCSA tem como coordenador geral o professor Alfredo Wagner. Faz parte de uma das
atividades do Projeto, o Mapeamento Social que tem como objetivo precipuo promover cursos
de capacita¢do de povos e comunidades tradicionais como instrumento de gestao territorial
contra o desmatamento e a devastagao.



substituto; e Jorge Claudio Serra Gongalves, superintendente regional
substituto — os grifos sdo do original).

Simultaneamente a Oficina de Mapas, conduzida pelo PNCSA, realizou-
se o0 Curso de GPS através do qual foi possivel habilitar uma equipe composta
por representantes de cada unidade social, ficando estes responsaveis por
identificar, nos croquis, as areas pertencentes ao territorio. Os pontos por eles
“batidos” possibilitaram vislumbrar a area geografica do territorio e a
realidade social dos quilombos.

O reconhecimento do direito étnico obedece aos parametros do
processo de construcdao histérica dos quilombos. Foi com base nesse
fundamento que os agentes sociais, a0 memorizarem aquelas imagens
cartograficas do territério — fundado pelos seus antepassados — as
reproduziram nos croquis elaborados ao longo da Oficina de Mapas/PNCSA.
Esse mapa é que auxilia, define e garante ao movimento organizativo
reivindicar junto ao INCRA seus direitos étnicos, sejam eles culturais e/ou
territoriais.

Se comparado ao mapa da Cartografia do INCRA, detalhado por ocasiao
dos trabalhos de campo para elaboracao do RTID — correspondente ao
perimetro de 32.368,68 hectares — ha que perceber que essa demarcac¢do do
territorio obedece aqueles pontos batidos pela equipe responsavel pelo
trabalho de GPS, sinalizados nos croquis construidos pelos Grupos de
Trabalho quando da realizacao da Oficina de Mapas /PNCSA, em 2013. O Mapa
Social elaborado, encontra-se adicionado ao Fasciculo N° 4 sob o titulo
“Quilombolas do Andira-Barreirinha/AM”. Através dele, explicitam-se 58
(cinquenta e oito) itens legendados, permitindo identificar toda a realidade
da area que compde o universo do territorio quilombola.

Do ponto de vista da organizacao social dos quilombos, tem-se a
dimensao da complexidade dos fatos identificados no referido mapa: dos
sitios quilombolas, das areas de manejo e de conflitos agrarios; de outras
relacdes sociais que se articulam nos espacos sociais compreendidos, dentre
0s quais se tem os locais de moradia dos primeiros quilombolas a chegarem
no Andira.

Nas areas sinalizadas a partir da hidrografia ou de estradas e do limite
da area de uso tem-se a dimensdo do nimero de ilhas, dos lagos apropriados
para a pesca e da floresta no entorno dos quilombos. Os pontos de conflito sao
sinalizados pelas fazendas e/ou madeireiras, onde se percebem as areas de
grave desmatamento no entorno. Diz respeito a instalacdo de 44 (quarenta e



quatro) fazendas das quais 15 (quinze) estdao identificadas como pontos de
conflito agrario no entorno do quilombo de Trindade.

Ha de se notar que tais fazendas se avizinham aos sitios quilombolas.
Das extensas areas desmatadas e ocupadas por fazendas, particularmente no
quilombo de Trindade, registram-se 11 (onze) dreas de conflito. Area esta que
se refere a uma cabeceira, denominada de Chapeleiro, cujos locais — conforme
interpretado nos relatos dos quilombolas —, por serem propicios para o pasto
sdo frequentemente explorados por fazendeiros; fartos em lagos que
comportam grande variedade de peixes, comumente comercializados por
pescadores profissionais; ricos em floresta, em geral inativa e comercializada
por madeireiros.

Essa panoramica permitiu a equipe responsavel pela demarcac¢do dos
pontos batidos, posteriormente ao Curso de GPS: identificar e delimitar os
espacos pertencentes ao territorio. Posteriormente, com base nesse trabalho,
é que em 2013 0s agentes sociais passaram a fundamentar sua discussao junto
ao INCRA e MDA tendo em vista o reconhecimento étnico, proposto a partir
da delimitacado e regularizacdo fundiaria do territorio quilombola do Andira.

Dai porque, imediatamente ao encerramento da Oficina de Mapas,
ocorrida no periodo de 14 a 19 de fevereiro de 2013, ou seja, no dia 22 de
fevereiro de 2013, a presidente da Federacdo, Maria Amélia, e seu sobrinho, o
Douglas, dirigiram-se as cinco comunidades quilombolas com objetivo de
convida-las a participar da Assembleia Geral, posteriormente a realizacao das
Assembleias Setoriais, ou seja, realizadas em cada quilombo e que tratariam
do processo de autoidentificacdao dos agentes sociais, conforme consta do
relato:

Fomos nas cinco comunidades; de comunidade em comunidade,
passando fome. Tem uma parte que nds remavamos porque acabou a
gasolina... Nos fomos, eu e 0 Douglas, de comunidade em comunidade
[...] E, a tarde, do dia 27 de fevereiro de 2013, foi o fechamento dentro
da comunidade de Santa Tereza do Matupiri, onde foi feita a
Assembleia Geral com mais de trezentas assinaturas, daqueles que se
reconheceram como sendo da remanescéncia de quilombo (Maria
Amélia dos Santos Castro — Presidente da Federacdo, 18.02.13).

Com o encerramento da Assembleia Geral que aclamou o resultado das
Assembleias Setoriais sobre a autodefinicao dos quilombolas — ocorrida no
dia 27 de fevereiro de 2013 — portando as atas de cada quilombo, Maria Amélia
retorna a Manaus para participar de uma reuniao agendada junto ao PNCSA
para o dia 08 de agosto de 2013. Na Cartografia, juntamente com o



pesquisador, Emmanuel Farias Janior, participamos dessa reunido
coordenada pelo professor Alfredo Wagner. Apos reconhecidas em Cartorio,
as atas de autodefinicdo dos quilombos foram encaminhas a Fundacdo
Cultural Palmares-FCP, em 08 de agosto de 2013.

Apos a realizacdo da Oficina de Mapas, em marc¢o de 2013, a Federacao
encaminha a Cartografia outro expediente, solicitando a realiza¢do do Curso
sobre Convencado 169/0IT. Ministrado pela advogada, com especializa¢ao na
area de Direito Ambiental, Dra. Sheilla Dourado, o curso aconteceu no periodo
de 26 a 30 de setembro de 2013 no quilombo de Santa Tereza do Matupiri,
contando também com a participa¢ao de indigenas na etnia Sateré-Mawé.

Dois meses apds a realizacdo desse curso, Maria Amélia relata sobre a
emissdo das “Certiddes de Autodefinicao dos Quilombos”, assinadas pelo
entdo Presidente da Fundacdo Cultural Palmares, senhor José Hilton Santos
de Almeida:

Um pouquinho depois do Curso sobre a Convengao 169, isto ja em
novembro de 2013, chegou no quilombo; em nossa mao, enviadas pela
Palmares as Certiddes de Reconhecimento [...] O Oficio é da data de 31
de outubro de 2013 e tem a assinatura do diretor que é o seu Alexandre
Reis e nas Certidoes é do Presidente da Palmares, José Hilton Santos
de Almeida, aquele que assinou todas elas. (Maria Amélia dos Santos
Castro — Presidente da Federacdo. Entrevista: 05.02.15).

Passados 05 (cinco) meses da emissdo das Certidoes de Autodefinicao
dos quilombos — publicadas no DOU em 25 de outubro de 2013 — no dia 24 de
marco de 2014 é emitida a Ordem de Servico/INCRA/SR(15) n® 12/2014, de
25.03.14 e assinada pela entdo Superintendente do 6rgdo, Maria do Socorro
Marques Feitosa. A partir desse instrumento juridico-formal, iniciam-se os
procedimentos dos trabalhos de campo para elaborac¢do do Relatério Técnico
de Identificacao e Delimita¢cdao-RTID.

Posteriormente a isso, transcorrido um ano, ou seja, a partir de abril de
2015, 0s cinco quilombos passam a ser visitados pela equipe técnica do INCRA.
Mesmo enfrentando os antagonismos impostos pela desleal concorréncia
estabelecida sob a ldégica dos agronegdcios, o movimento organizativo
resiste, demonstrando que os direitos territoriais devem ser implementados
embora a ordem juridica os suplante, forjando-os num contexto de disputas
e conflitos inerentes a delimitacdo, demarcagdo e titulacdo fundiaria do
territorio quilombola.

Transcorridos sete meses dos trabalhos de campo propostos pelo
INCRA (abril-novembro/2015), simultaneamente, os agentes sociais através
de sua Federacdo (FOQMB), lancam-se a uma verdadeira maratona, periodo



em que sdo realizadas inimeras pautas de mobilizacdo politica, dentre as
quais, ressalta-se “I Encontro de Mobilizacao Quilombola sobre Cidadania,
Direito e Territorialidade”, ocorrido no quilombo de Santa Tereza do
Matupiri, na data de 17 a 22 de novembro de 2015.

Nesse evento, contou-se com a presenca da equipe técnica do INCRA e
do MDA para finalizar os trabalhos de campo. Seguindo-se a programacdo do
evento, dia 20 de novembro, Dia da Consciéncia Negra, com a participagao de
moradores dos cinco quilombos na Assembleia Geral, seguindo-se a leitura
da ata, deparou-se com alguns obstaculos sobre as areas ocupadas pelos
madeireiros e pecuaristas.

A partir dai, tendo por base a primeira delimitacdao do territorio
identificado pelos agentes sociais equivalente a 32.368,68ha e a posteriori
endossada pelo INCRA, desencadeia-se uma verdadeira “guerra dos mapas”.

Trata-se de alteracOes deliberadamente tomadas pelo INCRA que
divergiam com o que havia sido anteriormente pactuado e firmado em
votacdo plenaria do dia anterior, ou seja, em 19 de novembro de 2015, cujo
perimetro do territério reduziria de 32.668,68ha para 29.836,206ha. A
plenaria discordou desse encaminhamento apresentado pelo Incra e MDA, o
que comprova e afirma a existéncia de uma forca politica demonstrada em
embates travados no confronto com o pragmatismo burocratico das
institui¢cOes governamentais.

Tais fatos foram verificados no dia seguinte, durante o encerramento
do trabalho de campo pelo MDA e INCRA, que, ao ser lida a Ata pela equipe
interdisciplinar, os agentes sociais se deram conta de que uma area de
extensdo consideravel havia sido excluida do perimetro territorial. Essa area
ja havia sido anteriormente demarcada como pertencente ao territorio
quilombola quando da elaboragao dos croquis pelos agentes sociais durante
da realizacao da Oficina de Mapas oferecida pelo Projeto Nova Cartografia
Social da Amazonia. Decisdo que, alias, ja havia sido, em periodo bem anterior
ao do encerramento da Semana da Consciéncia Negra, acatada pelo préprio
INCRA e MDA.

O impasse estava colocado entre a equipe do INCRA e os quilombolas ali
presentes. Dois argumentos foram utilizados pelo INCRA na hora que se
percebeu certa resisténcia dos que ali estavam presentes: um foi que a
producao de leite ou de carne a que as comunidades tém acesso derivaria da
existéncia dessas fazendas, sem as quais isso comprometeria a qualidade de
vida desses quilombos; o outro argumento, seria quanto a indenizacao das



areas dos fazendeiros que, por conta disso, o processo de indenizacdo
retardaria ou dificultaria a celeridade de prazos previstos para a consolidacao
da emissao da titulacdo das terras.

Na manha seguinte do dia 21.11.15, ao retornar essa discussao, ainda
houve, por parte do INCRA, uma tentativa em manter na Ata essa decisao
como algo que ja estaria pactuado face a reducao do perimetro territorial.
Relativo a esse episddio, apds pressdo politica por parte do movimento
organizativo as atas setoriais foram refeitas, incluindo-se no perimetro
territorial as areas que agregam expressivo nimero de fazendas ocupadas
indevidamente por madeireiros. Assim, conforme acordo firmado entre as
instituicdes e os quilombos do Rio Andira, no documento oficial, consta a
seguinte redacao:

ATA SETORIAL DAS COMUNIDADES (..) DE APRESENTACAO E
ENCAMIINHAMENTO DO TERRITORIO QUILOMBOOLA DO RIO
ANDIRA-BARREIRINHA/AM. Aos (...) reuniram-se os remanescentes
de quilombo das comunidades (...) para apresentacao e discussdao da
proposta de Territério, elaborada pela equipe multidisciplinar do
INCRA (RS/15)/AM e MDA responsavel pela identificacdo e
delimitacdo da area reivindicada. Apdés a apresentacdo,
esclarecimento e duividas, as observacoes dos participantes, com base
no perimetro do territorio 29.866,20ha proposto pela equipe técnica,
os remanescentes de quilombo das comunidades (...) presentes
fizeram os seguintes encaminhamentos: inclusdao das propriedades
dos senhores Jander Gomes Conceicao, da Sra. Idenilza Santos Thara e
do Sr. Otavio de Andrade Carvalho (TD Sdo Domingos) na area
proposta do Territorio Quilombola do Rio Andira. Nada mais
perguntado, os membros das comunidades aprovaram 0s
encaminhamentos acima propostos, por unanimidade, e o firmam na
presente Ata [Obs.: em ambas as atas constam as assinaturas dos
quilombolas que se fizeram presentes e respectivas comunidades].

Trata-se, portanto, de areas ocupadas por esses trés “proprietarios”,
cujas fazendas percorrem uma extensa area localizada num local chamado de
Cabeceira Grande. Salvo melhor juizo, convém esclarecer, todavia, que a
ocupacao da ilha pelos fazendeiros se estende para além de 3.000ha. A olho
nu, da para observar a vasta extensdo dessa area que foi ocupada ou
transformada quase que na sua totalidade por campos de pastagem.

Quanto a isso, ha, sim, grande pressdo dos proprietarios dessas
fazendas em proibir literalmente a entrada dos quilombolas para que os
mesmos possam usufruir de tais recursos naturais dali anteriormente
extraidos. A proposito, a questdo que ora se coloca é: que interesse e/ou
autoridade teria o INCRA ou o MDA para atribuir que se os fazendeiros
permanecessem a titula¢do do territorio caminharia com maior celeridade?



Convém lembrar ainda que o mapa do territério apresentado no
momento do encerramento do trabalho de campo do INCRA e MDA, ja estava
ali previamente definido o perimetro do territério correspondente aos
29.836,206ha. Essa demarcacdo que excluia as areas ocupadas pelos
fazendeiros, contrariava profundamente a decisao dos quilombolas quanto ao
limite definido e pactuado entre a Federacao e as duas instituicoes. Diz
respeito ao perimetro que os quilombolas demarcaram sempre com base nos
pontos batidos e, portanto, identificados e delimitados nos croquis por eles
elaborados durante a realizacao da Oficina de Mapas.

Apos a decisdo da Assembleia Geral do dia 20 de novembro de 2015, 0
INCRA comprometeu-se a refazer o mapa, considerando que, uma vez
incluida as areas dos fazendeiros, estimava-se, naquele momento, que o
perimetro territorial passaria de 29.836,206ha para 32.368,8ha. Este impasse
criado por ocasiao dos trabalhos de campo que se pretendia encerrado durante
o evento da Semana da Consciéncia Negra em novembro de 2015, a complexa
e antagodnica decisdao tomada pelo INCRA e MDA aprofundam a correlagao de
forcas em face dos interesses em jogo.

Ao término daquelas atividades, os quilombolas se deram conta de que
uma essa area que abriga a Vila de S3o Paulo Acu teria sido excluida da area
anteriormente ja demarcada. O local, alias, consta do perimetro identificado
no Mapa Social como pertencente ao territorio quilombola. Ou seja, a exclusdo
desta area “cortaria” o territorio, imaginando-se, como se num salto, ele
continuasse no outro extremo.

Em alusdo a incorporacdo ao territério daquela area dos fazendeiros e
aos prejuizos causados pelo corte da terra pertencente ao perimetro territorial
e que exclui a vila de Sao Paulo do Acu, relata a Presidente da Federacao:

Mesmo com esse nosso ganho, ainda ficou um povo quilombola fora
nas nossas terras: é o pessoal de uma area de Sdo Paulo do Acu. Porque
0 INCRA e o MDA explicaram que eles ndo poderiam entrar nessa
medicao das terras. Perguntei pra ele [0 coordenador do GT]
imaginando, assim: “Por que o batimento dos pontos que foram feitos
pelos proprios moradores dos quilombos que vai da “Pagoa” até o
limite da cabeceira das “Formigas” ndo foi respeitado? Porque é
assim que esta no mapa do Fasciculo que mostra os pontos que nés
mesmos batemos!” E, fiquei pensando: “Marcaram os pontos até aqui
[mostrando no mapa] onde esta o Acu, que esta dentro do limite da
cabeceira do Piquid, e por que a medi¢do parou justo nesse limite?”
(Maria Amélia dos Santos Castro — Presidente da Federacdo.
Entrevista: 13.01.16).



A respeito da existéncia de fazendas gigantescas como Maria Amélia
sustenta, ha também instalado nessa area de Sdo Paulo do A¢u um forte grupo
sob a denominacdo comercial de “Barreirinha Florestal”. Trata-se de uma
empresa holandesa exportadora de madeira que se instalou no rio Andira na
década de 1990, cujo nome inicial era “Eco Brasil-Andira-Holanda”, de
propriedade do holandés Gerardus Bartels. A extracdo ilegal de madeiras diz
respeito ao perimetro que percorre o territorio quilombola desde o limite de
Sdao Paulo do Ag¢u a area indigena Sateré-Mawé, tendo a empresa
posteriormente recebido a denominacdo de “Barreirinha Florestal”.

Relativamente a essa reivindicacao da Federacao, consoante orienta¢ao
do INCRA, tive acesso ao Abaixo Assinado contendo a assinatura de 38
moradores de Sdo Paulo do Acu. O documento solicitava a inclusdo dessa area
no perimetro territorial dos quilombos, que, segundo relato de Maria Amélia:
“Q territério passaria de 36.268,8 hectares para uma medicao bem superior a
£40.000 hectares” (Maria Amélia dos Santos Castro — Presidente da Federacdo.
Entrevista: 13.01.16).

De acordo com informacées repassadas a Federacdo, Maria Amélia
relata que, segundo acertos com a Comissao Executiva da Federagao, foi
informada de que entre os dias 30 de julho a 08 de agosto de 2016, a equipe
técnica responsavel pela elaboracdo do RTID, com base na Ordem de
Desocupacdo pelos posseiros, reuniria para dar ciéncia aos fazendeiros Sr.
Jander Gomes Conceicao (Cabeceira Grande), Sra. Idenilza Santos Thara
(Cabeceira Grande) e Sr. Otavio de Andrade Carvalho (Cabeceira do
Chapeleiro). Alias, apenas este apresentou o Titulo Definitivo da fazenda Sao
Domingos, datado do ano de 1930, localizada na Cabeceira do Chapeleiro. A
maioria dessas empresas encontram-se irregularmente instaladas nessas
duas grandes cabeceiras.

Presumia-se, conforme repassado pela analista administrativa do
INCRA, Rejane de Moraes, que até o final do més de agosto de 2016, o RTID
estaria concluido para posterior publicagcdo no Diario Oficial da Unido. A partir
da conclusdo do Relatodrio assinado em 2016, presumia-se que a delimitacdo
e demarcacdo do territério quilombola obedeceria ao perimetro proposto
inicialmente.

Tal acordo nao foi cumprido, visto que dos 32.368,8ha estimados e
pactuados por ocasido da ultima Assembleia Geral realizada nos quilombos
em 2015, o territorio fora reduzido para 27.816,13ha. Significa dizer que nao
prosperou a expectativa dos quilombolas junto ao INCRA segundo a qual



estimava-se que com a inclusao da area relativa a Vila de Sdo Paulo do Acu, o
territdrio, por fim, alcangaria seus 40.000ha.

Como registrado nas discussdes acerca do perimetro territorial que
agrega os quilombos do Andira, a guerra da mapas resulta de interesses que
contrariam profundamente certas situacdes pertinentes aos direitos étnicos.

Quanto a isso, duas situacoes se entrelacam. A primeira diz respeito ao
questionamento: por que ndo ha fiscalizac¢oes criteriosas por parte de 6érgdos
governamentais responsaveis por ordenar administrativamente as ac¢ées de
implementacdo, sejam elas vinculadas aos direitos étnicos e/ou territoriais?
Outra questdo que se coloca é sobre o porqué ndo houve fiscalizacdo relativa a
licenca ambiental, quanto a empreendimentos de agronegocios instalados
nas areas do Rio Andira desde a década de 1980 — sejam eles representados
por empresas locais, nacionais ou estrangeiras — fixados, inclusive, em
“marginais de rios, ilhas e lagos” e, portanto, tidas como bens pertencentes
ao Patrimé6nio da Unido?

De um lado, foi possivel identificar a irregularidade das ocupagoes
destas areas pelos posseiros, quando do posicionamento do INCRA por
ocasido do trabalho de campo para elaboracao do RTID. Trata-se da redugao
consideravel de parte do territério quilombola, previamente identificado
numa escala ascendente de 29.836,206ha para 32.368,8ha, com perspectiva
ainda para 40.000ha, decrescendo posteriormente ao ser fixado no RTID o
perimetro equivalente a 27.816.13ha. O amparo legal sobre essa defini¢ao
justificada pelo INCRA e MDA se deve ao preceito constitucional prescrito no
Decreto 4.887/2003, que prevé:

Quando as terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos incidirem em terrenos de marinha, marginais de rios, ilhas
e lagos, o INCRA e a Secretaria do Patriménio da Unido tomardo as
medidas cabiveis para a expedic¢do do titulo (Decreto 4.887/2003, art.
10).

Paradoxalmente a essa exigéncia, que tem uma matriz legal, a pergunta
é: levando-se em consideracdo a entrada dos agronegdcios nas regides do rio
Andira que se acentuou no ano de 1980, ou seja, em 2016, passado um periodo
correspondente a trés décadas e seis anos s6 agora se deu conta de que aquelas

empresas estariam ali estabelecidas de forma ilegal, irregular? Para além dos
impasses e, lavando em consideracgao que as areas do Rio Andira agregam um



potencial de recursos naturais referidos, inclusive, as grandes cabeceiras, o
que esta em questdo é o porqué de se permitir ao longo desses anos que tais
empresas se instalassem nesses locais de forma irregular por se tratar de
“marginais de rios, ilhas e lagos”?

Alias, sobre a década de 1980-1990, curiosamente, outra questdo que se
coloca diz respeito a essa invasdo dos agronegocios no territério quilombola
que “coincide” exatamente com a institucionalizagdo de marcos regulatdrios
circunscritos nos dispositivos apregoados pela Constituicao Federal de 1988.
A propoésito do reordenamento fundiario proposto a partir dai e, levando em
conta as tragédias ambientais ocorridas em areas do Rio Andira tidas como
prosperas, cabe responder e compreender por que nunca se deu importancia
a esses fatos? Ha, pois, que refletir sobre o porqué de tudo ter sido
deliberadamente permitido, em se tratando de um periodo em que as velhas
roupagens da reforma agraria se amarrotavam ao tempo em que o “novo”
despontava por via de ‘“uma consciéncia ecoldgica”.

As narrativas dos quilombolas apontam para a veracidade dos fatos se
observados os locais dos sitios quilombolas cercados por fazendas ali
identificados como areas de conflito agrario. E, mais que isso, ao longo da
existéncia dos quilombos, as areas que agregam uma diversidade de recursos
naturais — que conseguiram ser resguardadas como terras de pertencimento
coletivo dos quilombolas —, mantém-se até hoje preservadas se comparadas
com as devastacoes ocorridas em locais nos quais se fixaram os posseiros.

Dos que lidam com agronegocios, apenas o fazendeiro Sr. Otavio de
Andrade Carvalho, proprietario da fazenda Sdao Domingos, localizada na
Cabeceira do Chapeleiro, consoante constatacdo pelo INCRA, tem Titulo
Definitivo dessa propriedade, datado de 1930, subtraindo do territorio
quilombola uma area equivalente a 1.800ha.

Nao obstante isso, os fatos demonstram em que medida os mecanismos
de apropriacao indevida pelos agentes externos, vinculados a interesses
oligarquicos, estdao sobremaneira atrelados ao mercado de terra. Além desses,
outros fatores dizem respeito as decisOes governamentais ou aquelas
ocorridas na esfera do judiciario. Trata-se de entender como a lentiddo do
tramite e acimulo de processos administrativos que se voltam para a
regularizacdo de territérios quilombolas é capaz de tutelar os movimentos
sociais rurais, intimidando e procrastinando a titulacdo fundiaria de
territorios quilombolas.

Do ponto de vista do embate com o0s agentes externos, o protagonismo
do movimento reivindicatério dos quilombos do Andira resiste aos conflitos



que vao sendo superados por via de conquistas, como as registradas na Ata da
audiéncia publica realizada entre o INCRA e os quilombos de Santa Tereza do
Matupiri, Sdo Pedro, Boa Fé, Ituquara e Trindade, em que compareceram 0s
quilombolas da Vila de Sao Paulo do Acu e de Tapagem, conforme registro
datado de 24 de julho de 2016:

[...] que apos aprovagdo da proposta do territorio sera publicado um
resumo para contestacdo no diario oficial; que o processo, apos ser
publicado o decreto de desapropriacdo seguira no INCRA para a
demarcacdo com colocagdo dos marcos geodésicos para ser emitido,
por fim, o titulo coletivo que sera inalienavel, indivisivel e perene para
o territdrio quilombola e que os processos administrativos de posses
individuais que existem no territorio serdo cancelados [...] (Ata de
audiéncia publica/INCRA, de 24.07.2016).

Todavia, ressalta-se que, com o encerramento do RTID em 2016, ou
seja, passados exatamente 08 anos de procrastinacao, tal processo, ao ser
desarquivado recentemente, as comunidades quilombolas do rio Andira
obtiveram, mais precisamente, neste més de fevereiro de 2024, o
Reconhecimento Territorial de suas terras tradicionalmente ocupadas, com
Portaria prevista para ser publicada no Diario Oficial da Unido correspondente
ao més de maio do corrente ano.

Disso se deduz que ao longo de todos esses anos, a emissao desse ato
juridico-formal é condi¢do prévia para a posterior emissdo da Titulacdo
Fundiaria do Territério Quilombola do Rio Andira. Fato que afianca aos
quilombolas os direitos territoriais delegados a linhagem de descendéncia do
ex-escravizado, Bendito Rodrigues da Costa, o fundador do territério.

Com isso, coloca-se as claras que, ao ampliar antigas tradicées
herdadas de seus antepassados, os quilombolas do Rio Andira assumem um
importante papel na manutencao de seus territorios e firmam um vinculo com
a terra na luta para assegurar alternativas de pertencimento ao espaco social
historicamente conquistado.
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Resumo: Desde a garantia dos direitos constitucionais aos denominados
“remanescentes de comunidades quilombolas” as situacOes se
complexificaram sem a efetivacdo das desapropriacées dos territorios. Os
direitos adquiridos via mobilizacdes se transformaram em impossibilidades
reforcadas por ac¢oes violentas de fazendeiros, agentes do agronegdcio e da
mineracao, cujas consequéncias resultam em privacdo de direitos, ameacas
de diferentes modalidades, inclusive de morte e mortes efetivas de
quilombolas. Procuraremos no presente artigo refletir sobre as vicissitudes
dessas restricoes aos direitos territoriais, com énfase na discussdo sobre a
auséncia da acdo estatal e nas mobilizacdes por parte daqueles que acionam o
dado étnico como de pertencimento. Ndo deixaremos de fora da analise o
papel dos antropologos, seja na agdo como peritos, seja como pesquisadores,
cuja producdo etnografica traz aspectos ignorados pelas generalizacoes
presentes nas proprias politicas institucionais.

Palavras chave: quilombos; genocidio; atos de Estado; territorio; direitos.

Abstract: Since the guarantee of constitutional rights to the so-called
“remnants of quilombola communities”, situations have become more
complex without the expropriation of territories. The rights acquired through
mobilizations have turned into impossibilities reinforced by violent actions
by farmers, agribusiness, and mining agents, the consequences of which
result in deprivation of rights, threats of various kinds, including death, and
actual deaths of quilombola individuals. In this article, we will seek to reflect
on the vicissitudes of these restrictions on territorial rights, with an emphasis
on the discussion about the absence of state action and the mobilizations on
the part of those who use ethnic data as a form of belonging. We will not leave
out of the analysis the role of anthropologists, whether in action as experts or



as researchers, whose ethnographic production brings aspects overlooked by
the generalizations present in institutional policies themselves.

Keywords: quilombos; genocide; state acts; territory; rights.

Passados trinta e seis anos da promulgacdo da Constituicao Federal de
1988 e da conquista dos direitos territoriais dos autodesignados quilombolas,
observamos, que esses direitos nao se concretizaram. De um lado os atos de
estado (Bourdieu, 2014) centram-se em acdes compensatorias, tais como
projetos técnicos de efeitos temporarios e, de outro, assiste-se a uma
auséncia das politicas de regulariza¢do dos territérios, estagnadas nos
reconhecimentos, sem a devida desapropriacao, ou seja, para utilizar uma
categoria de Fraser, sem a redistribuicdo (Fraser, 2006), que seria objetivada,
nas situacoes ora analisadas, na desintrusao das fazendas e na concessao dos
titulos definitivos e coletivos aos quilombolas. Enquanto os territérios ndo
sao desintrusados os quilombolas ameacados de morte sdao orientados a
participar de programas de assisténcia ou a se inscreverem no Programa de
Protecdo aos Defensores dos Direitos Humanos, com vistas usufruirem de
uma suposta segurangca as suas vidas.

Assiste-se a uma auséncia de politicas territoriais direcionada aos
autodesignados quilombos, asseguradas legalmente, mas substituidas por
politicas compensatdrias - assisténcias técnicas, de crédito rural e sanitarias.
Os direitos étnicos, em decorréncia da ndo concretizacdo de uma reforma do
Estado, nao foram efetivados, apesar da criacao de novos 6rgaos publicos.
Almeida (2011), chama a atengdo para o fato de, a despeito da criagcdo de novas
instancias, a operacionalizacdao ficou a cargo de aparatos ja existentes
(Almeida, 2011, p. 112). E passados mais de trés décadas e meia da
promulgacao da Constituicao Federal de 1988, a situa¢gao em nada se alterou
no que diz respeito a efetivacdo dessas politicas, pulverizada em acbes
temporaria em diferentes “areas”, tais como educacionais, de saiide, mas
construidas sem uma conexdo direta com os modos de vida dos quilombolas.

Tais procedimentos tém implicado na criminalizacao dos quilombolas,
em assassinatos e outros atos de violéncia, tais como ameacas e assédios por
parte dos fazendeiros para que cedam ou vendam a prec¢os baratos parte dos
territorios, alguns reconhecidos pela Fundacdo Cultural Palmares (FCP),
6rgdo federal que concede a certificacdo do reconhecimento do territorio
como quilombola. Outros, sem reconhecimento oficial como quilombolas sao
expulsos dos seus territérios que passam a ser intrusados e ocupados por



empresas do agronegocio, mineracao ou afetados por obras de infraestrutura.
Alguns deles tém realizado a¢des mobilizatérias denominadas de retomadas,
com vistas a voltarem aos seus territorios, usurpados pelo interesse do
capital.

Os denominados atos de estado, consubstancializados nas politicas
compensatorias, com suas politicas generalizantes e pulverizadas
contrastam com as mobilizacdes quilombolas e suas reivindicacoes
especificas, assim como contrastam com as etnografias produzidas nas quais
as descricoOes desses processos de territorializacao (Oliveira, 1998) dos povos
e comunidades tradicionais sdo valorizadas e consideradas nas analises. Tais
atos desconsideram os proprios laudos e relatérios antropoldgicos
produzidos pelos designados peritos a partir de uma demanda institucional.

A concepcao de atos de estado como instrumento analitico nos auxilia
no sentido de pensar as medidas institucionais sem uma visao a partir das
teorias do Estado — essas ddao énfase a génese, formacdo, principios,
composicdo e caracteristicas do Estado. Tais atos ndo contemplam as
especificidades dos grupos, ao contrario, a cada dia se tornam mais
generalizante e, mesmo quando insistem em contemplar o “étnico” ndo
deixam de apostar em uma unificacdo social a partir de critérios como o de
inclusdo social ou de superacdo de supostos estagios de atraso, que figuram
como justificativas para o investimento no desenvolvimento econdmico,
atualizando uma visdo centrada em principios evolucionistas.

As generalizacOes das politicas governamentais sdao uma maneira de
exercitar uma razao de estado que incide em um controle da vida sem que as
condicbes especificas dessas vidas sejam garantidas, respeitadas ou
asseguradas. Na Amazonia operam mecanismos governamentais somados as
estratégias empresariais com ag¢des direcionadas para a colocagao das Gltimas
fronteiras de terra no mercado, viabilizadas por supostas politicas de
regularizacdo fundiaria, a exemplo do Programa Terra Legal e do Programa
Titula Brasil.

Nas situacoes, a serem analisadas nesse artigo, podemos perceber com
nitidez, o funcionamento desses mecanismos governamentais, relacionados
a um controle da denominada “populacao”, com o proposito de garantir
interesses de grupos empresariais. Se a disciplina é marcada por um
esquadrinhando de todas as a¢0es dos agentes sociais — tal como presenciado
nas determinacdes do periodo caracterizado no Brasil como pandémico! - a
seguranca funciona de outra maneira, para além dos mecanismos

1 Periodo denominado pela Organiza¢ao Mundial da Satide (OMS) como pandémico em fung¢do
da Covid 19, iniciado em mar¢o de 2020, com duracao de aproximadamente dois anos.



propriamente de seguranca, operando através das velhas estruturas da lei e
da disciplina (Foucault, 2008). Operando através de dispositivos como
Decretos, Portarias, Instrucdes Normativas e Projetos de Lei (Martins e
Mombelli, 2023) (Sprandel, 2021) A seguranca cria um ambiente a partir de
acontecimentos ou séries de acontecimentos ou de elementos possiveis, a
partir dos quais vai ser preciso regularizar num contexto multivalente e
transformavel. O espaco da seguranca remete a acontecimentos possiveis, de
algum modo ao aleatério, um temporal e um aleatério que vai ser necessario
inscrever num dado espago (Foucault, 2008, p.27). Ha algo de aleatorio,
remetendo para uma aparente seguranca, que funciona e parece ter todos os
critérios de precisdo e prote¢dao, mas que na nova governabilidade, ao invés de
proteger, exp0Oe a inseguranca, aos riscos e a morte. Essa analise nos ajuda a
pensar como a seguran¢a na nova governabilidade, no neoliberalismo, tem
aspectos que invertem o seu proprio sentido, ou seja, ao invés de proteger os
agentes sociais, gera as mortes daqueles que lutam por viabilizacao de
direitos com propésitos iniciais de consolidac¢io de estabilidade territorial. E,
apesar dessas mortes, que permanecem sem punicdo dos assassinos e
mandantes, a sociedade continua funcionando, as politicas continuam
operando na légica do fortalecimento do mercado, enfim, reproduz-se uma
visao excludente e devastadora de modos de vida, enquanto se consolidam
politicas temporarias e paliativas.

De certo modo a énfase no reconhecimento dos territérios como
quilombos, sem as devidas desapropriacdes ou desintrusao, tém gerado uma
inseguranca travestida de “direitos assegurados”. Os ritos de
reconhecimento se mantem, mas os direitos nao se concretizam, deixando
uma incompletude que em nada combina com precisao e seguranca.

O debate sobre a ndo regularizacdo dos territorios relaciona-se
diretamente com aquele referido ao papel dos antropdlogos, aliados dos
agentes sociais na producdo de laudos e relatorios que fundamentam as
possiveis desapropriacGes. Diante das politicas universalizantes, os trabalhos
antropologicos, com seus investimentos nas situacées localizadas, tém uma
contribuicao no fortalecimento das resisténcias dos agentes sociais. Por outro
lado, no ambito das empresas, antrop6logos que operam com uma Visdo
desenvolvimentistas?, investem na produc¢ao dos designados contra laudos,
cujo objetivo é contestar os direitos quilombolas.

> Atuam também na producdo destas pegas — os denominados contra laudos - profissionais
de outras areas de conhecimento contratados pelos empreendimentos. Estas pecas atendem
as logicas estritamente cartoriais e patrimonial, gerando, tanto dados socioambientais,
quanto territoriais completamente distorcidos, negando os direitos as comunidades
tradicionais.



Nas situacdes dos laudos e relatorios antropolégicos ha uma
contradi¢ao nas agoes estatais que passaram a asseverar a falta de legitimacao
desses trabalhos, fato que pode ser constatado a partir das auditorias abertas
pelo INCRA para questionar os trabalhos produzidos pelos peritos, acusacao
funcional aos interesses empresariais. A contradi¢do esta justamente no fato
dos trabalhos serem encomendados e ao mesmo tempo contestados pelo
Estado.

A respeito da a¢do dos antropdlogos é relevante ressaltar que o campo
da producdao antropoldgica, possui disputas e dissensos. A ideia de
antropdlogos como agentes do desenvolvimento, tal como exercitado por
George Foster3, presente desde o pds-segunda guerra mundial, centradas na
ideia da ‘“antropologia aplicada”, nao se restringiu ao passado. Essa
concep¢ao permanece, assim como as disputas continuam.

Passadas mais de seis décadas da producdo dos trabalhos de George
Foster, nao se pode dizer que esses usos da antropologia com vistas ao
desenvolvimento estejam de fato superados. Melhor seria considerar os
dissensos no ambito da propria antropologia* a partir da nocao de
descontinuidade, isto porque nao se pode considerar que categorias e
conceitos criados em outros tempos, estejam superados por outros conceitos,
sempre em escala ascendente, tal como a no¢ao de paradigma supoe. Deste
modo, a nocao de desenvolvimento e as ideias desenvolvimentistas
preconizadas por George Foster, estao presentes na atualidade, de uma outra
maneira, incorporando uma discussdo sobre as estratégias empresariais,
enfrentando as mobiliza¢oes dos agentes sociais organizados, mas presentes
e com efeitos reais. Essa concepcao de desenvolvimento tem justificado a
implementacado de distintos empreendimentos, facilitados pela flexibilizacao
da legislacao ambiental, e, nas situacoes dos quilombos reconhecidos pela
FCP, observamos a violacdo da prépria legislacdo, justificada em nome de um
suposto progresso.

Deslocando o debate do p6s guerra para os dias de hoje, podemos dizer
que se tém, contemporaneamente, antrop6logos com visdo critica as acdes do
Estado e das empresas, os que produzem relatdrios e laudos em favor da

3 Para aprofundamento consultar: ALMEIDA, A. W. GUARIMA — Antropologia Da A¢do (Action
Anthropology) Versus “Antropologia Em Acao. Anthropology at Work / Applied
anthropology. In: “Revista de Antropologia & Politica” - v.1, n. 1, p. 100-113, jul.-dez. 2020.

4 A concepgao de G. Foster diferenciava-se daquelas de Sol Tax, critico da nogdo de medicdo.
No caso da “antropologia aplicada”, defendida por Foster estava em jogo o uso do
conhecimento antropoldgico para fomentar o desenvolvimento a partir da superacdo de um
suposto “atraso” dos grupos sociais (Almeida, 2020).



regularizac¢do dos territorios e outros, que investem na dire¢do contraria: na
construcao de uma legitimidade centrada na ideia de direitos de supostos
proprietarios de terra, produzindo os denominados contra laudos, se aliando
aos interesses privados dos grandes grupos econdmicos. Mas, felizmente a
maioria dos trabalhos antropolégicos tém sido produzido no sentido de trazer
a tona as violacbes de direitos garantidos constitucionalmente;
consubstancializando-se em etnografias, relatérios ou mapas situacionais
centrados em uma cartografia social a partir da concepgao dos agentes sociais
em situacoes de busca pelo reconhecimento de seus direitos.

As situacoes conflitivas se intensificaram, exigindo um tipo de
interpretagdo antropoldgica que considere a acdao do Estado. Essas
interpretacdes, incluem as producdes etnograficas com a producdo de um
saber articulado as resisténcias. A producdo localizada vem permitindo a
ampliacdo das percepc¢des das especificidades territoriais e dos modos de vida
dos grupos diferenciados da sociedade. E por esse motivo que o fazer
antropologico inclui a discussdo sobre os atos de estado: esses atos se impdem
a todo momento na vida dos povos e comunidades tradicionais,
desarticulando suas praticas e saberes, desconsiderando as territorialidades
especificas e apostando em um modelo universal, que prescinde da dimensao
coletiva. Ora, é justamente a dimensdo coletiva que orienta as praticas
cotidianas e politicas dos autodesignados quilombolas, quebradeiras de coco,
indigenas, arumenzeiras, ribeirinhos, dos povos que tém afirmado suas
identidades diante dos conflitoss.

A etnografia contemporanea, ndo cabe construir objetos de estudo
considerando a religido, a cultura, os artefatos, os saberes como separados da
dimensdo politica, da dimensao territorial e das decises governamentais.
Ndo esta em questdo a nog¢ao de “preservacdo da memoria”, em nome de um
tipo de preservacdao dos objetos e dancas, de escritos, seja em arquivos,
museus ou biblioteca. Uma preservacao que, ou parte da desmobilizacao dos
coletivos, ou da inclusdo dessas na logica do Estado, com suas politicas
patrimoniais de reconhecimento ou de aniquilamento, dependendo da

5 Conforme Decreto n® 8.750/2016, atualizado pelo Decreto n° 11.481/2023, os Povos e
Comunidades Tradicionais reconhecidos nacionalmente sao: andirobeiros; apanhadores de
flores sempre vivas; caatingueiros; caicaras; catadores de mangaba; cipozeiros; povos
ciganos; comunidades de fundo e fecho de pasto; extrativistas; extrativistas costeiros e
marinhos; faxinalenses; geraizeiros; ilhéus; morroquianos; pantaneiros; pescadores
artesanais; povo pomerano; povos indigenas; benzedeiros; comunidades quilombolas; povos
e comunidades de terreiro/povos e comunidades de matriz africana; quebradeiras de coco
babagu; raizeiros; retireiros do Araguaia; ribeirinhos; vazanteiros; veredeiros; caboclos;
juventude de povos e comunidades tradicionais (Disponivel em
https://www.gov.br/saude/pt-br/composicao/saps/equidade-em-saude/povos-e-
comunidades-tradicionais).


https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2015-2018/2016/decreto/d8750.htm
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2023-2026/2023/decreto/D11481.htm#:~:text=DECRETO%20N%C2%BA%2011.481%2C%20DE%206,dos%20Povos%20e%20Comunidades%20Tradicionais.

situacdao. Patrimonializacdao imaterial de festas, comidas e dos chamados
folguedos de povos sem territorio desapropriado; de povos que estdo
morrendo na porta das suas casas, a exemplo de tantos indigenas e
quilombolas®.

Existe uma guerra instalada nessas formas de classificagao do mundo
social e o desafio consiste em distinguir o que é resisténcia e o que é tentativa
de aniquilacdo. Isto porque, de um lado, atos fantasiados de politicas publicas
beneficentes tém como instrumentos, a politica de inclusao e de destruicdo de
modos de vida. De outro lado, os agentes sociais se mobilizam a partir de
afirmacdes identitarias, com resisténcias concretas, objetivadas a partir de
formas organizativas diversas — movimentos, associa¢oes, clubes de maes,
cooperativas, coletivos, redes, e outras, assim como iniciativas de criacao de
pequenos museus, denominados como centros de saberes ou museus vivos,’
construidos por quilombolas, indigenas e ribeirinhos, e que incluem a
discussao territorial e a afirmacdo politica de saberes. Esses agentes sociais
possuem autonomia produtiva com praticas centradas em acdes baseadas nos
seus proprios modos de vida e saberes (Domingues, 2016).

A partir do acompanhamento das situacdes sociais, seja nas
observagdes de audiéncias publicas ou de trabalho de campo para producdo de
mapas situacionais no ambito do Projeto Nova Cartografia Social da
Amazonia (PNCSA) observamos uma intensificacdao dos conflitos assim como
a viabiliza¢do de uma politica de desconhecimento interessado, por parte do
Estado. Um exemplo nitido e mais recente, pode ser constatado a partir do
acompanhamento de uma audiéncia puablica® com a presenca de

¢ £ necessario se fazer mencio aos Institutos Culturais criados por empresas como a “Vale”
— especializados em promover apresentacdes das manifestacées culturais e do que
denominam, de modo anacronico como folclore.

7 O projeto “Revitalizacdo e Instalacdao de Museus Vivos na Amazoénia”, coordenado por
Alfredo Wagner, Patricia Maria Portela Nunes e Rosa Acevedo tém juntado forcas as
iniciativas dos povos e comunidades tradicionais na concretiza¢ao desses museus invertendo
as logicas dos museus coloniais e de outros, criados pelo Estado no sentido de deter a
memoria de grupos sociais. Para maiores informagdes consultar a seguinte referéncia:
ALMEIDA, A.W.; OLIVEIRA, M.A (ogs.). Museus Indigenas e Quilombolas: Centro de Ciéncias e
Saberes. Manaus: UEA Edicdes/PNCSA, 2017.

8 A audiéncia publica ocorrida no dia 5 de dezembro de 2023, no auditério do INCRA MA, com
a presenca de autoridades federais e estaduais, movimentos sociais, representantes da ABA,
pesquisadores e representantes das comunidades quilombolas, com o objetivo de cobrar dos
o6rgdos publicos acdes diante dos problemas e violéncias vivenciados pelos quilombolas no
Maranhdo. Convocados para representar a ABA nessa audiéncia, os membros do comité
quilombos da ABA, Cynthia Martins e Emmanuel de Almeida Faria Junior, participaram e



representantes governamentais, da Defensoria Publica e de representantes
quilombolas do estado do Maranhao, cujas vidas estao ameacadas em funcao
da acao de agentes sociais ligados aos empreendimentos
desenvolvimentistas. Os quilombolas do Maranhdo diante da auséncia das
politicas de regularizacdo fundiaria no estado, denunciaram nesta audiéncia
as graves viola¢oes de direitos, ameagas a vida e tentativas de criminalizacao
e assassinatos enfrentados no contexto histérico de luta pelo direito ao acesso
ao territorio. Os relatos registrados neste evento configuram e evidenciam a
existéncia sistematica de atos de terror como politica de Estado. Atos que
concorrem concomitantemente ao avango progressivo do agronegdcio, do
cercamento de campos naturais por fazendeiros e grileiros para o cultivo de
arroz transgeénico, criacdao de bufalos e megaempreendimentos nas areas
tradicionalmente ocupadas pelos quilombolas para assegurar a reprodugao
dos seus modos de vida. A reivindicacdo maior destes quilombolas é pela
desapropriacdo dos seus territorios, associando, de maneira nitida, os
assassinatos dos quilombolas a demora na titulacdo. Denunciaram na
audiéncia as acGes ilegais de transacdes de terras, ocorridas nos cartorios- os
tabelides estariam fazendo escrituras e registros de imoéveis falsos-; o
acirramento dos conflitos internos em face as politicas compensatorias das
empresas e os licenciamentos ambientais para os projetos empresariais.

Na audiéncia publica manifestaram-se liderangcas de movimentos
sociais com atuacao regional e nacional, assim como representantes das
formas organizativas dos quilombolas®. Um dos primeiros impasses da
audiéncia se deu em funcao da prioridade dos assuntos da pauta, divididos em
a) regulariza¢do fundiaria, b) violéncia no campo, incluindo os assassinatos e
ameacas de morte e ¢) politicas de assisténcia. Os representantes quilombolas
privilegiavam os dois primeiros pontos da pauta e, nos seus depoimentos
pouca énfase foi dada ao dltimo ponto de pauta. Ou seja, a discussdo sobre as
politicas de assisténcia ou compensatorias figuraram como uma demanda
mais institucional. Um dos quilombolas que conversamos apods a audiéncia
disse que “ndo adianta pensar em construir casas se as pessoas estdo morrendo

procederam a observacdes diretas, anotacOes sistematicas, grava¢des de audios e
transcricoes destes referentes a audiéncia.

9 Dentre os movimentos sociais cujos representantes se fizeram presentes, destacam-se os
seguintes: Unido das Associacdes de Comunidades Negras Rurais Quilombolas do Municipio
de Itapecuru (UNIQUITA); Associacdao das Comunidades Negras Rurais Quilombolas do
Maranhdao (ACONERUQ), Movimento Quilombola da Baixada Ocidental do Maranhao
(MOQUIBOM), Centro de Cultura Negra do Maranhdo (CCN) e Coordenacao Nacional de
Articulagdo de Quilombos (CONAQ). No que diz respeito aos territorios representados,
conseguimos registrar a presenca dos representantes das associacoes quilombolas de Santa
Rosa dos Pretos, Santa Maria e Monge Belo, Itapecuru Mirim; Quilombo Damasio, Guimaraes;
Santo Antdnio dos Pretos, Codo; Catuqui, em Colinas; Jacaré dos Pretos em Icatu.



assassinadas na porta dessas casas”, continuando ele dizia: “acho importante ter
essas politicas, mas o territorio tem que estar desapropriado em nome da
coletividade.” Nos depoimentos identificamos que os quilombolas
denunciaram as ameacas que vém sofrendo, assim como as contradicoes das
acOes governamentais, notadamente no caso das denominadas “politicas de
regularizacdo fundiaria”, com processos iniciados e inconclusos, e até mesmo
processos parados. Os quilombolas relacionavam essa estagnacao dos
processos diretamente as mortes nos seus territorios.

Agentes sociais como o senhor J. G, do quilombo Jacaré dos Pretos,
Icatu, Maranhdo, levou para a audiéncia o relatério antropolédgico
comprobatoério dos direitos assegurados constitucionalmente e que atestava
a doacgado das terras aos escravizados. Dizia ndao entender porque as empresas
queriam comprar o territério se as familias ja possuiam o relatorio
antropologico que atestava o territério como quilombola. Ou seja, mesmo
com o direito garantido os quilombolas estdo sendo vitimas de intrusdo do
territério, com uma demarcacdo realizada pelo empreendimento por cima
daquela definida pelo INCRA. No depoimento a seguir depreende-se o descaso
dos o6rgdos federais e estaduais no que diz respeito a sobreposicao de acoes
institucionais que se mostram contraditérias: o territorio de Jacaré dos
Pretos, doado aos autodesignados atualmente como quilombolas esta sendo
demarcado pela empresa, isto apesar da marcacgdo pelo INCRA como territorio
quilombola. O senhor J.G., sente dificuldade em obter informac¢oes sobre a
situacao do seu territorio, quando procura os 6rgaos competentes. Conforme
os varios depoimentos proferidos na audiéncia e o inicio da fala do depoente,
essa situacdo ndo é isolada. Segue o depoimento:

O que esta acontecendo na area desse aqui, esta acontecendo la na
minha, més passado esta com trés meses que nds fechamos uma parte
da variante, uma parte do territorio. Depois disso més passado passou
uma empresa la, colocando uma demarcacdo em cima da demarcacdo
do territério. Sou J. G, sou daqui da comunidade, Jacaré dos Pretos,
Jacaré dos Preto em Icatu, ndo sei quem foi né? Porque teve um sabado
que eu ndo fui na variante com os morador e nesse sabado eles
passaram colocando uma demarcacdao em cima da marcagao, do
territorio que nunca foi devoluto, foi o territério doado por
descendente do branco na época porque houve escravidao 13, foram
escravizado entdo pela morte dele, ele entregou para os escravos dele,
foi doado (...) nds temos aqui o relatério antropolégico, tem uma
certificagdo da Fundacdo Palmares tem um documento de cartdao de
iméveis Registro de Imoéveis. Entdo temos um croqui da area, esta
tudo no GPS, mas o cara ja passou colocando 14 uma demarcacao
dentro da demarcacao dentro da marcacdo do territério quilombola.
Entendeu agora? Eu também ndo sei quem é que ta fazendo isso, eu ja
fui ameacado (...) E eles estdo se adiantando na frente do INCRA eles
estdo se apressando, e a gente esta esperando um resultado é do
INCRA, né? Para saber como é que vai ficar. (...) Um senhor me chama



um dia desse me falou que aqui ndo tem relatério, como assim? esse
documento aqui que é do INCRA isso aqui ndo é meu, ndo foi eu que
fiz, eu venho aqui em busca de esclarecimento, esta aqui o nosso
processo acontecendo aqui no INCRA. (J.G, Jacaré dos Pretos. Situacdo
da terra, reconhecida pela Fundac¢ao Cultural Palmares como
quilombo e demarcada por empresa privada).

Os agentes sociais que se manifestaram na audiéncia denunciavam o
descaso das autoridades, assim como a¢oes ilegais, deliberadas, inclusive no
periodo pandémico, tais como as concessdes dadas pela Secretaria do Estado
e Meio Ambiente (SEMA) aos agentes do agronegdcio. Ou seja, os atos de
estado no periodo pandémico e que continuam até o presente centram-se em
medidas que inverteram os reais propositos: ao invés de produzirem, como
preconizavam, ‘“seguranca para as populagdes”, exerceram uma disciplina
sobre os corpos ameagados de morte e mortos efetivamente.

Desde a viagem de campo para Itapecuru, na qual estavam presentes
os trés autores desse artigo, observamos a linha de trem cortando o territoério,
passando proximo as unidades sociais autodesignadas como quilombos,
causando uma série de consequéncias, inclusive, segundo relatos, facilitando
a fuga daqueles que assassinam as liderancas. Isto porque ao lado da estrada
de ferro tem uma estradinha de chao que permite a fuga por motocicletas,
principal meio de transporte utilizados pelos denominados pistoleiros. No
relato sobre a morte do senhor G. H. seu filho afirmou que os assassinos

1 As condicoes de possibilidade de redacao do presente artigo e, consequentemente, ao
acompanhamento da referida audiéncia, estiveram atreladas as atividades de pesquisa
anteriores, realizadas no ambito da Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA).
Aproximadamente doze dias antes da Audiéncia no INCRA, precisamente no dia 24, 25 de
novembro do ano de 2023, a presidenta da Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA),
Andrea Zhouri, juntamente com Osmundo Santos de Aradjo Pinho, diretor da associacdo e
Raquel Mombelli, coordenadora do Comité Quilombo, estiveram presentes no Maranhao para
realizacdo de um seminario, comemorativo dos 70 anos da associagdo, ocorrido na
Universidade Federal do Maranhdo (UFMA), intitulado “O Fazer Antropoldgico e Atos de
Estado em relacdo as Comunidades Tradicionais.” Como desdobramento do seminario
viajamos no dia 25 do mesmo més com o objetivo de conversar com a familia do senhor G. H.,
assassinado em frente a sua casa na propria Comunidade no territério Quilombola Monge
Belo, Itapecuru Mirim (MA), assim como reunir com representantes da Uniao das Associacoes
de Comunidades Negras Rurais Quilombolas do Municipio de Itapecuru (UNICQUITA).
Integramos, a convite da presidente da ABA essa equipe, juntamente com Maria Heloisa
Crispim, bolsista do curso de Ciéncias Sociais, com a coordenacdo do professor Emmanuel de
Almeida Faria Janior, pesquisador com trabalhos sistematicos sobre os conflitos ocasionados
pela implantagdo do Projeto Grande Carajas no municipio de Itapecuru. Apds a viagem a
Itapecuru, a ABA encaminhou as instancias da justica e 6rgdos responsaveis um informe
etnografico intitulado “Sobre situacdes sociais de violagdes de direitos e ameacas a vida:
Comunidades Quilombolas de Itapecuru- Miriam (MA)” relatando as situacdes de violéncia e
pedindo providéncias.



fugiram, sem deixar rastros. Apos o assassinato, ocorrido em frente a casa da
familia, na presenca da filha, a familia continuou ameacada e a filha teve que
teve que sair da sua unidade social em funcao dessas ameacas. Observamos a
familia do representante da UNICQUITA assassinado impactada. A esposa
estava com um neto no colo, traumatizado. Ele chora sempre que chega
alguém de fora, temendo, certamente algum tipo de violéncia.

Os territorios quilombolas de Itapecuru sdo impactados pelo conhecido
Projeto Grande Carajas, um projeto desenvolvimentista que resultou na
entrada de muitas empresas nos estados do Maranhdo* e do Para. Atualmente
as empresas do agronegdcio e as obras de infraestrutura, a exemplo, da
ampliacdo da rodovia 135 e da propria duplicacdo da ferrovia, estdo presentes
em todo o Maranhado. A ferrovia é responsavel por transportar o minério vindo
da Serra dos Carajas, no Para, assim como outros produtos florestais e do
agronegocio para diferentes paises do mundo Os conflitos oriundos da
implantacao desse projeto, nos anos 80 se desdobram em progressao
geométrica, isto porque, a ampliacao das obras de infraestrutura gera outras
consequéncias, atingindo um nimero crescente de familias.

Na ocasido da visita técnica percorremos as comunidades de Santo Rosa
dos Pretos, no territério Santa Rosa dos Pretos e Jaibara dos Rodrigues, no
territério de Monge Belo. Acompanhados de Elias Belford e Anacleta Pires,
realizamos uma reunidao com as liderancas da Unidao das Associacoes de
Comunidades Negras Rurais Quilombolas do Municipio de Itapecuru
(UNICQUITA). Nesta reunido, os quilombolas denunciaram varias situacées
de ameacas, principalmente em fun¢ao da chegada de empresas que, segundo
eles “vieram no rastro do Projeto Grande Carajds”. A pressdao dos donos de
empresas, dos designados fazendeiros e agentes do agronegocio é para que as
familias vendam as terras a precos baratos direto aos donos da empresa. Sdo
territorios reconhecidos como quilombos pela FCP2, com processos
inconclusos, e que a rigor nao podem ser vendidos, nem loteados. As

1 O Maranhao esta vivenciando um momento de expansdo da rede portuaria, a despeito de
possuir o segundo porto mais profundo do Brasil, o Porto do Itaqui, esta ampliando a rede
portudaria a exemplo do Porto de Cajueiro e do Porto a ser construido nas proximidades da
cidade de Alcantara. Redes ferrovidrias e rodoviarias estdo passando por expansio e
duplicacdo, ampliando as possibilidades de exportacdo das matérias primas produzidas no
estado para outros estados brasileiros e para o exterior.

2 Entre os territorios reconhecidos como quilombos no municipio de Itapecuru destacam-se
os seguintes: Monge Belo, Santa Rosa dos Pretos, Santa Maria dos Pretos; Monte Alegre,
Buragir; Vista Alegre; Moreia; Filipa; Data Mocambo/Mirim Curitiba; Sumauma; Mata de Sdao
Benedito; Javi, Brasilina; Sdo José dos Matos; Mato Alagado; Santa Maria dos Pinheiros e Bem
Fica.



narrativas dos quilombolas nos chamaram a atencdo porque percebemos que
quase todos que se pronunciaram estavam sofrendo ameacas de morte em
funcdo de resistirem a venda das terras, tanto por ser um ato ilegal, quanto
porque se vendessem nao teriam como se manter e nem como viver. Os relatos
sao impactantes: as liderancas da UNICQUITA dizem serem seguidos por
carros nao identificados e com vidros fumeés; receberem telefonemas e cartas
de ameacas; suas familias sdo ameacadas, dentre outras formas de coacao.

Os quilombolas estavam organizados para a audiéncia com as suas
reivindicacOes, sistematizadas em pautas representativas das distintas
demandas, pautas que expressam de modo nitido as suas mobilizacées, assim
com estratégias de reivindicacdo e um conhecimento profundo, fruto de
acompanhamento sistematico, dos atos de estado. O documento de
reivindicacdao, assinado pelos presidentes da CONAQ e da UNICQUITA,
preparado com antecedéncia, sistematizava as demandas concretas, inclusive
com as pautas dos territdrios de Itapecuru Mirim. Nesse documento figurava
a situacdo de cada um dos territérios em relacdo aos processos do INCRA. A
leitura atenta dos documentos produzidos pelas formas organizativas nos
permite dizer que as reivindicacdes se vinculam a questdo territorial. A pauta
reivindicativa demonstra que os quilombolas detém conhecimentos da
situacdo de cada um dos aproximadamente quinze territérios quilombolas
presentes em Itapecuru. No documento é possivel visualizar a situacdo de
cada territdrio, inclusive o0 momento em que se encontra o processo de
desapropriacdo, por esse motivo as reivindica¢es sdo especificas. Dentre elas
a operacao dos planos de titulacao; pagamento de indenizacoes; cadastro nas
familias no SIPRA para garantia de acesso as politicas do Programa Nacional
de Reforma Agraria, fiscalizacdao ambiental, titulagdo imediata dos quilombos
cujo processo esta em fase de averbacao cartorial, dentre outras.

Os impactos da falta de uma acdo efetiva de desapropriacdao dos
territorios quilombolas nos remetem a uma reflexdo sobre a propria nocdo de
genocidio. Feiertstein (2011)" na introducao do livro “El genocidio como
practica social”, analisa o genocidio como relacionado a um processo, sem
qualquer relacdo com fendmenos naturais, buscando compreender o

3 Esse autor toma duas situacdes sociais para analise: o nazismo (1933-1945) e o
desenvolvimento da republica argentina (1974-1983) Cita outros autores com estudos sobre
os genocidios étnicos, a exemplo de Vahakn Dadrian — sobre o genocidio dos arménios,
negados pelas autoridades do Estado turco; e Ben Kiernan — estudioso do genocidio ocorrido
no Camboja na década de 70 do século passado.



aniquilamento de coletivos humanos como um modo especifico de relagado
social, centrada em interesses divergentes como fundamentando os atos de
violéncias (Feiertstein, 2011).

Os levantamentos da Comissdo Pastoral da Terra (CPT), sobre o nimero
de assassinatos sdo alarmantes e ndo estdao em dissonancia com outros
genocidios étnicos, observados em outros paises'4. Apesar dos nimeros serem
alarmantes ha outros assassinatos, mascarados de motivos ndo relacionados
aos conflitos territoriais ou que ficaram na surdina, sem serem publicizados.
Portanto, estamos diante de situacdes nas quais os direitos estao presentes na
Constituicdo Federal, mas nao assegurados de fato.

A politica territorial direcionada aos quilombos é realizada por etapas
e, por nao se completar, com um ato final de desapropriacao das fazendas e, a
concessdo do titulo aos quilombolas, acirra as disputas locais pelo mercado de
terras, o que tem gerado mortes e ameacas de toda ordem. De um lado uma
auséncia do Estado, de outro, uma presenca, favorecendo, através de acordos
empresariais e dispositivos, a agdo de empreendimentos do agronegocio, das
obras de infraestrutura e dos desenvolvimentistas. Essa busca desenfreada de
insercao meramente econdmica tem gerado o que Achille Mbembe denomina
de necropolitica (Mbembe, 2018).

Compilando o material da Audiéncia Publica destacamos que quase
todos os representantes que se pronunciaram relatam situa¢oes de morte ou
de ameacas de morte nos seus territorios. Transcrevemos a seguir trechos dos
pronunciamentos com referéncias as ameacas de morte, caracterizando a
situacao territorial correspondente, ou seja, o conflito que envolvia a ameaca.
Optamos por nao revelar o nome dos deponentes por medida de seguranca.

Relato 1- (Quilombo Jaguarama, Colinas. Situac¢do territorial: territorio
quilombola, com titulo reconhecido)

Entdo, a comunidade em novembro recebeu a equipe do INCRA,
fazendo trabalho de assentamento, esse assentamento ja esta na
justica a mais de dois anos, decisao do juiz. Tem que fazer o RTID,
decidir como quilombolas, ja somos reconhecidos como quilombolas,
disseram agora que nao vamos mais ser quilombolas, queriam agora
era a terra deles, ja foram repassando para outras pessoas, isso que

1 Consultar: Conflitos no Campo Brasil, Comissao Pastoral da Terra (CPT). Relatério 2022. De
acordo com essa fonte e outras produzidas pela CPT entre 1985 e 2018, foram executadas,
segundo relatdorio da Comissdo Pastoral da Terra (CPT) mil novecentos e trinta e oito pessoas
em conflitos por terra, agua e trabalho no Brasil. Destes, mil setecentos e oitenta e nove,
(92%) continuam sem qualquer responsavel julgado ou preso. Os dados da CPT apontam que
em 2019 a violéncia no campo aumentou em rela¢dao a 2018. Houve 14% de crescimento no
numero de assassinatos, passando de 28 para 32 pessoas assassinadas. Nos anos seguintes,
entre 2020 e 2022, ocorrem cento e dois assassinatos.



esta trazendo problema para a gente, porque o quilombo Jaguarama,
0 nosso territorios, a minha familia, vocé poder chegar 14 qualquer
hora da noite, vocé pode atar uma rede em qualquer lugar, vocé dorme
tranquilo, mas quando as pessoas dizer de mim, R, esta mexendo com
muita coisa, qualquer hora ela parece com a boca cheia de formiga. Eu
estou sendo ameacgada. Entdo, eu estou me limitando. E muito porque
a minha comunidade s6 tem uma entrada, mas eu ndo vou ficar s
dentro da minha comunidade, que sou representante de
comunidades. Da coordenacao de Comunidades Quilombolas de
Colinas. Entdo eu tenho que ir em outras comunidades isso ta dificil,
ta gente”.

Relato 2 — (Leste Maranhense Situacdo territorial: Area reconhecida
como quilombo na qual Secretaria de Estado e Meio Ambiente do Maranhao
esta dando licenga para explorag¢do de plantios homogéneos).

“E ai eu vou citar aqui, por exemplo uma situagcdo que esta muito
terrivel na questao ali na regido leste maranhense, Leng¢6is. Ai vem,
infelizmente essas comunidades, elas estdo no mapa da grande
exploracdo do projeto do Matopiba, essas comunidades, elas estdao
sofrendo consequentemente com a grande invasdo dos opressores. E
ai eu vou trazer aqui para vocés, por exemplo, Jacarezinho, onde foi
morto ha um ano e meio, o Everaldo Pereira Rocha”.

Relato 3 — (Leste Maranhense. Situacio territorial: Area reconhecida
como quilombo na qual Secretaria de Estado e Meio Ambiente do Maranhao
esta dando licenga para exploragao de plantios homogéneos).

“E dia e noite as pessoas 14 dentro dos territérios ameacando o pessoal
de Bom Descanso, nem sequer pode sair nem para uma reunido
porque eles estdo sendo vigiados o pessoal de Sdo Beneditos dos
Colocados entdo na mesma situa¢do, né?” “Eu sé quero lembrar, fazer
um lembrete, que eu acho que ja tem muita coisa pautada ai. £ s6 que
no territério sdao 36 Imoveis (...) Mas que a gente vé que passaram
muitas longas data e os nossos processos era s6 de gaveta e gaveta,
né? se é que ndo da para desapropriar tudo de uma vez, vamos fazer
de passo a passo, pelo menos essas areas mais violentas, que ta onde
os caras estdo agredindo as pessoas querendo matar, ja até mataram”.
(...) “chegou la em casa, e disse para mim, olha eu vou te falar, mas s6
que tu ndo fala nada para ninguém, mas vou te dizer — Tu ndo sai de
casa, tu s6 {sozinho}, tu sai de casa so para o teu servico, se chegar
alguém de carro, de vidro fechado, tu nao sai, se chegar alguém de
moto tu ndo sai, eu estou te avisando, (...) nds temos as areas mais
violentas (...) eles andam me chamando para fazer negociata”
(territorio de Monge Belo Itapecuru. Situagdo territorial: composto
por 8 comunidades quilombolas, com processos abertos no INCRA,
algumas reconhecidas, outras em fase de desapropriacdo, todas sem
conclusdo. Percebemos no depoimento que ha 36 imdveis apossados




por fazendeiros no territério, sem contar os novos agentes do
agronegocio com as propostas de negociacdo das terras).

Os ameag¢ados nem sempre procuram o Programa dos Defensores dos
Direitos Humanos, isto porque temem que suas familias sejam expostas as
ameacas. As medidas de instalacdo de camaras nas casas dos ameacados,
quando instaladas e funcionando, nao chegam a evitar as mortes, somente
facilitam identificar os executores, em geral orientados por um denominado
mandante do crime, que nem sempre é punido. No depoimento a seguir o
quilombola J. B., de Santa Joana, Territério Santa Maria dos Pretos, explicita
sobre as constantes investidas de representantes do agronegocio para a venda
das terras, e ainda, como, no territorio de Santa Maria dos Pretos, os tramites
legais para desapropriacdo do territdrio estdao concluidos, faltando apenas a
consolidacdo. Explica que apesar disso, o territério nao foi desapropriado e as
familias continuam ameacadas. No seu depoimento se posiciona de modo
critico em relacao ao programa de protecdo do governo federal, explicitando
que ha perigos para a familia e que a solugdo seria a ado¢dao de medidas
estruturais e nao paliativos.

Relato 4 — (Santa Rosa dos Pretos, comercializacao de terras do
territorio com desapropriacdo concluida pelo INCRA)

A mesa esta bonita, esta 6tima a mesa, mas eu quero saber que hora
vai parar de matar a gente? porque esta com trés dias que a fazendeira
mandou me procurar para negociar aquela area. Olha que situa¢do?
Pra que medida protetiva, sem estar com o titulo das terras nossa, que
é de direito, o que ta faltando? Né6s saimos do governo passado
terrivel, Lula ja chegou. Nos precisa agora dizer: o que vai fazer para
ndo matar nds? Por causa de um papel, que precisa titular nossa terras
a gente ndo esta pedindo favor, a gente esta dizendo, esta gritando,
precisa sacudir o povo originario que é o indigena, o segundo povo é o
povo Preto. Nos precisamos de nossos titulos, nds precisamos ter
direito, o que que precisa de Santa Maria? Deram o titulo provisério,
s falta unificar o titulo, e dar as terras pra nds, o que precisa mais? O
tempo esta passado. Eu ndo vou andar escondido e ndo quero medida
protetiva, se eu tiver que morrer, eu vou morrer. Venham até Santa
Maria, as autoridades ver a situa¢do. Foram na Uniquita para negociar
comigo. (...) A companheira conhece todos os processos quilombolas
que estdo nesta casa. O superintendente que tinha aqui, sé fez loucura
com as terras quilombolas, nada feito, o Titula Brasil acabando com
todo mundo. E ai e quem ndo entendeu é um golpe de um titulo para
matar nos. Eu estou com quatro titulos provisorios, s precisa unificar
a Santa Maria, ndo vai pagar mais nada, sé titular Santa Maria,
unificar o titulo. (...) nds vamos ficar fazendo mesa, fazendo mesa, e
noés morrendo, eu ndo quero entrar na medida protetiva, ndo vai dar
certo, vai ficar pior, porque o povo esta dentro da comunidade, nosso
povo aqui na comunidade, do outro lado fica o fazendeiro, ai nds



vamos morrer do mesmo jeito pagando com a vida, era isso, o
companheiro morreu, rapido. Eu parei a moto no meio da rua em
Itapecuru, fui conversar depois me ligaram de novo. O cara que quer
comprar a terra da fazendeira disse que é do Rio Grande do Sul
(...)mesa, mesa maravilhosa, maravilhoso, mas nos quer a resposta
correta, nés vamos titular terra de preto... e onde estdo os fazendeiros?
estdo tudo em Brasilia.... era s isto que eu tinha que dizer para vocés.

A situa¢do de ameaca do senhor cujo depoimento foi transcrito, longe
de ser isolada, repetiu-se nos depoimentos de outras liderancas, de
municipios como Colinas, Codd, Guimaraes, Itapecuru e Icatu. Pesquisadores
tém recolhidos depoimentos nos quais os ameacados dizem temer serem
mortos a qualquer momento, recomendando aos proprios pesquisadores que
nao gravem os depoimentos inteiros. O senhor G. H.’5, em maio de 2023, em
entrevista gravada parcialmente, — isso porque ele o pediu para interromper
a gravacao, temendo mais ameagas — concedida ao pesquisador Tacilvan
Alves* se expressou da seguinte maneira:

(...) Outros representantes que nao se estenderam muito é porque eles
também tém medo de correr risco, de falar, quando fala nas terras
mesmo, o cara treme, porque ele teme a vida dele, a importancia que
tem a vida, a importdncia que os outros ndo da na vida, porque quando
chega o caso de matar um lider de comunidade, por um monte de
terra, um monte de terra (...) (G.H. 2023).

Analisando os pronunciamentos das liderancas é possivel dizer que os
ameacados de morte dos diferentes territérios aguardam somente a
desapropriacdo pelo 6rgao competente, estando, alguns com 0s processos
avancados. A principal pressdo dos fazendeiros é justamente para que os
representantes quilombolas transformem a area em lote e vendam esses
lotes. Identificamos situacées nas quais as areas foram demarcadas no
passado como assentamentos e que as familias reivindicam a titulacdo
quilombola, a exemplo do quilombo Jaguarama, em Colinas. Nesses
territorios os agentes do agronegocio tém como estratégia espalhar sementes
dos produtos de monocultura para que as familias se retirem das localidades.
Outra situacdo denunciada diz respeito as licencas concedidas pela SEMA para
que os fazendeiros utilizem as areas reconhecidas como quilombos pela FCP,
essa é a situacdo de comunidades quilombolas de Codd, afetada pelo
MATOPIBA.

5 0 nome da lideranca vitima de assassinato assim como de sua comunidade serdo
preservados em sigilo neste trabalho, visto os ricos vivenciados pelos seus familiares.

16 0 senhor G. H. foi assassinado brutalmente em frente a sua residéncia, meses apds essa
entrevista concedida ao pesquisador.



Esse tipo de biopolitica, incidindo no controle das a¢des da vida, a partir
de uma politica que preconiza a ideia de seguranga, combina de modo
perverso o controle e o descaso, partindo da ideia de que alguns morrem, mas
a sociedade continua, ndo se extingue. A propria nog¢ao de populagdo deixa de
lado os diferentes pertencimentos que exigiriam uma politica de
reconhecimento das diferencas.

O INCRA inicia os processos e esses nao sao concluidos, gerando toda
sorte de inseguranca e agOes violentas dos fazendeiros. A paralizacdao dos
processos de desapropriacdo dos territérios quilombolas; as medidas
institucionais de favorecimento as iniciativas de mercado, ocasionaram
conflitos de diferentes tipos, desde criminalizacdao de quilombolas (situacao
de Itapecuru Mirim); queima de escolas (invernada dos negros);
impedimentos de ir e vir no territério (Alto Rio Acard); ameacas de
remanejamento compulsorio (Alcantara).

O fazer antropoldgico neste campo de reconhecimento de direitos
permanece potente pela capacidade de compreender profundamente os
processos que fizeram com que os territorios das comunidades quilombolas
fossem por tanto tempo invisiveis ao campo do direito e tdo concretamente
alvo de processos de expropriacao territorial. Entretanto, os dados
disponiveis, produzidos por antropdlogos e antropélogas, sistematizados nos
laudos antropolégicos e RTID, nao estdo sendo devidamente utilizados como
instrumento para subsidiar e viabilizar uma politica adequada aos interesses
quilombolas. A antropologia produzida neste contexto nao se constitui em
mero parecer técnico descontextualizado, mas reflete uma preocupacao ética
e tedrica calcada do método etnografico, nas observagdes in loco e que busca
realcar o ponto de vista dos grupos sociais que demandam o reconhecimento
de direitos historicamente desconsiderados. Estes documentos, portanto, se
constituem em uma forca potente para dar visibilidade as formas de
supressao de direitos relativos as territorialidades, e ao reconhecimento legal
destes territorios. Os antropélogos e antropdlogas se colocaram como ativos
no debate sobre a questdo quilombolas desde o inicio em compromisso
permanente e incessante com o trabalho que realizam e com os agentes
sociais.

Ha uma ampla producao de relatérios antropolégicos, financiados pelo
poder publico, construidos a partir de critérios de competéncia e saber
adquiridos em so6lida formacdo, completamente parados no INCRA e em
Institutos de Terra regionais. Soma-se a isso a deslegitimac¢ao dos trabalhos
antropologicos, postos em questdo, na gestdo anterior da presidéncia da



republica (2019-2022) a partir de auditagens abertas no préprio INCRA,
contestando os processos administrativos de regularizacao fundiaria, a
exemplo da situac¢ao da comunidade quilombola de Morro Alto, no Rio Grande
de Sul, cujo relatorio estava aprovado desde o ano de 2011 e que passou a ser
contestado no ano de 2021. Da mesma forma, auditorias dessa natureza
ocorreram junto a Superintendéncia Regional do Estado de Sergipe — SR 23,
com a instauracao de comissOes internas para averiguar supostas
irregularidades nos processos de regularizacdao fundidria referentes as
comunidades Pontal da Barra, municipio de Barra dos Coqueiros, e Maloca,
quilombo urbano, municipio de Aracaji. Certamente, um levantamento nas
superintendéncias do INCRA, identificaria outros processos de anulac¢ao. Essa
medida institucional de auditagem de relatérios antropologicos, produzidos
com rigor cientifico distancia-se dos principios democraticos, considerando
os direitos assegurados e pde em suspeicdo a expertise e o fazer antropologico
neste campo, com o aval da gestao da autarquia, no Incra-Sede e
Superintendéncias Regionais. As Superintendéncias Regionais, através de
uma suposta regularidade normativa dos procedimentos implementados pelo
Incra criando uma instancia recursal com a finalidade de revisar processos de
RDID concluidos, criando obstaculos para a regularizacdo fundiaria.
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Resumo: O presente artigo dedica-se a coligir de maneira critica os efeitos
socioterritoriais dos acordos de conciliacdo firmados entre a Vara Agraria de
Castanhal, Para, a empresa Agropalma S.A e a Associacdo dos Ribeirinhos,
Quilombolas, Agricultores Familiares e Pescadores do Vale do Acara (ARQVA),
no bojo dos conflitos territoriais entre povos e comunidades tradicionais do
Alto rio Acara e a plantation da dendeicultura. A analise enfoca os dois acordos
firmados em fevereiro e junho de 2022, respectivamente, que visaram
“pacificar” os conflitos territoriais e étnicos agravados apds a reocupagao do
territorio etnicamente configurado por parte de indigenas e quilombolas; e
privilegia a perspectiva dos agentes sociais do lugar. A despeito de os
imperativos da harmonia coerciva encontrarem-se enraizados nas praticas
juridicas, empresariais e politicas, situa¢cdes concretas como as ocorridas no
Alto rio Acara evidenciam a nocividade de acordos construidos verticalmente,
em que prevalecem relacoes de forca desiguais e violadoras de direitos.

Palavras-chave: Harmonia Coerciva; Conciliacdo; plantation do dendé; povos
e comunidades tradicionais.

Abstract: This article is dedicated to critically comparing the socio-territorial
effects of the conciliation agreements signed between the Agrarian Court of
Castanhal, Para, the company Agropalma S.A and the Associagdo dos
Ribeirinhos, Quilombolas, Agricultores Familiares e Pescadores do Vale do
Acara (ARQVA), amidst territorial conflicts between traditional towns and
communities of the Alto Rio Acara and the palm oil plantation. The analysis
focuses on two agreements signed in February and June 2022, respectively,
which aimed to “pacify” the territorial and ethnic conflicts aggravated after
the reoccupation of the ethnically configured territory by indigenous people
and quilombolas. This work prioritizes the perspective of local social agents.



Although the imperatives of coercive harmony are rooted in legal, business
and political practices, concrete situations such as those that occurred in the
Alto Rio Acara highlight the harmfulness of vertically constructed
agreements, in which unequal power relations prevail and that violate rights.

Keywords: coercive harmony; conciliation; Oil palm plantation; traditional
towns and communities.

O conflito territorial entre indigenas e quilombolas do Alto rio Acara,
Para, e a Agropalma S.A, considerado o conglomerado empresarial mais
proeminente do agronegécio do dendé no Brasil, constitui a situagdo
empiricamente observada neste artigo, a qual diz respeito as tensdes que nao
nasceram recentemente, mas se sucedem por quatro décadas desde a chegada
da moderna plantation da dendeicultura na “regido” instituida pelo Estado
como “poligono do dendé”. A despeito de ndo ser um fendémeno novo, é a
partir da luta pelo reconhecimento de territorios tradicionais, consoante o
autorreconhecimento e a consciéncia politica das identidades indigena e
quilombola, que os antagonismos ganharam contornos cada vez mais graves.

O ponto culminante da colisdo entre imaginarios radicalmente opostos
se deu com a reocupacao de parte das terras tradicionalmente ocupadas
outrora usufruidas por indigenas e quilombolas do Alto rio Acara expulsos e
desterritorializados violentamente pela plantation moderna do dendé (Silva,
2020).

Referidos conflitos territoriais tém sido frequentemente examinados
por agentes governamentais e pelo sistema judiciario do ponto de vista da
resolucdo negociada. A inflexdo realizada nos modelos juridicos
desencadeada desde a década de 1970 e representada pela Resoluc¢do Negociada
de Conflitos (ADR, na sigla em inglés) idealizada por juristas norte-
americanos, tem sido amplamente positivada, aplicada, disseminada e
naturalizada como a alternativa mais “racional”, “eficiente” e “civilizada”
de “pacificar” conflitos sociais outrora judicializados (Nader, 1994). A
palavra de ordem na gestao de conflitos contemporaneos tem sido
“conciliar”.

Os questionamentos criticos a se fazer diante do monopdlio de
produgdo de sentidos gerado pelo fetiche conciliatério consiste em refletir em
que condi¢bes estdo se dando tais praticas de mediagdo? Quais as relacoes de
forca simbdlicas envolvidas na celebracao de acordos entre agentes com
diferentes espécies de capital acumuladas no espaco social, que por sua vez



reverberam em posicoes distintas dentro do campo onde se dao as lutas de
classificagbes? (Bourdieu, 2004).

A implantacado da plantation moderna do dendé no Alto Acara tem sido
historicamente marcada por intervencoes de inspiracdo colonialista,
caracterizadas pela violenta expulsao de povos e comunidades tradicionais de
seus territérios, fomento governamental a megaempreendimentos do
agronegdcio, desertificacdo verde e constituicio de um regime de verdade
apoiado na constru¢cao de uma imagem empresarial socialmente
comprometida com a “sustentabilidade”, sob a forma de um simulacro.

Indaga-se, qual o limite da transigéncia quando se trata de
antagonismos envolvendo direitos fundamentais constitucionalmente
assegurados, como a titulacdo coletiva de terras tradicionalmente ocupadas;
a liberdade de locomocao, de crenga e consciéncia; o acesso a areas de uso
comum necessarias a reproducdo fisica e social de grupos culturalmente
diferenciados, entre outros. Tudo seria passivel de conciliacdo diante da
escalada irrefreavel da ideologia da harmonia enquanto modeladora dos
regimes juridicos contemporaneos ou haveria uma fronteira ética para
delimitar o inegociavel? A hipdtese aqui levantada é de que a divisdo do
trabalho juridico privilegia o investimento no consenso como sinéonimo de
modernidade, universalidade e economia processual, e no dissenso como
negatividade, consoante a incita¢ao subjetiva ao abandono do contencioso em
troca de acordos ganha-ganha, alcancados as expensas da elisdo das relacées
de poder desigualmente apresentadas.

Durante a plantation colonial o espaco conhecido como Alto Acara foi
esquadrinhado por sesmeiros portugueses que o utilizaram para a introducao
de monocultivos de tabaco e cana-de-agtcar e a constituicdo de fabricas reais
de madeira, mediante exploracdo intensiva de espécies florestais na bacia
hidrografica do rio Miritipitanga (Acara). Sacudido pela Revolu¢do Cabana
dos oitocentos, cuja irrup¢ao ancorou-se na unidade de mobilizacao formada
por indigenas, quilombolas, ribeirinhos e outros grupos responsaveis pela
emergéncia de um amplo territorio etnicamente configurado, esse regime de
dominacdo reaglutinou for¢as no inicio do século XX e erigiu um modelo
baseado na conjugacdo entre concentracao de terras (Menezes, 2000),
extracdo predatoria de recursos naturais, controle repressor da forca de
trabalho, serviddo por divida, mercados cativos e gestdao molecular de corpos
racializados.



Para Acevedo Marin (2000, p. 23), em termos concretos,

A abolicdo da escraviddo nada significou para o rompimento das
relacoes de propriedade constituidas a partir do dominio fundiario
associadas a esse sistema economico e social. Os antigos escravos
continuaram presos a terra dos seus ex-senhores e 0s seus
descendentes transformaram-se em agregados, obrigados a pagar a
renda da terra, somando-se aos mais antigos arrendatarios. (sem
grifo no original).

Os agregados* a que se refere a autora consistiam em indigenas,
quilombolas e ribeirinhos mantidos sob o dominio de portugueses donos de
casas comerciais distribuidas ao longo do rio, localizadas estrategicamente
proximas as embocaduras de afluentes que desaguam no Miritipitanga, como
o Ipitinga Grande, o Arapiranga-Acu, o Ipitinga do Recreio, o Urucuré, o
Caruara, o Aiu-Acu, o Anajateua e outros. Gravitando de maneira subordinada
a circularidade econdémica da plantation, a esses grupos era permitido fazer
pequenas rocas com espécies de ciclo curto para o suprimento das
necessidades basicas de alimentacdo. Também praticavam a pesca e a caca,
tidos como principais fontes de proteinas. O jugo aos “patrdes”, porém,
mantinha-se perpetuado, cada vez mais reforcado por relacdes de forca e de
compadrio.

O longevo modelo da grande plantagao colonial instituido no Alto Acara
engendrou um novo deslocamento®no final da década de 1960, momento em
que o governo militar abria as portas da Amazonia para a chegada do
capitalismo autoritario representado por megaempreendimentos
desenvolvimentistas e pela implantacao de empresas rurais (Velho, 2009).
Atraido por um zoneamento climatico elaborado por um pesquisador do
Instituto de Oleos e Oleaginosas (IHRO, na sigla em francés), em 1964 o
governo paraense contratou os agronomos José Maria Conduru e Laudelino
Pinto Soares, do Instituto Agronomico do Norte, para realizar uma
consultoria visando a elaboracdo do '"Planejamento para a Implantacdo da
Cultura do Dendezeiro no Para". O plano previa “o plantio de 1.000 hectares e
a construcdo da usina pela Secretaria de Agricultura do Para (SAGRI) e 2.000
hectares de cultivos de pequenos agricultores, indicando como possiveis
locais, Acara/Moju ou Abaetetuba/lgarapé-Miri/Moju” (Homma, 2016, p.
200).

! Wolf e Mintz (1975) sublinham a presenca da categoria social agregado nas grandes
plantac¢des coloniais de Porto Rico. Cf. Haciendas e plantaciones en Mesoamérica y las
Antillas. In: Haciendas, latifundios y plantaciones en América Latina. Ciudad de México: Siglo
XXI Editores; Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales, 1975. pp. 493-531.

2 Sobre a no¢ao de deslocamento recomenda-se consultar BOLTANSKI, L.; CHIAPELLO, E. O

novo espirito do capitalismo. Tradugao Ivone C. Benedetti. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009.



Segundo indigenas e quilombolas do Alto Acara, a apropriacdo das
terras pela plantation do dendé iniciou no final da década de 1970 quando
empresas apoiadas pela politica de incentivos fiscais criada pelo governo
estadual e pela Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazo6nia - Sudam,
implantaram megaprojetos na fronteira Acara-Moju-Tailandia. Conforme
evidenciam Veiga et al. (2007), das 13 empresas palmicultoras instaladas no
Brasil nas décadas de 1970 e 1980, apenas uma, no estado da Bahia, empregou
recursos proprios. Todas as demais contaram com financiamentos publicos
concedidos pela Sudam, pelo Banco Nacional de Crédito Cooperativo (BNCC)
e pelo Fundo de Investimentos Setoriais (FISET), do Banco do Brasil. Das 8
localizadas no Para, 3 estavam presentes no Alto Acara: Agromendes,
Companhia Real Agroindustrial e Denpasa (Silva, 2020).

Esse contexto constitui o pano de fundo da irrup¢ao de antagonismos
sociais no Alto Acara. A chegada de grandes empresas do agronegocio do
dendé de modo algum se deu de forma amena. Foi antecedida por um violento
processo de expulsao e “limpeza” de povos e comunidades tradicionais que
viviam as margens do rio. A “limpeza” corresponde a deixar as terras “livres
e desembaracadas” em termos juridicos para consumar as transacées
imobiliarias realizadas entre fazendeiros e empresas, mediante o emprego de
fraudes documentais e da pistolagem. Em sentido literal, limpar significa
expulsar. Providos de mapas ficticios e documentos nitidamente precarios,
agentes fundiarios se encarregaram de comunicar a indigenas e quilombolas
que a partir de entdo passariam a ser considerados intrusos em seu proprio
lugar, e a dissuadir eventuais resisténcias.

De acordo com relatos de agentes sociais, os ultimos deslocamentos
forcados foram realizados ha duas décadas. A desterritorializacdo de
indigenas e quilombolas resultou na dispersdao desses grupos por vilas
precarias onde atualmente vivem amontoados e expostos a multiplas formas
de exposicdo a morte. A representacdo dessa zona de ndo-ser remete a cidade
do colonizado descrita por Fanon (1968, p. 29): [...] “ai se nasce ndo importa
onde, ndo importa como. Morre-se nio importa onde, ndo importa de qué. E
um mundo sem intervalos, onde os homens estao uns sobre os outros, as
casas umas sobre as outras”. Trata-se de um mundo cindido em
compartimentos, marcado por dor, medo e exclusao. Nao obstante se tratar
de “uma regido extraordinariamente estéril e arida, uma rampa
essencialmente despojada”, é ai que “um auténtico ressurgimento pode
acontecer” (Fanon, 2008, p. 26).

Subsumidos a tipica pratica do fenomeno social designado por Marx
(1988) como “acumulacdo primitiva”, os povos tradicionais despojados de



seus territorios foram convertidos em massa precarizada incorporavel aos
regimes de trabalho assalariado ofertados pelas empresas do agronegédcio do
dendé. O trabalho bracal nos dendezais é considerado penoso e desgastante, e
envolve diversos riscos a sauide. Constringidos a novos padrdées de controle do
espaco e do tempo, antes acostumados a viver autonomamente da pesca, da
caca, do cultivo de alimentos e da coleta de frutos, indigenas e quilombolas
foram impelidos a se adaptar a um mundo social que lhes era completamente
estranho. Isso ndo se deu apenas de maneira repressiva, mas por intermédio
de processos de subjetivacao calcados no desejo do emprego.

A colisdo de imaginarios ndo parou por ai. O rio, as matas e igarapés,
antes espacos de vida e repositdrios de alimentacdo farta e sadia, tornaram-
se ambientes de circulacdo restrita, condicionada aos controles panopticos
exercidos pela empresa por meio de cameras de alta resolucao, drones, torres
de vigilancia, postos de monitoramento e guaritas com agentes armados. A
fartura foi sucedida pela escassez, a liberdade pela vigilancia, os rituais
religiosos e festejos sociais pelo apagamento simbdlico, o respeito aos lugares
sagrados transformado em profanacdo. As margens do rio restaram ruinas de
habitacGes, trapiches, escola, salées de festas comunitarios; taperas com
arvores antigas (mangueiras, castanheiras, bacabeiras, bacurizeiros) e um
insolito siléncio. Um territério de vida desfigurado em fronteira do terror.

Para a consumacdo juridica das violacdes de direitos territoriais e
étnicos, as terras tradicionalmente ocupadas do Alto Acara foram objeto de
uma urdidura fraudulenta que culminou no apossamento ilegal de 107 mil
hectares de terras por parte da Agropalma S.A. (Silva, 2020). Consoante
dentincia apresentada pelo Ministério Publico do Estado do Para, 58 mil
hectares correspondentes as fazendas Roda de Fogo, Castanheira e Porto Alto
tiveram seus registros imobilidrios cancelados em primeira e segunda
instancias por parte do Tribunal de Justica do Estado do Para. Nao obstante,
as atividades econdmicas da empresa seguiram incélumes e as violacdes
foram intensificadas. As sentencas judiciais se revelaram indcuas. O Instituto
de Terras do Para (Iterpa), a quem compete arrecadar e matricular as terras
em nome do Estado do Para, ndo empreendeu qualquer esforco para transferir
ao patrimonio fundiario o controle efetivo das fazendas griladas.

Ato continuo, outra pratica endossada pela empresa consistiu na
ambientalizacdo do discurso junto a agentes econémicos, meio académico e
aparatos de Estado, inspirada no ideario da “modernizacao ecolégica”, a qual
preconiza a harmonizacdo entre “a economia de mercado, o consenso politico
e o ajuste tecnologico” (Acselrad; Bezerra, 2010, p. 1). Conforme esbo¢ado na
pesquisa de Silva (2020), o regime veridicional usado para aferir as
“conformidades” do empreendimento tem sido as certificacOes



socioambientais. Entre estas, a mais celebrada é aquela emitida pela Mesa
Redonda de Oleo de Palma Sustentavel (RSPO, na sigla em inglés).

Para além das cifras bilionarias referidas ao faturamento anual da
empresa, o principal feito destacado por ela em seus sucessivos “Relatorios
de Sustentabilidade” tem sido a conservacao ambiental de 64 mil hectares de
florestas primarias caracterizadas como reservas ambientais privadas
incrustadas em fazendas controladas a partir do inicio da década de 1980. Um
dos pontos enfatizados consiste na catalogacao de uma multiplicidade de
espécies da flora, da fauna e da ictiofauna existentes no territorio, consoante
parceria firmada com a Organizac¢ao Nao-Governamental (ONG) Conservacao
Internacional e a Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR]J)3.

Pelo fato de as florestas primarias estarem situadas no chamado Centro
de Endemismo Belém, classificado pelos ecologistas da paisagem como a
regido* com menos vegetacdo nativa da Amazonia em razdo de continuados
processos de ‘“degradacaos”, as intituladas “reservas ambientais privadas”
de empresas da dendeicultura sao consideradas pelos classificadores como
areas com “alto valor de conservacdo’ por conta da biodiversidade ali
contida®. E isso tem favorecido sobremaneira os discursos empresariais da
ambientalizacdo entranhados nas estratégias de marketing e propaganda e
inculcados no imaginario social.

A questdo central eclipsada por essas estratégias empresariais esta
relacionada as formas violentas de apropriacdo das terras, e, por conseguinte,
das areas de uso comum do Alto rio Acara. O processo socialmente construido
da conservacdo ambiental empresarial ocorreu as expensas de fraudes
documentais, da pistolagem e de deslocamentos for¢ados de grupos inteiros’.
Trata-se de terras tradicionalmente ocupadas consideradas essenciais a
reproducdo fisica e social de indigenas, quilombolas e beiradeiros

3Ver Agropalma. Relatério de Sustentabilidade 2019.

4 Para o aprofundamento da ideia de regido recomenda-se ver Bourdieu (1989).

5 Almeida (2009) considera esta como uma modalidade especifica de biologismo; a
“degradacdo” é um processo socialmente construido que visa imputar aos pequenos
agricultores e povos e comunidades tradicionais o esteredtipo de agressores do meio
ambiente, isentando de responsabilidade as plantations modernas.

¢ Em 2018 a Plataforma Parceiros pela Amazoénia (PPA) contratou uma consultoria para a
realizacdo de um estudo acerca do “uso socioambiental de reservas privadas”. No ano
seguinte apresentou-se o referido estudo, assinado por dois pesquisadores conceituados em
ecologia da paisagem. Entre as propostas apresentadas constam a cria¢do de um “corredor
ecologico” abrangendo as “reservas ambientais privadas” controladas pelas empresas
Agropalma S.A. e Biopalma da Amazonia, atual Brasil Biofuels S.A., alvos de intensos conflitos
com povos e comunidades tradicionais da fronteira Acara-Tomé-Acu-Tailandia-Moju.

7Ver as teses de Faro (2019) e Silva (2020).



autoidentificados como povos e comunidades tradicionais, outrora
“agregados” da plantation colonial. Ao longo do tempo esses grupos
constituiram o territorio etnicamente configurado do Alto rio Acara.

Figuras 1 e 2 — Placas afixadas pela empresa para proibir a pesca artesanal no rio Acara

Fonte: pesquisa de campo PNCSA/NAEA/UFPA, 2019-2021.

Achacadas por corretores imobilidarios e pistoleiros, comunidades
foram expulsas violentamente de seus territérios, deixando tudo para tras.
Registros fragmentados desses atos de terror ainda permanecem
marcadamente vivos nas memorias sociais. A psique das vitimas foi
duramente abalada: “quando colocaram a fabrica para funcionar, dona
Dorotéia gritou: minha nossa senhora, o mundo esta se acabando! Ja eu, me
escondi dentro da juquira com medo dos gritos do pessoal” (depoimento de
Maria Lucas dos Santos, quilombola do Alto Acara).

Quando nés morava na beira do rio, nds tinha uma dificuldade, mas
nos era livre, andava, pescava, cagava onde quisesse para pegar nossa
alimentagdo. Hoje em dia ninguém pode descer na beira do rio porque
eles colocam camera nas estradas que descem pra 13, tem camera na
beira do rio em cima da ponte onde eles atravessam por cima do rio, é
drone, é tudo. Se eles saberem de alguém que ta pra la, eles pegam,
eles levam a policia, tomam o peixe que a pessoa pegou, tomam a
linha, tomam a malhadeira, tomam a zagaia — zagaia ndo sei se vocés
sabem, sdo trés ferros na ponta de uma vara para chuchar o peixe — e
se a pessoa tiver de bicicleta, eles tomam a bicicleta, jogam em cima
da viatura, levam para a vila [Palmares] e fazem a pessoa andar 8 km
de pé (fala do Sr. Raimundo Serrdo. Quilombola do Alto Acara, no
Encontro de Ciéncias e Saberes, 2021).

Os relatos dos agentes sociais exprimem dramaticamente as violacoes
de direitos que lhes tém sido sistematicamente infligidas pela plantation da
dendeicultura. Corroborando os argumentos de Mbembe (2018a, 2018b), os
que trabalhei na tese de doutorado e mais recentemente os de Almeida (2022),
sustento que os empreendimentos do agronegocio do dendé implantados na
Amazonia resultam em necroses que mantém os tracos atemporais da



plantation colonial, implicando ndao apenas na concentra¢ao de terras e no
controle repressor da forca de trabalho, mas no controle da circulacao e na
gestdo bioecondmica de corpos racializados. Transformados em excedente,
os povos tradicionais severamente perturbados pela mistificacao
desenvolvimentista sao expostos a uma tripla perda: “perda de um ‘lar’,
perda do controle sobre seu o corpo e perda de estatuto politico”. (Mbembe,
2018b, p. 27).

Nota-se um descompasso insanavel entre os discursos empresariais
veiculados oficialmente e a realidade factual sentida nos corpos e nas
subjetividades racializadas daqueles que reclamam uma politica identitaria
intrinseca a sua vontade de viver. O elemento garantidor das condi¢des de
possibilidade da existéncia coletiva é o territorio. Sem o usufruto dos recursos
naturais do territorio ndo se pode existir. Cacar, pescar, coletar frutos, fazer
pequenas rogas sao praticas negadas aos povos tradicionais e proibidas pelos
novos ‘“‘agroambientalistas®”. Assim, os verdadeiros donos do lugar tornam-
se estrangeiros em seu proprio lar. Essas violacdes tém sido agravadas
simultaneamente a intensificacdo de estratégias de greenwashing.

No livro em que analisa criticamente os discursos da Responsabilidade
Social Corporativa, Bob Banerjee sublinha que, de acordo com o Oxford English
Dictionary, o greenwashing consiste em “desinformacao disseminada por uma
organizacdo para apresentar uma imagem publica ambientalmente
responsavel”. Segundo ele, a organizagdo ndo-governamental CorpWatch tem
uma definicdo menos amena de greenwash: “o fendmeno de corporacoes
social e ambientalmente destrutivas que tentam preservar e expandir seus
mercados, posando como amigas do meio ambiente e lideres na luta para
erradicar a pobreza”. (Banerjee, 2008, p. 75).

A imagem publica “ambientalmente sustentavel” difundida pela
empresa oblitera o despojo violento dos povos e comunidades tradicionais do
Alto Acara empreendido por ela e seus prepostos. Os estrangeiros em seu
proprio lar, como assinala Mbembe, também se configuram como “refugiados
da conservacao” (Dowie, 2009) e “refugiados do desenvolvimento”
(Almeida, 1996). Como descreve Dowie (2009, p. XXVI), esses despejados,
banidos do territério onde moravam e cultivavam, uma vez “privados de seus
direitos de usufruto, sdo levados a desesperadas acdes de sobrevivéncia
denunciadas como ‘criminosas’ pelos conservacionistas”.

8 Em seu perfil na rede social Twitter, o ex- CEO da empresa se autointitula
“agroambientalista”. Ele é um dos porta-vozes da Coalizdo Brasil. Clima, Florestas e
Agricultura.



E dessa maneira que os responsaveis pelo intrusamento das terras
tradicionalmente ocupadas se apresentam publicamente como ‘“defensores
do meio ambiente”, enquanto indigenas e quilombolas sdo estigmatizados
como “invasores”, “bandidos”, “criminosos”, “oportunistas”, consoante
um modelo de conservacao ambiental empresarial ancorado em violéncias
fisicas e simbolicas tipicas de greenwashing. Em termos concretos, nega-se o
direito a livre circulacdo, o acesso a areas de uso comum, a obtencdo de
alimentos, o exercicio de praticas culturais e religiosas e a prépria
autoidentificacdo. Mesmo apos sete anos de lutas junto ao Estado pela
titulacdo coletiva do territério, a empresa insiste em ndo reconhecer a
existéncia de indigenas e quilombolas nas areas pretensamente qualificadas
como “propriedade privada”. Diz-se pretensamente por que a acumulacao
desse gigantesco patrimonio fundiario foi urdida por uma arquitetura
documental flagrantemente esptria.

A expulsao violenta de povos e comunidades tradicionais pela plantation
moderna da dendeicultura esta na raiz dos antagonismos sociais que
emergem no Alto rio Acara, amplificada pela colisdo de racionalidades
radicalmente opostas. Ndo obstante as multiplas violéncias a que tém sido
expostos, indigenas e quilombolas insurgem-se contra os seguidos processos
de racializacdo que visam aniquilar as suas existéncias. Resistem
cotidianamente por diferentes meios, sejam diretos ou ocultos (SCOTT, 2013),
seja insurgindo-se contra as interdi¢des impostas para obstaculizar as
praticas tradicionais de pesca, caca e coleta, seja mobilizando-se
politicamente em busca de reconhecimento étnico junto ao Estado.

Desde a fundacdo da associacdo quilombola em 2015, apés um ato
repressivo que culminou na deten¢ao de um quilombola por estar pescando
no rio Acara, a luta pela restituicdo do territério tradicional intrusado pelo
megaempreendimento da dendeicultura tem animado a politica identitaria
assumida pelos agentes sociais das comunidades Palmares, Turi-Acu, Balsa e
Gongcalves. Conscientes de si e do seu territério (Almeida, 2013), buscam
afirmar-se enquanto identidade coletiva forjada a partir dos conflitos e das
territorialidades especificas intrinsecas a seus modos diferenciados de
existéncia.

Restituir e reparar, nesse sentido, consiste em produzir uma declosdo,
um rompimento de cercas fisicas e simbdlicas fincadas pela plantation
(Mbembe, 2019). Recuperar os campos sagrados onde estao sepultados os
antepassados tem sido a principal estratégia de mobilizacdo politica
empreendida pelos grupos desterritorializados pela plantation do dendé.



Constitui a liga responsavel por amalgamar os vinculos entre territorio,
memoria e identidade. O acesso aos quatro cemitérios tradicionais (do
Livramento, da Comunidade Nossa Senhora da Batalha, de Santo Antonio e do
Itapeua) tem sido sistematicamente negado pela empresa do dendé, mediante
o concurso de vigilancia armada implantada em vias terrestres e ao longo do
rio. Relatos orais sublinham que em meados dos anos 2010 metade do
cemitério do Livramento foi revolvida por maquinarios da empresa e
transformada posteriormente num imenso monocultivo. Sepulturas e restos
mortais encontram-se encravadas debaixo de dendezeiros.

Outubro de 2021 constituiu um marco nas insurgéncias contra as
violagbes de direitos territoriais e étnicos no Alto Acara. Indigenas e
quilombolas expulsos pela plantation moderna do dendé decidiram limpar os
cemitérios da comunidade Nossa Senhora da Batalha e do Livramento em
preparacdo a celebracdo do Dia de Finados. As atividades de limpeza
ocorreram em dois finais de semana (23 e 24/10; 30 e 31/10), reunindo dezenas
de pessoas organizadas em mutirdao®. Um dos momentos mais memoraveis
ocorreu no dia 2 de novembro. Ao amanhecer, cerca de 35 pessoas sairam de
Palmares cruzando os dendezais interpostos entre o rio Acara e a comunidade
Nossa Senhora da Batalha, para homenagear seus entes queridos. Foi uma
cerimoOnia marcada pela emoc¢do e pela nostalgia dos tempos de fartura e
liberdade.

Tomados por um lampejo de esperanca socialmente compartilhado,
indigenas e quilombolas rememoravam durante o trajeto e na chegada a
antiga comunidade Nossa Senhora da Batalha a vida social antes de serem
forcados a entregar as terras a precos vis ou a terem suas casas e sitios
destruidos, sob a mira da pistolagem. Lembravam das pescarias, cagadas,
festas religiosas e profanas, da escolinha dirigida pela professora Francisca,
dos jogos de futebol, das viagens demoradas as cidades de Acara e Belém, do
contato com comunidades vizinhas. Ali reacendia a centelha do regresso para
casa. Os mais idosos, como Benonias dos Santos, falavam em passar o Natal
naquele lugar.

A energia contagiante da celebracao alusiva ao Dia de Finados deu
impulso a mobilizacdo de uma acdo coletiva com vistas a reocupacdo do

9 O primeiro mutirdao de limpeza foi acompanhado e documentado por pesquisadores do
Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia, do Nucleo de Altos Estudos Amazonicos da
Universidade Federal do Para, e pela equipe de jovens negros cineastas da Negritar Filmes e
Producdes. Ver noticia publicada no site do PNCSA. Disponivel em:
http://novacartografiasocial.com.br/a-desinterdicao-do-sagrado-profanado-limpeza-do-
cemiterio-da-comunidade-quilombola-n-sra-da-batalha-no-alto-rio-acara-em-24-10-
2021/. Acesso em 12 set. 2022.
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http://novacartografiasocial.com.br/a-desinterdicao-do-sagrado-profanado-limpeza-do-cemiterio-da-comunidade-quilombola-n-sra-da-batalha-no-alto-rio-acara-em-24-10-2021/
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territdrio tradicional. A data escolhida foi o primeiro domingo de fevereiro, 6,
por ser considerado o dia da semana com menos presenca ostensiva da
vigilancia armada da empresa. Conscientes do direito ao regresso preconizado
na Convencao 169, da Organizacao Internacional do Trabalho, ratificada pelo
Brasil em 2002, aproximadamente 60 (sessenta) pessoas partiram da Vila
Palmares em direcdo as ruinas da antiga comunidade Nossa Senhora da
Batalha. O trajeto inclui 9,0 (nove) quilébmetros percorridos por dentro de
dendezais da empresa e 500 (quinhentos) metros de mata ciliar na margem
esquerda do rio Miritipitanga (Acara) até o local conhecido como “Tapera do
Américo”. Dali se atravessa de canoa por 60 (sessenta metros) para chegar a
outra margem.

O grupo de ocupantes era composto por adultos, jovens, mulheres,
idosos e criangas. Ao adentrarem na comunidade, logo trataram de montar
pequenos barracos improvisados, distribuidos entre o antigo saldo de festas
da comunidade e o outrora campo de futebol situado antes do cemitério.
Haviam levado consigo alguns mantimentos, remédios e agua potavel,
suficientes para suprir as necessidades basicas durante uma semana ao
menos. A situacao da agua é particularmente delicada, uma vez que segundo
os povos tradicionais do Alto Acara, a dgua do rio encontra-se imprépria para
o consumo humano, devido aos efeitos ecologicos adversos atribuidos as
atividades da dendeicultura. Registre-se que a distancia entre a industria
Parapalma, de propriedade da Agropalma S.A. — amontante — e a comunidade
Nossa Senhora da Batalha é de apenas 2,5 km pelo rio.

Esta com uns trés dias ai que as criangas passaram mal, porque um
adulto ele vai tomar banho ele sabe que ndao pode beber um pouco
daquela agua, mas a crianc¢a nao, ela nao entende isso. Elas foram
tomar banho e acho que tomaram um pouco d’agua e deu diarreia
nelas e dor de barriga, ai nés nao tivemos acesso para ir comprar um
remédio. Inclusive, nés falemos com o chefe da empresa ai no dia que
nos fomos e eles estavam cavando o buraco. Nos falemos: - Olha, tem
criancas. E se essas criancas adoecer? Ele disse: - Eu ndo t6 nem ai.
Mas eu ja sei porque eles estdo fazendo isso. E porque eles estdo
jogando veneno no meio do campo, matando os peixes e matando o
povo que mora na beira do rio, entendeu? E isso que eles nio querem
que a gente veja. (Relato de Raimundo Serrao a equipe de reportagem
do Jornal O Liberal que visitou a comunidade Nossa Senhora da
Batalha no momento da reocupagao do territorio, fevereiro de 2022).

10 A gravacdo esta registrada em video publicado na plataforma YouTube. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=m_ 8t5ywJuZs&t=197s. Acesso em: 15 set. 2022.
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A repressdo veio quase de imediato. No dia seguinte a reocupagdo, a
companhia ordenou a abertura de trincheiras de mais de dois metros de
profundidade, em varios pontos do territério. Uma das mais emblematicas foi
escavada no intersticio entre o dendezal e a mata ciliar, com o objetivo de
encurralar os participantes da reocupacao, impedindo o contato destes com o
mundo exterior. Ademais, montaram-se barricadas ao longo das estradas de
acesso a comunidade, com o uso de caixas de ferro usualmente empregadas
para guardar frutos do dendezeiro. Para completar as praticas de terrorismo
empresarial, foram implantadas trés novas guaritas para restringir a
circulacdo de pessoas até a comunidade, incluindo jornalistas, pesquisadores,
defensores e defensoras de direitos humanos e autoridades do Estado. A ldgica
do curral, de que fala Mbembe (2018) para se referir aos espacos controlados
pela plantation colonial, assumiu contornos estarrecedores.

Olha, pessoal. NOs estavamos aqui e ta aqui uma vala aqui cavada, ai
os pessoal da empresa estdo aqui, 6. Ai quando eles viram nos chegar
aqui eles ligaram para mais um carro de seguranca armada chegar
para vir nos afrontar mais. Todo mundo esta armado. Quando eles viu
nos, ligou para mais segurangas chegar. (relato gravado em video por
Maria Jéssica N. do Nascimento, quilombola, em 07/02/2022, no
momento em que os ocupantes da comunidade Nossa Senhora da
Batalha se deram conta da trincheira escavada pela empresa de dendé
entre o final do dendezal e a beira do rio Acara).

Surpreendidos com as trincheiras escavadas e as barricadas montadas
nas estradas por ordem da empresa para lhes isolar, os quilombolas
documentaram as violacdes por meio de videos e fotografias, enviados pelo
presidente da associacdo a autoridades publicas, veiculos de imprensa e
entidades de defesa de direitos humanos. Apds colocarem pedacos de paus
improvisados, conseguiram chegar ao outro lado do imenso buraco.
Tentavam em vao argumentar junto ao representante da empresa, que
recusou a se identificar, a necessidade de fechamento imediato da cratera,
diante da necessidade de se deslocarem a Vila Palmares para comprar
alimentos, agua potavel e medicamentos. Mencionavam em sua defesa a
Recomendac¢ao 001/2022-MP/8P]JC, de 12 de janeiro de 2022", enviada pela
Promotoria Agraria do MPPA a Agropalma S.A., que a exortava a ndo cercear o

1 Consultar o link disponivel em:
https://opara.nyc3.cdn.digitaloceanspaces.com/ojoio/uploads/2022/02/Recomendac%CC%
A7a%CC%830-01-2022-Agropama-Acara%CC%81-Cerceamento-do-Direito-de-ir-e-
vir.pdf. Acesso em 27 out. 2022.



livre transito dos quilombolas do Alto Acara. O preposto da companhia apenas
alegava desconhecimento e atribuia a resposta violenta praticada a
necessidade de resguardar a “propriedade privada” tomada pelos ocupantes.

A intensificacdo dos cerceamentos também se estendeu ao longo do rio
Acara. Homens armados navegavam em lanchas rapidas e/ou ficavam a
postos em flutuantes, coagindo e intimidando quem por ali decidira transitar
em busca de alimentos. Raimundo Serrdo, 63, um dos lideres da reocupagao
quilombola, relata que os assédios também eram feitos por drones
sobrevoando dia e noite o acampamento provisoriamente instalado, e
cameras usadas por segurancas armados, que ficavam de tocaia na outra
margem do rio filmando mulheres e criancas durante os banhos diarios. O uso
de equipamentos tecnolégicos de ponta cumpria assim o papel de exercer o
controle molecular de corpos racializados, acompanhando cada passo de
quem ousasse se mover pelo territdrio. Ndo ha nome pomposo que possa
suavizar essas modalidades de violéncia. O nome disso é terrorismo.

Figura 3 - Flutuante implantado pela empresa SegurPro, contratada pela Agropalma S.A., as
proximidades da Comunidade dos Gongalves, Alto Acara, marco de 2022

Fonte: ARQVA

A ofensiva empresarial ndo se limitou aos assédios e abusos cometidos
pela “seguranca patrimonial”. Apoiou-se na forca do direito como
modeladora do econémico, “que ndo seria o que é sem o juridico” (Foucault,
2008, p. 225). As medidas judiciais apresentadas centraram-se na invoca¢ao
da protecao da “propriedade privada” e do “meio ambiente”. No dia 10 de
fevereiro de 2022 os advogados da companhia ingressaram com duas a¢oes
judiciais distintas, porém com finalidades similares. Ambas visavam
criminalizar e expulsar os quilombolas do territorio reocupado.

A primeira consistiu numa ac¢ado de interdito proibitdrio ajuizada junto
a Comarca de Tailandia, em que se alegava o cometimento de crimes
ambientais contra a fauna e flora praticados pelos quilombolas na area de



reserva legal da Fazenda Roda de Fogo, cujos registros imobiliarios
fraudulentos foram cancelados em primeira e segunda instancias pela justica
paraense, conforme anteriormente descrito. Analisado pelo juiz de plantao, o
pedido foi rapidamente acatado. A autoridade judiciaria determinou ao
Batalhdo da Policia Militar de Tailandia a realizacdo de diligéncia para fazer
cessar os ‘“ilicitos ambientais” alegados pela empresa, com a orientacdo de
prender os ocupantes eventualmente flagrados cometendo tais atos.

A decisdo monocratica foi revogada dois dias depois pelo
desembargador Leonam Gomdim da Cruz Junior, do Tribunal de Justica do
Estado do Para, em habeas corpus coletivo requerido pela Defensoria Publica
do Estado do Para. Para o juiz de segunda instancia, a empresa se valeu desse
expediente para tratar de um conflito possessério, cuja competéncia é da Vara
Agraria de Castanhal. Uma vez derrubada, a decisdo foi comunicada ao juiz da
comarca, que a acatou prontamente, tornando sem efeito a medida tomada no
nivel local.

Concomitantemente, os advogados da empresa ingressaram com uma
acdo de reintegracdo de posse junto a Vara Agraria de Castanhal, registrada
sob 0 numero n° 0800694-55.2022.8.14.0015, também datada de 10 de
fevereiro de 2022. Nesta, a Agropalma S.A. alega ter sofrido “esbulho
possessorio” atentado por “invasores” em terras sob seu dominio
patrimonial, classificadas como “reserva legal”. A principal solicitagdo
apresentada ao juiz agrario previa a reintegracao de posse da Fazenda Roda
de Fogo, com a consequente designacao de forca policial para proceder ao
despejo dos ocupantes.

Na mesma data, a Defensoria Publica Agraria do Estado do Para e a
Promotoria Agraria do Ministério Piblico também ingressaram com acgoes
civis publicas especificas junto a Vara Agraria de Castanhal, requerendo tutela
antecipada face aos antagonismos em curso. Ambas visavam responder
urgentemente ao agravamento dos conflitos territoriais, cada qual em sua
esfera de competéncia propria.

Substanciada por estudos do Projeto Nova Cartografia Social da
Amazonia, do Nucleo de Altos Estudos Amazonicos da Universidade Federal
do Para, a ACP movida pela DPE/PA, registrada sob o nimero 0800714~
£46.2022.8.14.0015, tem como objetivos o reconhecimento e titulacao coletiva
do territdério quilombola, a retirada de placas proibitivas, o livre acesso aos
cemitérios e areas de uso comum, e o livre transito de pessoas a areas de uso
comum (rio, igarapés, areas de coleta, espacos sagrados). Amparada em
convencoes internacionais ratificadas pelo Brasil, a titular da a¢ao invocou o
direito de regresso conferido a povos e comunidades tradicionais expulsos de



seus territdrios, ao mesmo tempo em que denunciou o Iterpa por agir com
morosidade e atuar contra o direito a autoidentifica¢do do referido grupo™. O
valor da causa estipulado é de RS 3.000.000,00 (trés milhGes de reais).

[...] a autora requer que seja assegurado o direito ao territorio das
comunidades quilombolas abrangidas nesta ac¢ao, na forma que
estabelece o artigo 68 do ADCT, Decreto 4.887/2007, Convencgao
Americana de Direitos Humanos, Convencao 169 da OIT e
jurisprudéncia da Corte IDH. Da mesma forma, pleiteia a cessac¢ado de
todos os tipos de violéncia hoje sofrido pelas comunidades
quilombolas. (Processo n°® 0800714-46.2022.8.14.0015, 2022, p. 26).

Por sua vez, a Promotoria Agraria do MPPA protocolizou a ACP n°
0800726-60.2022.8.14.0015, visando assegurar os direitos constitucionais de
locomocado da coletividade, de liberdade religiosa, culto, crenga, consciéncia
e permanéncia no territério quilombola. Na citada ac¢do, é sublinhada a
inobservancia da Recomendacao n® 01/2022, do MPPA, por parte da empresa.
Expedida em 12 de janeiro de 2022, a recomendacdao administrativa
estabeleceu normas e procedimentos a serem respeitados pela companhia
quanto aos direitos das comunidades, de modo a nao impedir a livre
circulacao de indigenas e quilombolas. Salientou-se ainda a precariedade e
inidoneidade da posse agraria reivindicada pela empresa, assentada em
documentos fraudulentos ja cancelados pela justica.

Aludindo as interdicGes impostas para bloquear o livre transito dos
agentes sociais, a Promotoria descreve um cenario de guerra, cuja
representacao simbdlica literal é configurada por trincheiras e barricadas,
conforme denunciado pela associacdao e noticiado pela imprensa regional e
nacional.

No caso em questdo, além da utilizacdo do cercamento, por meio da
interrupc¢do das vias de passagem de uso comum, que dao acesso a
beira de rio, ao cemitério dos quilombolas e as demais comunidades
que ali habitam a décadas, ha nitida utilizacdo da forma moderna de
jaguncagem, onde por meio de representantes e prepostos, a empresa
constrange indevidamente aquelas pessoas, fazendo uso meios

2 No Relatdrio assinado por técnicos do Iterpa responsaveis pela vistoria realizada em 2018 alegou-se
que a comunidade da Balsa ndo se configurava como quilombola. Esse posicionamento baseou-se numa
interpretagdo estreita, abusiva, assistemdtica e extravagante do art. 68 do Ato das Disposi¢bes
Constitucionais Transitérias (ADCT), pois levou em conta que somente pode reivindicar a titula¢do
coletiva os quilombolas que realmente ocupam fisicamente territérios tradicionais. Contudo, a
existéncia de cemitérios, taperas, ruinas de comunidades e de edifica¢cdes indicativas de ocupacdo
antrdpica nas margens do rio Acara por povos, comunidades e grupos foram completamente ignorados
por incidirem em areas de reserva legal privada da empresa. Além de ignorar o direito ao regresso
previsto na Convencao 169, da OIT, os agentes do Estado se arvoraram a classificar quem era ou ndo
quilombola, em absoluta inobservancia aos preceitos da autoidentificacdo. Esses argumentos foram
mantidos no Relatorio da vistoria realizada em fevereiro de 2022, apresentado a DPE, MPPA e ARQVA
no dia 13 de outubro de 2022, durante reunido realizada na sede do Iterpa.



inidoneos para exercer aquilo entende ser seu direito de propriedade’
(Processo n® 0800726-60.2022.8.14.0015, p. 25).

Diante desse cenario, o juiz da Vara Agraria de Castanhal deliberou pelo
chamamento das partes para exercitar uma “autocomposicao”, eufemismo
juridico empregado para referir-se a harmonizagdo coerciva de conflitos em
ambito judicial. Analisando a acao movida pela empresa para criminalizar o
conflito possessério, o magistrado invocou o art. 334 do Codigo de Processo
Civil e decidiu convocar as “partes interessadas” para entabular um possivel
acordo, mediante a designacao de uma audiéncia de conciliagdao, convocada
para o dia 17 de fevereiro de 2002, na comarca de Acara.

Inspirados nas prescricoes de organismos multilaterais3, os
dispositivos juridicos vigentes privilegiam de maneira escancarada as
praticas da “Resolucao Negociada de Conflitos”. O Cédigo de Processo Civil
vigente no pais é um dos veiculos por exceléncia dessas nocoes
essencializadas de superlativizacdao do consenso e de patologizacao do
conflito, as quais remetem a constructos sociologicos préprios do positivismo
e do funcionalismo. No entanto, a democracia e a politica, substantivamente
falando, sdo construidas por meio do dissenso (Ranciere, 1996).

Os efeitos simbolicos de dominacdo (Bourdieu, 1989) acionados pela
Vara Agraria de Castanhal para lidar com os conflitos territoriais do Alto Acara
seguem essa perspectiva ideoldgica. Obliteradas as relacées de forca que
presidem os antagonismos sociais, as “partes” foram chamadas a mesa para
discutir meios de se chegar a um “bom termo”. A busca de acordos dessa
natureza também encontra guarida na teoria dos jogos, cujos fundamentos
preconizam as vantagens do ganha-ganha, ao invés da chamada “soma zero”.
As desigualdades entre os agentes e de acesso a justica, contudo, ndo se
anulam ou deixam de existir. Estdo ali presentes na raiz das praticas da
harmonia coerciva. Quanto mais sdo negadas, mas efeitos simbdlicos
produzem no mundo social.

13 Cf. DAKOLIAS, M. O setor judiciario na América Latina e no Caribe. Banco Mundial.
Tradugdo: Sandro Eduardo Sarda. Documento Técnico n° 319. Elementos para reforma.
Washington-DC: 1996.

Disponivel em: https://www.anamatra.org.br/attachments/article/24400/00003439.pdf:.
Acesso em: 14 set. 2022.
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Instados a participar da mediacao estabelecida pela autoridade
judiciaria, os quilombolas estavam expostos a uma coacdo implicita: ou
conciliam ou correm o risco de serem despejados do territorio reocupado,
mesmo diante da inequivoca inidoneidade da posse agraria reivindicada pelo
megaempreendimento do dendé. O ritual conciliatério ainda abrangia a
empresa, representada pela banca de advogados mais renomada em defender
grandes empreendimentos econdmicos na Amazonia; o Ministério Publico,
como guardido das leis e autor de uma das a¢des civis publicas; e a Defensoria
Publica Agraria, ali atuando na defesa da associagdao quilombola como autora
da ACP contra o ITERPA e a Agropalma S.A.

Apbés horas de discussao manejada conforme uma linguagem
praticamente inacessivel aos leigos em direito, o acordo, enfim, fora
celebrado. Na parte introdutéria do documento, o magistrado ja celebra a
harmonizacdo do conflito: “ha menos de uma semana do ajuizamento das
acoes, ja foi possivel a realizacdo de ato processual visando a pacificacao
social da questao” (Acordo judicial, 2022a, p. 2). Segundo ele, as partes
envolvidas compreenderam ‘“que a solucao do conflito passa por decisao
administrativa a ser tomada pelo ITERPA” (id.) quanto a destinacdo das terras
publicas em questao.

A conciliacdo consistiu na restituicio do status quo anterior a
reocupacao, objetivado na retirada dos ocupantes e na desobstrucao das vias
de acesso ao rio Acara, visando “a livre circulacdo” e o acesso as areas de uso
comum condicionado a “prévia identificacio dos membros da associacdo
quilombola”. Pois bem, aqui reside um oximoro incontornavel: como se falar
em livre circulacao se o acesso dos povos tradicionais aos recursos naturais e
a espacos sagrados é regulado por segurancas privados contratados pela
empresa? Tdo estarrecedor quanto normalizar essas violacoes de direitos é a
entidade representativa das familias desterritorializadas ser obrigada a
entregar uma listagem de associados — devidamente identificados — aos seus
antagonistas, como condicdao para liberar a passagem destes.
Institucionalizou-se a fronteirizagdo, ou seja, o processo pelo qual os
detentores do poder “convertem certos espacos em lugares intransitaveis
para determinadas categorias de pessoas” (MBEMBE, 2021, p. 76), nesse caso,
corpos racializados.

Outro efeito concreto ignorado pelas autoridades presentes quanto a
referida lista diz respeito ao impedimento do acesso de pesquisadores,
jornalistas e defensores e defensoras de direitos humanos ao territorio
tradicional, especialmente quando as familias se encontravam literalmente
encurraladas. Uma vez oficializado o controle do acesso pela seguranca
patrimonial da empresa, s6 esta autorizado a chegar até a comunidade a
pessoa com o nome constante no rol de integrantes da associa¢ao quilombola.



E isso depois de se submeter a seguidas humilhag¢oes. Nem mesmo agentes do
Estado escaparam a tais constrangimentos.

Ora, se o cerne da questdo é a restituicdo do status quo anterior, porque
limita-lo a 5 de fevereiro de 2022 e ndo estender essa temporalidade para a
década de 1980, quando indigenas e quilombolas constituiram um territorio
etnicamente configurado no Alto rio Acara, e ali viviam com liberdade e
fartura, sem serem perseguidos por grileiros e pistoleiros? Um dia antes da
reocupacdao nao havia guaritas permanentes instaladas entre o final do
dendezal e a margem do rio no caminho até a comunidade Nossa Senhora da
Batalha. Agora existem trés. E o “acordo” nao previu a retirada de nenhuma
delas.

Os bloqueios estdo montados em terra publica estadual ndo destinada,
cuja preferencialidade na destinacdo é conferida a povos e comunidades
tradicionais, consoante preconiza a legisla¢do agraria vigente. Depreende-se,
portanto, que a delimitacao do instante anterior a reocupacao territorial é
resultado de uma classificagao arbitraria urdida pelos advogados da empresa
e chancelada pelo poder judiciario; uma violéncia simbdlica pretensamente
aprioristica, neutra, objetiva e universal (Bourdieu, 1989).

Confrontada com um amplo repertdrio de imagens que comprovam as
interdi¢cGes impostas em vias terrestres e ao longo do rio Acara, a autoridade
judiciaria se limitou a fazer constar laconicamente a proibicdo de impor
controles a circulacdo fluvial e a pesca no rio, desde que em consonancia com
as leis ambientais. Entretanto, igualmente nao se determinou a retirada de
flutuantes com segurancas armados, contratados para intimidar, constranger
e assediar indigenas, quilombolas, pescadores e ribeirinhos.

Por fim, o ato conciliatdrio estabeleceu um prazo de dez dias para a
retirada completa dos ocupantes e o fechamento imediato das trincheiras
escavadas pela empresa. Em caso de descumprimento, estipulou-se multa
didria de dois mil reais para a empresa e a expedicio de mandado de
reintegracao de posse em desfavor dos quilombolas, se porventura ousassem
permanecer ocupando o territdrio tradicional. Na audiéncia de concilia¢ao, o
Iterpa se comprometeu a designar uma equipe de vistoria para realizar
levantamento no territério reivindicado. Condicionou-se o deslocamento a
desocupacao da comunidade Nossa Senhora da Batalha.

Consumado o acordo, o presidente da associa¢do quilombola regressou
com a tarefa de comunicar aos ocupantes da comunidade Nossa Senhora da
Batalha o desfecho da decisao pactuada. Criou-se uma situac¢ao delicada, pois
no imaginario social dos outrora despejados alimentava-se a esperanca de



que desta vez a justica seria feita. Nao concebiam projetar um resultado
diferente diante da ampla repercussao do caso na imprensa regional, nacional
e até internacional. Para eles ndo fazia sentido perder a causa para sua
antagonista, ante o repertorio de depoimentos, documentos, memorias
sociais compartilhadas, resquicios arqueoldgicos, estudos académicos,
matérias jornalisticas, que aludem ao conflito. Invadidos por um desalento
constritivo, resignaram-se a sair e alojar-se precariamente na comunidade
da Balsa, ndo-lugar com os dias contados para desaparecer's. A esperancga
outrora confiada a justica fora transferida momentaneamente ao Iterpa.

Decorridos 106 (cento e seis) dias apds a conciliacdo realizada para
“pacificar o conflito”, a Vara Agraria de Castanhal reuniu novamente as
partes para discutir a possibilidade de um novo acordo, no bojo da acao civil
publica ajuizada pelo MPPA. Registre-se que no referido intervalo nenhuma
decisdo de mérito fora tomada nas ag¢des civis publicas ajuizadas pela DPE/PA
e pela Promotoria Agraria do MPPA. A crenga continuou sendo a harmonia
coerciva.

Diante da abundancia de violéncias simbolicas, o leitor e a leitora
atentos devem estar se perguntando: mas o que aconteceu no intersticio de
fevereiro a junho de 2022 no Alto Acara? Cessaram os abusos e violacdes
praticados pela empresa do agronegécio do dendé contra povos e
comunidades tradicionais? Em resumo, a empresa redobrou a aposta e
intensificou as praticas atentatérias a liberdade de circulacdo, de acesso a
areas de uso comum e a espa¢os sagrados. Assédios, humilhacbes e
intimidacGes tornaram-se rotina. Atravessar as estruturas de vigilancia e
controle impostos para fronteirizar, triar e impedir o acesso ao territorio
transformou-se num tormento continuado.

% Ver BARBOSA, C. Comunidade quilombola é ameacada por pavimentacdo de estrada que
corta 9 cidades no Para. Brasil de Fato, Belém, 8 de julho de 2021. Disponivel em:
https://www.brasildefato.com.br/2021/07/08/comunidade-quilombola-e-ameacada-por-
pavimentacao-de-estrada-que-corta-9-cidades-no-para. Acesso em: 10 set. 2022.
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Fotografias 4 e 5 — Guaritas impostas pela Agropalma S.A. para cercear a livre circulacao de
indigenas e quilombolas do Alto Acara, marco e abril de 2022
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Fonte: Pesquisa de campo PNCSA/NAEA/UFPA e ARQVA, 2022.

Fotografias 6 e 7 — Guaritas impostas pela Agropalma S.A. para cercear a livre circulagao de
indigenas e quilombolas do Alto Acard, margo e abril de 2022

Fonte: pesquisa de campo PNCSA/NAEA/UFPA, 2022.

As coercdes se estenderam a comunidade dos Gongalves, localizada a
trés horas de barco da comunidade da Balsa e a 16 quilometros da Rodovia
Estadual PA-150. A irrup¢do representada pela reocupacdo do territdrio
encorajou indigenas e quilombolas ali residentes a lutarem também para sair
do jugo empresarial imposto ha décadas. Para entrarem e sairem de casa sao



obrigados a passar por guaritas implantadas pela Agropalma S.A. E ela quem
exerce um tipo de poder soberano de inspiracao nitidamente absolutista: um
pandptipo agrario que tudo vé e todos controla, a servico dos donos da
plantation. Os moradores sequer tém a liberdade de convidar alguém para lhes
visitar, se ndo for com a autoriza¢ao da empresa. A ac¢ao coletiva deflagrada
em fevereiro os inspirou a se unir em torno de uma politica identitaria em prol
da restituicdo das terras tradicionalmente ocupadas. As represalias vieram de
imediato: flutuantes foram instalados no rio para restringir a pesca artesanal
e a passagem pelas guaritas terrestres se tornou ainda mais dificultada.

Durante a audiéncia, os advogados da empresa juntaram uma
procuracao concedida pela associa¢dao quilombola a um advogado particular.
Alegaram que a entidade ndao pode ser assistida pela DPE/PA, pois
supostamente teria condi¢des financeiras de pagar os honorarios de um
profissional do direito, sem precisar recorrer a Defensoria Publica. A
estratégia empreendida visava claramente desarticular a defesa e
desmoralizar a organizacdo representativa dos agentes sociais
desterritorializados, consoante a insinuacao de um suposto desvio moral.

Questionado pelo juiz, o representante da associa¢do argumentou se
tratar de uma procuracdo especifica para defender os quilombolas em
processos previdenciarios indeferidos pelo Instituto Nacional do Seguro
Social — INSS, sem qualquer relacao com a habilitacao em processos judiciais
referidos a reparacdo de direitos territoriais violados pelo Estado e pela
empresa. Segundo ele, o documento nao afasta as condicoes de
vulnerabilidade social e econémica enfrentadas pelos associados. Ouvidos os
demais participantes, o magistrado acatou a justificativa apresentada pela
ARQVA.

Quanto aos dispositivos securitarios usados para controlar a circulacao
(item 2 da conciliacao anterior), novamente os termos do acordo o
normalizaram e o mantiveram inalterado, inclusive, quanto a exigéncia de
identificacdo prévia dos integrantes da associa¢do, mediante apresentacdo de
documento com foto durante a abordagem feita pela seguranca privada. A
imposicdo das guaritas é defendida pela empresa como medida necessaria,
em virtude das tentativas anteriores de extracao ilegal de madeira por grupos
“invasores”. Entretanto, trata-se de terras publicas pertencentes ao
patrimonio fundiario do Estado do Para, pendentes de arrecadacdo e
destinacao por parte do Iterpa. Em outras palavras, a Agropalma S.A. nao
dispunha anteriormente de legitimidade para exercer o monopoélio da
violéncia fisica e simbolica contra ninguém, mas agora age respaldada pela
“pacificacdo” urdida pelo poder judiciario.



Em relacdo ao fechamento das trincheiras, eufemizadas como “valas”,
a empresa alegou a impossibilidade de fecha-las no prazo estabelecido na
audiéncia anterior, pois “diante das chuvas intensas nao foi possivel concluir
o fechamento por completo”. Relatos dos moradores da Vila Palmares
indicam a incidéncia de fortes chuvas durante a semana de 13 a 18 de marco.
As inundag0es atingiram em cheio quem reside precariamente nas areas mais
periféricas. No entanto, essa situacdo nao perdurou de maneira ininterrupta
por 106 dias, como tentam fazer crer os advogados do empreendimento. Sem
qualquer mengado a estudos metereol6gicos comprobatdrios, apenas com base
em um video apresentado pela defesa, o juiz concedeu mais 60 dias de prazo
para o cumprimento integral da medida.

Outro ponto discutido tem a ver com a navegabilidade no rio Acara. Nao
obstante todos concordarem se tratar de um bem puiblico de uso comum?,
Defensoria Plblica e Promotoria Agraria alertaram o juiz acerca da tentativa
de construcao de uma torre de monitoramento e instalacdo de cameras de
vigilancia na comunidade Nossa Senhora da Batalha. A empresa sustentou a
intencdao de construir a estrutura e apresentou um mapa indicativo da
localizacdo. O item foi acordado pelas “partes”, com o compromisso de nao
interferéncia nas praticas religiosas dos quilombolas. Hipétese improvavel,
para nao dizer cinica, face aos mecanismos de triagem impostos no meio do
caminho. Mais um tabu foi quebrado.

Relativamente a pesca artesanal, o representante da associacdo
sublinhou a continuidade das humilhacbes sofridas pelos quilombolas e
indigenas que se atrevem a cruzar as zonas proibidas em direc¢do ao rio Acara.
Reiterados casos de afundamento de canoas e apreensao de apetrechos de
pesca por “guardas florestais” da Agropalma S.A. e segurancas da SegurPro
tém sido denunciados e noticiados. Instada a se manifestar, a banca de
advogados contratada se limitou a ensaiar uma subita perplexidade. Disse
desconhecer o fato e pediu para ser comunicado quando houver novas
ocorréncias.

A manutencao de placas com teor proibitivo afixadas pela empresa ao
longo do rio foi apontada pelo Ministério Piblico como prova inconteste da

150 art. 13, inciso VI, da Constitui¢do do Estado do Para, prevé que estdo inclusos entre os bens do estado
do Para “os lagos e quaisquer correntes de agua em terrenos de seu dominio e os rios que tém nascente
e foz em seu territério, bem como os terrenos marginais, manguezais e as praias respectivas”. No
entanto, a Agropalma S.A. trata o rio Acara como se fosse propriedade privada sua, por meio da
implantacdo de postos de vigilancia, afixacdo de placas proibitivas, instalacdo de flutuantes com
homens armados, rondas diarias com lanchas de alta poténcia, apreensdo de canoas e apetrechos de
pesca e coacdo de pescadores e pescadoras. Essas violacdes tém sido reiteradamente registradas e
denunciadas pela associagao quilombola, sem que nenhuma medida efetiva tenha sido adotada pelas
autoridades (in) competentes.



violacao do acordo anterior. A retirada das referidas placas consta num dos
pedidos feitos pela Defensoria Piblica na ac¢do civil publica protocolada junto
a Vara Agraria. Em resposta, os advogados pediram um prazo de dez dias para
propor um ajustamento no texto a constar nesse tipo de letreiro. A analise do
mérito da questdo permanece pendente.

Apreciou-se ainda o pedido de ingresso da Sociedade Paraense de
Defesa dos Direitos Humanos (SDDH) e da Coordenacao das Associacoes das
Comunidades Remanescentes de Quilombos do Estado do Para (MALUNGU)
como amicus curiae na ACP movida pela Promotoria Agraria do MPPA. A
Defensoria Piiblica manifestou concordancia com a solicitacdo, enquanto ao
MP e aos advogados da Agropalma S.A. foi concedido o prazo de cinco dias
para se pronunciarem oficialmente.

Sou o José Adilson dos Santos Pimenta e quero falar acerca dos
acordos que a comunidade teve com o juiz no Acara. A primeira
audiéncia eu ndo tava presente, mas a segunda eu estava presente.
Entdo foi abordado para o advogado da Agropalma em tirar da placa
“proibido cagar e pescar”. Foi o que ndo aconteceu. E também de ndo
importunar os quilombolas, que os quilombolas tém a passagem livre.
E s6 apresentar a identidade na portaria e passar, mas nio é o que esta
acontecendo. Até porque na época tinha uma balsa no rio, ai
colocaram mais uma na Casa Natal, colocaram mais uma na boca do
Urucuré, colocaram mais uma perto do meu barco e colocaram agora
mais uma na boca do Aiu-Acu. E quando a gente sai pra ir para o rio,
que a gente chega a noite, eles estdo importunando, perturbando a
gente. Entdo isso ndo esta no processo, ndo esta no acordo com a
comunidade de eles estarem perturbando ninguém, mas é o que eles
estdo fazendo. Até entanto, ontem nds fomos para a limpeza do
cemitério e encontramos mais duas placas de ferro bem na entrada,
no aceiro da mata, impedindo o nosso acesso para a comunidade. Ja
ndo é o suficiente que o juiz autorizou pela primeira vez, o juiz disse
que era pra deixar a area estavel, sem mexer, s6 que na segunda
audiéncia o juiz liberou para botarem a torre. Ja ndo é o suficiente de
cameras que tém na torre? Ainda estdo colocando chapas de ferro na
entrada, impedindo a nossa entrada. Entdo é assim: nés estamos aqui
sendo acuados! Nada do que o juiz relatou acontece a favor da
comunidade, mas simplesmente a favor da empresa. Entdo isso para
nos esta sendo uma decepgao, porque com a ordem judicidria teria que
ser acatado, mas ndo é que acontece. Porque quando o juiz disse que
era pra tirar da placa o “proibido cagar e pescar”, pra passarem uma
tinta, nada disso aconteceu. Ou mesmo tirar as placas, mas eles
botaram mais placas. Até entdo eles estdo trocando a cor das placas,
mas botaram mais trés placas que a gente ja pode observar que ndo
tinha e eles botaram a mais. Entdo é isso que a gente esta
acompanhando e nds esperamos que a justica se manifeste e faca o
papel de justica porque até entdo nods estamos, infelizmente, sendo
impedidos e violentados nos nossos direitos territoriais.



O artigo busca descortinar o modelo juridico da harmonia coerciva
aplicado a conflitos territoriais marcados por violentos processos de
expropriacao, desterritorializacdao e negacao de direitos infligidos a povos e
comunidades tradicionais brutalmente racializados por politicas
governamentais e estratégias empresariais vinculados a plantation moderna
do dendé no Alto rio Acara, Para, ha quatro décadas. Questionou-se a fronteira
ética do transigivel e do conciliavel em situa¢des sociais como a descrita. A
hipétese suscitada sugere a configuragao de uma divisdo do trabalho juridico
ancorada na ideologia da harmonia, esta algada ao status de monopélio de
producao de sentidos que sacraliza o consenso e deprecia o dissenso, por meio
da celebracao de ‘“acordos” inspirados na teoria dos jogos, os quais
habitualmente obliteram as relacées de poder assimetricamente envolvidas.

Praticas juridicas sdo orientadas para secundarizar o contencioso e
forcar, de maneira dissuasiva, a adesao dos agentes sociais a esquemas
conciliatorios. Rituais de mediacdo e arbitragem inspirados na Resolugao
Negociada de Conflitos sdo socialmente compartilhados por agentes publicos
e privados atuantes nas varias esferas do sistema judiciario. A ingeréncia
disciplinadora de organismos multilaterais entusiastas da “pacificacao” tem
mirado na reformulagdo dos co6digos legais, a exemplo do Cédigo de Processo
Civil, perfilando-o epistemologicamente aos preceitos da racionalidade
neoliberal.

As situac6es empiricamente observadas evidenciam a ofensiva juridica,
securitaria e panoptica empreendida pela empresa Agropalma S.A. e seus
prepostos para cercear direitos e encurralar indigenas e quilombolas
mobilizados numa ac¢do coletiva destinada a recuperar o territdrio
etnicamente configurado de onde foram expulsos violentamente por grileiros
e pistoleiros. Por outro lado, revelam as escolhas adotadas pela Vara Agraria
de Castanhal diante do acirramento dos conflitos territoriais, traduzido no
ajuizamento de varias ac6es movidas por diferentes interessados.

“Refugiados da conservacao” e do “desenvolvimento” (Dowie, 2009;
Almeida, 1996), os povos e comunidades tradicionais do Alto Acara foram
transformados em “inimigos da conservacdo” e estrangeiros em seu préprio
lugar. Apo6s décadas de privacées, humilhag¢des e violagoes de toda ordem,
mas animados pela consciéncia de si e do seu territorio, decidiram voltar para
casa, invocando o direito de regresso conferido a grupos vitimados por
deslocamentos compulsérios em normas internacionais ratificadas pelo
Brasil. Os ataques foram imediatos. Trincheiras, barricadas, guaritas e postos



de vigilancia montados pela empresa sem o menor pudor espelham a
literalidade da guerra ecoldgica em curso. Confinados, os ocupantes ficaram
privados de tudo: alimentos, remédios, agua potavel e comunica¢do com o
mundo exterior.

Diante da gravidade dos acontecimentos, o juiz de primeira instancia,
investido da competéncia de decidir sobre conflitos agrarios, decidiu
convocar as “partes” para uma ‘“audiéncia de conciliacdo”. Em pauta
examinou-se o pedido de reintegracdao de posse interposto pela empresa,
alegadamente detentora da fazenda reocupada, cuja matricula fundiaria
fraudulenta foi cancelada pela propria autoridade judiciaria de primeira
instancia, mediante sentenca depois confirmada pelo Tribunal de Justica do
Estado do Para. Em outras palavras, trata-se de posse flagrantemente
inidonea, como argumentam a Defensoria Publica Agraria e a Promotoria
Agraria do Ministério Publico em agbes civis publicas protocoladas
coetaneamente.

Ainidoneidade fundiaria agravada pelo apossamento violento de terras
publicas ndao- destinadas, pendentes de regulariza¢ao por parte do Instituto
de Terras do Para, conjugados a ampla repercussdo regional e nacional dos
abusos praticados pela empresa, nao foram suficientes para mudar o curso do
enredo conciliatério tracado pelo magistrado. Sob a ameaga de sofrerem agao
de despejo e com a promessa de realiza¢do de uma vistoria técnica do 6rgao
estadual de terras, os quilombolas foram impelidos a aceitar os termos e
condicdes apresentados. Terminaram por aquiescer a um acordo
perversamente nocivo aos seus direitos territoriais e étnicos, que implicou na
desocupacao da comunidade Nossa Senhora da Batalha e no sufocamento das
possibilidades de existéncia coletiva face a politica securitaria violenta
intensificada pelo empreendimento do dendé.

Remanejados precariamente para a comunidade da Balsa, um lugar
assombrado pela iminéncia de desaparecer do mapa, dali passaram a assistir
ao cerco imposto contra si. O monopédlio da violéncia fisica e simbolica
anteriormente atribuido ao Estado mudou de maos. Quem passou a ditar as
regras foi uma empresa privada legitimada pela autorizacao conferida
judicialmente para exercer o poder soberano de decidir quem sera autorizado
a acessar a comunidade, os cemitérios, o rio e as matas. Absurdamente a ela
cabe fazer a triagem com base numa lista de membros da associacao
quilombola, acompanhada de documento de identificacao individual com
foto. Assim, cruzar o espaco compreendido entre a Vila Palmares e o rio Acara
em busca de alimentos e/ou para visitar as sepulturas de parentes se tornou
uma atividade extremamente arriscada.



Ndo obstante o cometimento ininterrupto de praticas de terrorismo
empresarial inequivocamente nefastas, o acordo firmado em fevereiro nao
apenas permaneceu de pé, como ensejou uma segunda audiéncia de
conciliacao realizada em junho deste ano. Em pauta a continuacao dos termos
outrora negociados, além da proposta ardilosa de implantacao de uma torre
de vigilancia e controle composta de tecnologias de captura de imagem de
longo alcance e em alta resolucdo supostamente para coibir ilicitos
ambientais. O local escolhido foi a comunidade Nossa Senhora da Batalha, ao
lado do cemitério tradicional. Aceitas as condicdes, sem qualquer recuo
quanto as interdicGes existentes, mais uma fronteira foi suplantada. O fetiche
conciliatério e seus modismos processuais aparentam ndo ter limites,
tampouco se importam com as feridas abertas pelos efeitos que produzem.

Como relatado pelos agentes sociais da pesquisa e comprovado in loco,
a situacdo tem piorado drasticamente apds a celebracdo dos acordos judiciais.
A despeito das campanhas publicitarias e de outras estratégias de
greenwashing praticadas para vender a imagem de empresa ‘“ambientalmente
sustentavel”, os fatos demolem os devaneios. Entrementes, as herdeiras do
falecido dono do Conglomerado Alfa colocaram este e mais duas empresas a
venda, entre elas, a Agropalma S.A., conforme noticiado recentemente pelo
Jornal Valor Economico. A incerteza quanto ao desfecho da operacao eleva
ainda mais as tensées no Alto Acara, pois ha uma tendéncia de se repetir um
fenomeno social ocorrido no passado: a “limpeza” de povos e comunidades
tradicionais do territorio etnicamente configurado por uma plantation de
vigilancia para abrir caminho ao que vira adiante.

A permanéncia de guaritas, torres de controle, barricadas, postos de
vigilancia ao longo do rio, drones cortando os céus e cameras espalhados pelo
territério sdao indicios concretos do controle molecular praticado pela
empresa para determinar os lugares donde corpos racializados devem circular
ou ndo para atender as utilidades da (necro) economia da plantation do dendé.
Contudo, ndo é ela quem determina as condicdes de possibilidade de atuacgao
dojudiciario, mas exatamente o oposto, como corretamente alertara Foucault
(2008, p. 225), porque “é o juridico que enforma o econémico”.

16 Ver SCARAMUZZO, M.; CAMPOS, A. Herdeiras da Aloysio Faria colocam Alfa e mais duas
empresas a venda. Valor Econémico. Sao Paulo, 16 de setembro de 2022. Disponivel em:
https://valor.globo.com/financas/noticia/2022/09/16/herdeiras-de-aloysio-faria-
colocam-alfa-e-mais-duas-empresas-a-venda.ghtml. Acesso em: 20 set. 2022.
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Resumo: Com base nas expressoes socioculturais, o presente artigo analisa os
aspectos étnicos e espirituais ocorridos nos locais religiosos e suas distintas
tradicGes suscitadas a partir dos ritos indigena e afro-brasileiros. Trata-se de
praticas realizadas pelos agentes sociais pertencentes ao quilombo do Barranco
de S3ao Benedito, situado na zona Centro-Sul de Manaus, cujo seu
reconhecimento oficial foi obtido em 2014. Assim, os dados construidos nesta
producdo cientifica versam sobre as conversas informais acessadas por via da
observagdo participante, nas quais as narrativas estdo relacionadas a
espiritualidade e as crencas culturalmente preservadas pelos grupos étnicos
constituidos por quilombolas e o povo Kokama, aqui representado na pessoa da
cacica Lutana Ribeiro. Por via dessas narrativas, busca-se compreender as
estratégias protagonizadas pelos indigenas e quilombolas, ao participarem das
etapas do ritual religioso desenvolvido no interior do quilombo, espaco no qual
0s agentes sociais expressam suas relacoes de pertencimento e ligacoes
afetivas. Assim, o eixo interpretativo da presente analise tem como referéncia
historica a festa de Sdo Benedito; marco que define, pela crenca ao Santo, o
aspecto da territorialidade do lugar social ocupado desde o final do século XIX.
Ao longo do tempo, o fator simboélico expressa notadamente a longevidade da



devocdo em honra ao Santo Protetor, objetivando-se como poténcia simbdlica
a resisténcia cultural apresentada ao longo de sua histdria.

Palavras-chave: Indigenas Kokama; Quilombolas; Festa de Sdo Benedito.

Abstract: Based on socio-cultural expressions, this article analyzes the ethnic
and spiritual aspects of religious sites and their distinct traditions based on
indigenous and Afro-Brazilian rites. These are practices carried out by social
agents belonging to the quilombo of Barranco de Sao Benedito, located in the
central-southern area of Manaus, whose official recognition was obtained in
2014. Thus, the data constructed in this scientific production deals with
informal conversations accessed through participant observation, in which the
narratives are related to the spirituality and culturally preserved beliefs of the
ethnic groups made up of quilombolas and the Kokama people, represented
here in the person of cacica Lutana Ribeiro. Through these narratives, the aim
is to understand the strategies used by the indigenous and quilombola people to
participate in the stages of the religious ritual carried out inside the quilombo,
a space in which the social agents express their relationships of belonging and
affective ties. Thus, the interpretative axis of this analysis has as its historical
reference the feast of Sao Benedito; a milestone that defines, through belief in
the Saint, the territorial aspect of the social place occupied since the end of the
19th century. Over time, the symbolic factor notably expresses the longevity of
devotion in honor of the patron saint, with the symbolic power of the cultural
resistance presented throughout their history.

Keywords: Kokama Indians; Quilombolas; Sao Benedito Festival.

Em Manaus, capital do Amazonas, a festa de Sdo Benedito é realizada no
bairro Praca 14 de Janeiro. Ela iniciou no final do século XIX, mais
especificamente a partir de 1890. Com a construcao de um barracao, onde havia
dancas, musicas, além da fé dos devotos em seu Santo Padroeiro, a exemplo de
eventos carregados de expressao da cultura religiosa anteriormente praticada
no Estado do Maranhdo. Ao longo de décadas, conforme é narrado pelos
moradores da comunidade, e de acordo com as pesquisas cientificas ja
realizadas, constata-se a resisténcia da Igreja Catodlica Nossa Senhora de
Fatima, localizada no bairro, quanto a permitir que a procissdo adentrasse o
interior da igreja para realizar o festejo.



No entanto, com a chegada dos padres Palotinos em Manaus, na década
de 1970, vindos do sul do Brasil, possibilitou mudancas, redimensionando-se a
estrutura administrativa da pardquia. A partir de entdo, a imagem de Sao
Benedito foi aceita e a procissao manteve os seus ritos. Ou seja, a igreja catdlica
situada no bairro Praca 14 de Janeiro permitiu que os fiéis adentrassem ao
templo, carregando o andor de seu santo padroeiro.

Atualmente, ha certo consenso estabelecido entre os quilombolas e a
diretoria da igreja. Todavia, os conflitos religiosos sao questionados pelos
quilombolas da comunidade do Barranco, quando, ainda hoje, afirmam nao
entender o porqué de a igreja local nao ter recebido o nome do seu Santo
Padroeiro, mas o de Nossa Senhora de Fatima. Apesar de o templo catolico ter
sido construido muitas décadas apds a chegada da comunidade negra no bairro,
onde, alias, ja havia na comunidade a festa em honra a Sdo Benedito.

Ndo obstante, o recorte histérico-temporal empregado no presente
trabalho, descreve o ritual religioso realizado em 2023, haja vista o ineditismo
presente em razao da ajuda dos indigenas da etnia kokama, juntamente com os
quilombolas da comunidade do Barranco, para conseguirem o mastro dos
festejos realizados em alusdao a comemoracdo dos 133 anos de festa em
homenagem a S3o Benedito. Convém lembrar que, em decorréncia da Pandemia
da Covid-19 em 2020 e 2021, os quilombolas ndo realizaram os festejos a Sao
Benedito. Embora tenham enviado, aos familiares e devotos, a gravacao da
novena através de WhatsApp, que foi realizada em suas casas. Em 2022, entre
alguns quilombolas, foi possivel realizar a novena online, obedecendo-se aos
critérios do distanciamento social.

Assim, em face do objetivo acima proposto, este artigo académico esta
organizado em duas partes: a primeira secdao expoOe fatos a respeito da
aproximacdo entre os indigenas Kokama e os quilombolas da Comunidade do
Barranco; e a segunda parte versa sobre as manifestacoes religiosas ocorridas
ao longo da Festa de 133 anos em devog¢ao a Sao Benedito, na Comunidade do
Barranco em Manaus-AM, consoante as reflexdes delineadas a seguir.

Em Manaus, no Bairro Praca 14 de Janeiro, o Quilombo Urbano do
Barranco S3o Benedito realiza ha mais de cem anos o tradicional festejo de seu



Santo Padroeiro, Sao Benedito. Com uma programacao diversificada, que vai
desde a organizacao de onde retirar o mastro, as novenas, até a retirada da
arvore da mata que tem um significado especial para as familias do referido
quilombo. Sendo uma oportunidade de expressar publicamente o ritual de
afirmacao religiosa, findando com a derruba do mastro votivo.

A comunidade no ano de 2023 cogitou a possibilidade de nao ter a
presenca do mastro, por falta de disponibilidade da arvore, o que ocasionou uma
comocdo entre as pessoas, uma vez que ja é tradicdo té-lo durante o festejo.
Ciente da situacao, as pesquisadoras Rosemary Alves e Raniele Alana, que sao
envolvidas tanto na pesquisa indigena quanto na quilombola, tiveram a
oportunidade de serem porta-vozes nesse primeiro dialogo junto a Comunidade
indigena. Buscou-se, neste sentido, realizar uma interven¢do de aproximagao
entre as comunidades, por entenderem a importancia que ambas as
comunidades se conhecessem e pudessem entender a luta que os unia apesar de
estarem em territérios diferentes em costumes e tradicoes que ambas
passaram, no decorrer dos tempos, por situacoes semelhantes de
discriminacao, racismo e invisibilidade social. Acomunidade Parque das Tribos,
situada no bairro Taruma, na Zona Oeste de Manaus, emerge cOmo um espaco
de resisténcia indigena urbana em uma cidade que abriga o maior nimero de
indigenas em area urbana do Brasil, com 71.691 habitantes autodeclarados,
segundo o IBGE. Esse bairro indigena é um exemplo de como as lutas por
territdorio e dignidade encontram uma forma tinica de expressdo na Amazonia
urbana, onde o cotidiano de seus moradores mescla tradi¢coes culturais e
desafios comuns a muitos habitantes da periferia.

Os tracos indigenas dos moradores do Parque das Tribos carregam
historias de luta e simbolizam a resisténcia histérica de diferentes etnias em
busca de seus direitos. Esse contexto se reflete na infraestrutura do bairro: as
ruas, com escasso asfalto, mostram as dificuldades de acesso e de
deslocamento, e as casas, muitas vezes de tijolo aparente, revelam os limites
economicos da comunidade, que enfrenta o fornecimento precario de agua,
energia e transporte publico. A falta de saneamento basico, por sua vez,
representa um dos maiores desafios, tornando o acesso a saide um problema
constante e afetando a qualidade de vida.

Apesar dos desafios, a forca comunitaria que sustenta o Parque das Tribos
faz desse bairro um simbolo de luta indigena contemporanea na Amazonia. A
vida cotidiana ali reflete a intersec¢do entre a tradi¢do indigena e a realidade
urbana, onde a auséncia de infraestrutura basica reforca o esforco constante da
comunidade em buscar melhorias e em defender o direito a uma vida digna,



pautada no respeito as suas especificidades culturais e na garantia de acesso a
servicos essenciais.

Com este objetivo, dialogamos com a Cacica Lutana Ribeiro, quando a
informamos sobre a Comunidade do Quilombo e as dificuldades encontradas em
manter a tradicao do festejo. Na busca de sensibilizar a Cacica Lutana, iniciou-
se um contato de varias conversas, pois a cada encontro contava-se a historia
da comunidade quilombola em Manaus, sua origem e permanéncia no Estado
do Amazonas, além do racismo que seus membros vivenciaram, e as
consequéncias dessa estrutura sistémica até os dias de hoje.

A resposta da Cacica foi positiva. Ela nos pediu que informassemos a
Comunidade do Quilombo, e que poderiam realizar a retirada da arvore no
territdrio indigena do Parque das Tribos, localizado no Bairro do Taruma- Agu,
na cidade de Manaus. Os quilombolas receberam a noticia com alegria e alento.
Posteriormente, organizou-se uma comitiva de alguns familiares do Quilombo
que partiram em dire¢ao ao encontro do Territério Indigena. Houve um fraterno
encontro entre o Quilombo de Sdo Benedito e a Comunidade Indigena do Parque
das Tribos.

A Cacica Lutana e seus parentes receberam a Comunidade do Quilombo
com muita alegria, em seguida tiveram a oportunidade de se apresentarem uns
aos outros, conversaram sobre as dificuldades que ambas as comunidades
enfrentam e desfrutaram de um café da manha partilhado, proporcionado pelos
agentes sociais do Quilombo do Barranco.

Antes de adentrar a mata, realizaram uma roda de conversa com a partilha
de agradecimentos pela colaboragdo da lideranca indigena, na pessoa da Cacica
Lutana, sobre o quanto era significativo manter a tradi¢cao do mastro. A Cacica
agradeceu e ressaltou que independentemente das crengas religiosas, seja a fé
em Tupd, Deus ou no Santo Padroeiro, o importante é a fé nos mover. E de maos
dadas, todos fizeram coletivamente a oracao do Pai Nosso.

Em seguida, sairam como procissdo em dire¢cdo a mata. Chegando ao
local, o mateiro escolheu a arvore e fez a retirada dela com ajuda dos familiares
do Quilombo. Um trabalho arduo, sendo a mata cheia de cip6, formigas e outros
insetos, ou seja, habitada por seus animais e vegetacdo tipica da regiao.
Posteriormente a retirada da arvore, acenderam as velas, manifestando os
agradecimentos e as expressoes de sincretismo presente por mais um ano em
que se mantém viva a retirada e derrubada do mastro votivo. Sobre a questao de
acenderem velas no tronco do que fica da arvore quando é cortada simboliza



uma tradicdo feita pelo quilombolas de Sdo Benedito ha mais de cem anos pois
para os mais idosos e mais novas é uma maneira de agradecer aos invisiveis que
tomam conta da mata pela permissao dada a eles por estarem retirando mastro
que servira para os festejos a Sdo Benedito.

Cabe referir que, durante muito tempo, predominou a tese académica a
respeito da inexpressividade da presenca dos negros na Amazonia, por assim
dizer, a cultura, os saberes, os conhecimentos, as expressdes identitarias e
religiosidades praticados por negros e negras foram considerados inferiores e
foraneas, isto é, ndo amazonidas, o que podemos denominar de racismo
religioso. Deste modo, convém compreender que o racismo tem sua constru¢ao
ideoldgica mantida politicamente.

Para falar a respeito das relagdes étnico-raciais necessitamos ainda sair
das primicias de que o branco é um sujeito unilateral como diz o socidlogo
Brasileiro Guerreiro Ramos, 1955, p. 34: “(...) € uma sociologia do negro, as
pessoas ndo entendem como campo relacional”.

O autor Abdias do Nascimento (2016), em seu livro O Genoctdio do Negro
Brasileiro, comenta sobre o branqueamento cultural como uma das dimensoes
do genocidio da popula¢do negra no Brasil, um problema que ocorria ja na
década de 1970 do século passado, no contexto da ditadura militar. Nascimento
(2016) atrela ao exterminio fisico da populacdo negra o embranquecimento
cultural, o genocidio cultural e epistémico, como a face oculta desse processo
letal. Nesta perspectiva, Abdias reconhece a estreita e intima relacdo entre a
modernidade capitalista e a racionalidade do exterminio colonialista dos povos
subalternizados.

A pesquisadora Barbara Carine Pinheiro (2021), colaborando com a
reflexao de Abdias do Nascimento, fala sobre os colonizadores, afirmando que
eles se uniram e ndo somente recorrem as estratégias de genocidios epistémicos
(Nascimento, 2016) ou epistemicidio (Santos, 2010), mas principalmente
sequestraram conhecimentos de povos africanos, amerindios, asiaticos,
incorporando-os no seu escopo cultural imaterial ocidental.

A questao de branquitude nos faz pautar um lugar racial de pessoas
brancas, e ndo é de hoje que muitos pesquisadores negros(as) debatem sobre a
questdo étnico-racial e a academia deveria pautar — que fique enegrecido aqui
que nao estamos pautando e individualizando pessoas negras, mas sim que elas
se vejam representadas em todos os espacos de poder, estando preparadas para
ocupar os varios espacos. Sabemos que tém pessoas brancas de periferia e elas
ndo gozam de privilégios objetivos, mas gozam de privilégios subjetivos.



Ha hierarquias raciais estabelecidas e se queremos ter acesso aos espacos
de decisGes uma parte tera que perder e com certeza a parcela branca ndo estara
pronta a perder esse lugar que ocupa na piramide social. Talvez, por isso, muitos
professores negros(as) que vivem diariamente dentro da sala de aula e
vivenciam o contexto de racismo nao entendem a respeito do assunto e nao
sabem como agir, caso presenciem uma situag¢ao de racismo.

Sabemos que ndo sera facil intervir nessa situagao, porque exigira que eles
estejam preparados com uma formacao ética e politica. E de que lado estaremos,
porque o silenciamento também é uma linguagem discursiva, pois aprendemos
a historia a partir de uma Gnica histoéria, da perspectiva colonizadora.

Neste sentido, com vistas a operacionalidade do trabalho de campo,
realizado dentro do territério quilombola urbano por ser um lugar social onde
interagem os membros da comunidade, pesquisadores e 6rgaos do Estado,
desenvolvemos uma vigilancia constante a respeito da “histéria verdadeira”,
ou ressalvas com os “perigos de uma histéria tinica” (Adichie, 1997).

A lei 10. 639/2003, no campo da educacdo, obriga as escolas publicas e
privadas do pais a incorporarem a histéria dos africanos e dos afro-brasileiros
e dos indigenas no curriculo escolar, mas a lei ndo se sustenta por si. Vemos
cultura como apenas manifestacdes artisticas sem querer considerar cultura
como uma visao ampla de modo de vida.

O racismo mata, deprime e empobrece e nos anula como individuos e
empobrece o universo cultural em todo pais. O letramento racial surge com a
ideia de que a partir do que o racismo construiu e produziu, desconstruir e criar
situacGes que tragam os aportes da pratica antirracista como posicionamentos
que sejam discutidos e repensados, e todas as diferencas, e ndo na hierarquia.

Ser negro é, além disto, tomar consciéncia do processo ideoldgico que,
através de um discurso mitico acerca de si, engendra uma estrutura de
descobrimento que o aprisiona numa imagem alienada, na qual se
reconhece. Ser negro é tomar posse desta consciéncia e criar uma nova
consciéncia que reassegure o respeito as diferencas e que reafirme uma
dignidade alheia a qualquer nivel de exploragdo. Assim, ser negro ndo é
uma condic¢do dada, a priori, é um vir a ser. Ser negro é tornar-se negro

(Souza, 1983, p. 77).

Neste contexto, acompanhamos um caso de ampla repercussao em um
programa de televisdo aqui no Brasil em 2022, em que trouxe a tona o racismo
estrutural, pois a convidada era uma empreendedora negra que fazia cocada
para vender e ficou conhecida pelas cocadas, que era também sua fonte de



renda. Ela ficou no meio de pessoas brancas, tendo somente um apresentador
negro ao seu lado. E quando foi apresentada por uma das apresentadoras
brancas, foi chamada a ficar de pé enquanto os convidados brancos estavam
sentados, a apresentadora trouxe as cocadas para a propria empreendedora
negra, chamada Silene, a chamou e disse: “venha nos servir”, para que servisse
para cada um dos convidados as suas cocadas.

O apresentador negro interveio, percebendo a violéncia racial. A sindrome
de sinha afeta muitas mulheres brancas, ndao é uma patologia segundo as varias
manifestacdes ao video que tomou uma grande propor¢do na internet e em
varias paginas, tanto do Facebook como no Instagram. Essa vida de militante do
apresentador negro cuja consciéncia racial o colocou no lugar de combate ao
racismo, que como diria FANON (2008), manifesta-se em qualquer lugar do
mundo e se expressa de forma perversa e funciona como mecanismo de
exclusao social dos negros.

Nos, negros, estamos constantemente na tensao de estar disposto a nos
mobilizar contra o racismo que nos envolve e se apresenta na estrutura social,
o que diferencia é a forma em que se manifesta. Deste modo, ser antirracista é
questionar também os esteredtipos que nos dao, e tentar entender os varios
questionamentos sobre os argumentos que dizem que negros e indigenas sao
preguicosos, questionar quando dizem que pessoas negras nao podem ocupar
determinados espacos.

Por isso precisamos conhecer a historia das literaturas negras. Quantas
pessoas negras eu ou¢o na musica? Quantas pessoas negras eu compartilho?
Quantas pessoas fazem parte do meu grupo de pesquisa? O que essas pessoas
negras estudam, é s6 sobre o racismo? Tem-se o habito de chamar as pessoas
negras para falarem somente no més da Consciéncia Negra. Precisamos ter
consciéncia de que eles também tém capacidade para debater outros assuntos.

No tdpico subsequente, apresentaremos a festa em devocao a Sao
Benedito, realizada secularmente na comunidade quilombola urbana,
territorializada na cidade de Manaus.

' Disponivel em: https://jc.ne10.uol.com.br/social1/2022/06/15025466-racismo-no-e-de-
casa-entenda-polemica-envolvendo-talitha-morete-e-vendedora-de-cocadas-video.html.
Segundo Silvio de Almeida (2019), o Racismo Estrutural ndo exclui os sujeitos racializados,
mas os concebe como parte integrante e ativa de um sistema que, a0 mesmo tempo que torna
possiveis suas acoes, € por eles criado e recriado a todo momento.


https://jc.ne10.uol.com.br/social1/2022/06/15025466-racismo-no-e-de-casa-entenda-polemica-envolvendo-talitha-morete-e-vendedora-de-cocadas-video.html
https://jc.ne10.uol.com.br/social1/2022/06/15025466-racismo-no-e-de-casa-entenda-polemica-envolvendo-talitha-morete-e-vendedora-de-cocadas-video.html
https://jc.ne10.uol.com.br/social1/2022/06/15025466-racismo-no-e-de-casa-entenda-polemica-envolvendo-talitha-morete-e-vendedora-de-cocadas-video.html
https://jc.ne10.uol.com.br/social1/2022/06/15025466-racismo-no-e-de-casa-entenda-polemica-envolvendo-talitha-morete-e-vendedora-de-cocadas-video.html

O Quilombo Urbano de S3o Benedito esta inserido na area urbana da
cidade de Manaus, Estado do Amazonas, no bairro da Praga XIV de Janeiro, Rua
Av. Japura, e que esta em dois quarteirdes, ficando entre as ruas Visconde de
Porto Alegre e Av. Taruma, Nhamunda e Duque de Caxias, proximo a Igreja
Nossa Senhora de Fatima, Cachoeirinha e Centro da cidade. A comunidade do
quilombo urbano do Barranco de S3o Benedito é rodeada por escolas estaduais
e municipais sendo elas: Escola Estadual Placido Serrano, Escola Estadual
Luizinha Nascimento, Escola Estadual Santa Luzia, EMEI Loris Cordovil e
Escola Estadual Primeiro de Maio.

O Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE! - organizou o
censo oficial em 2022, sendo o primeiro Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica — IBGE, organizou o censo oficial em 2022, sendo a primeira vez em
que as comunidades quilombolas foram mapeadas em um censo oficial no pais,
o IBGE, trouxe como resultado o quantitativo de 1,3 milhao de quilombolas, em
1.696 municipios. Na Amazonia legal, por exemplo, o censo encontrou 426.449,
pessoas quilombolas, o que representa 1,6 da populagao destaregiao e quase um
terco (32,1%) dos quilombolas do pais. No Estado do Amazonas, a populacao
quilombola representa o quantitativo aproximado de 2.705 pessoas. Muito
embora, devamos realizar uma leitura critica dos dados apresentados
oficialmente pelo IBGE, em primeiro lugar, sobre a metodologia utilizada, mas
também em relacdo a possibilidade destes nimeros estarem subnotificados,
conforme ja fora questionado pelas liderancas das comunidades quilombolas
presentes historicamente no Amazonas.

Muito embora, devamos realizar uma leitura critica dos dados
apresentados oficialmente pelo IBGE, em primeiro lugar, sobre a metodologia
utilizada, mas também em relacdo a possibilidade destes nimeros estarem
subnotificados, conforme ja fora questionado pelas liderancas das comunidades
quilombolas presentes historicamente no Amazonas.

Promover festividades é um antigo costume na Praca 14, pois, além da
devocdo a Sdo Benedito, existem festas em honra a Nossa Senhora de Fatima,
Sdo Cristovao, Sdo José e Santa Terezinha. Além de, no mesmo bairro,

1 Disponivel em: http://agenciadenoticias.ibge.gov. Acesso em: 14 jan. 2024.
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coexistierem outras manifestacdes religiosas, como o “tambor de crioula”, e
“batuque”.

Para Sérgio Ferretti (2002):

O Tambor de Crioula é uma atividade ritual, praticada por determinada
camada social, como divertimento e pagamento de promessas. Sua
pesquisa permite verificar uma expressdo de resisténcia cultural dos
negros e seus descendentes, no Maranhdo, que até o presente ainda
nao foi devidamente analisada pelos estudiosos (Ferretti, 2002, p. 15-
16).

O Tambor de Crioula é um elemento da cultura popular maranhense, com
forte expressao que comecou a ser realizado pelos africanos e seus descendentes
que chegaram ao Brasil. O que pode ser observado em Sdo Luis, Alcantara,
Rosario, Codd, e em outras regides. Na Comunidade Quilombola do Barranco,
em Manaus, foi apresentado em carater religioso e, nas primeiras festas de Sao
Benedito, tal representacao simbdlica é referendada nos festejos do mastro.

A pratica do batuque é uma expressado e denominacdo genérica referente
as manifestacdes afros, integrando instrumentos de percussdo, danca,
capoeira, luta, religiosidade dos povos tradicionais de terreiro, samba e
batucada. Nessa perspectiva:

[...] outros sentidos latejavam dentro dos batuques. Para seus
praticantes, podia ser uma fonte de recuperacao das energias
desgastadas depois das longas e pesadas jornadas de trabalho; podia ser
uma maneira de desembaracar os domingos e dias santos para realizar
seus ritos religiosos, celebrar deuses e orixas; reis, reisados e santos
protetores (Abreu, p. 21, 2014).

Neste diapasao, na Praca 14, havia diferentes praticas religiosas, assim, a
memoria dos agentes sociais relembra a existéncia das rezadeiras, das visagens,
e das-mades-de-santo, as quais realizavam os rituais de suas convicg¢des de fé,
convivendo sem quaisquer problemas na comunidade.

Na construcao social da identidade coletiva apresentada nas narrativas
dos entrevistados, e na memoria quilombola da territorialidade especifica da
comunidade estao presentes os terreiros de cultos praticados no passado, como
o batuque da mae Efigénia, da mde Marina, e o terreiro da mae Clara; expressoes
religiosas que incorporavam os elementos de uma ancestralidade.

O antropologo Eduardo Galvdo em sua tese de doutoramento: “Santos e
visagens: um estudo da vida religiosa de Ita, Amazonas”, analisou, do ponto de
vista antropoldgico, as questdes da diversidade religiosa e cultural presentes na
regido da Amazonia, onde constatou praticas do catolicismo popular, bem como



o culto aos santos. O trabalho de Eduardo Galvao é relevante, dada a pertinéncia
com que o autor estudou a religiosidade daqueles moradores, por vezes,
dominados pelas crencas nos seres sobrenaturais. Com isso, o pesquisador
apresentou a composicdo étnica e os resultados do processo colonial na regido
arespeito da qual derivou um modelo cultural.

A devocao em Sao Benedito encontra espaco na vertente popular dos
movimentos laicos espalhados pelo Brasil, com a construcao de igrejas, capelas,
realizacdes de festejos, procissoes, e a fé no Santo Protetor dos humildes e dos
negros, mas isto requer reflexdes académicas, acompanhadas de criticidade.

Os fatos historicos a partir de diferentes fontes constatam como as
instituicGes eclesiasticas foram excludentes e preconceituosas, pois cometiam
discrimina¢bes contra negros e indigenas, participavam dos servicos
exploratérios assim como dos projetos coloniais de dominagao cultural.

A proposito, nos ultimos anos, participamos da sequéncia do rito festivo
na comunidade, os agentes sociais constituem a comissao organizadora, os
coordenadores sao os quilombolas, as ac¢Oes iniciam com meses de
antecedéncia, e a festa comeca oficialmente com o levantamento do mastro, no
Sabado de Aleluia. A comissao organizadora, os devotos de Sdo Benedito e os
agentes sociais externos da comunidade, envolvem-se igualmente na
programacao que inicia no Domingo de Ramos, sendo uma pratica festiva
realizada anualmente ao longo dos anos na comunidade quilombola, em
Manaus.

O ponto de encontro e saida foi a Rua Japura, no domingo pela manha,
exatamente na localiza¢do do quilombo, na oportunidade foi servido um café da
manhd, estando presentes os quilombolas, agentes sociais externos a
comunidade, e pesquisadores de universidades. Ao participar das atividades da
comunidade, fica perceptivel a relacdo existente com a culinaria, visto que a
comida é uma expressao cultural do quilombo, e o café da manha servido no dia
da retirada do mastro; um costume mantido ao longo dos anos, de acordo com
a memoria dos agentes sociais.

A partir do ponto de vista simbdlico, tem como elemento comum a
devog¢do em Sao Benedito. O Santo foi um religioso exemplar, por ter primado
pela devoc¢do, pela humildade, e pela obediéncia a hierarquia religiosa, na
irmandade da Italia a qual exercia a fung¢ao de cozinheiro. O momento festivo é
celebrado com fogos de artificios, com o soar de um sino, que recebe varias
badaladas, ao iniciar e findar as atividades. O sino esta proximo da capela onde



fica o altar com a imagem de Sdo Benedito, a escultura é guardada com grande
responsabilidade pelos agentes sociais.

A quilombola responsavel por tocar o sino faleceu em 2017, a Sra. Edna
Lago, (dona Guguta), quem a substituiu naquele ano foi a Sra. Inés Maria Vieira
dos Santos, que recentemente agregou mais duas quilombolas (Fabiane
Fonseca e June Fonseca). Antes da saida para a retirada do mastro, os
participantes rezaram um pai nosso de maos dadas e uma ave Maria, pedindo
paz no decorrer do trajeto. Sdo Benedito é o elemento aglutinador, produtor de
identidades. Os devotos sao quilombolas de Sao Benedito, possuem
solidariedade com o Santo, e é a ele que os devotos recorrem em busca de
socorro. A festa é a celebracdao do padroeiro glorioso, e milagroso dos
quilombolas da Praca 14 de Janeiro.

Na comunidade do Barranco, o Santo que é negro e dos negros obteve
imediata devogdo, cuja histéria se relaciona com a dos agentes sociais
predominantemente negros, estabelecidos em Manaus, mantendo vivo o
festejo de Sao Benedito como um aspecto da cultura religiosa dos quilombolas.
Na sala de uma residéncia situada na Rua Japura, 1360, que pertence a uma
familia quilombola, esta o altar com a imagem de Sdo Benedito, com 52cm de
altura. O Santo representa a estimada importancia para os agentes sociais,
sendo a estatua esculpida em madeira de “pau d'angola”.

Para isto vale apresentar a descricdo basica da escultura de Sdo Benedito:
0 santo segura um cesto de flores, tem na cabeca uma coroa. A imagem traz
ainda um habito; roupa tipica dos religiosos franciscanos, portando um terc¢o
em uma de suas maos. Faz-se necessario ainda considerar a negritude enquanto
atributo da representacao social deste Santo, sobretudo, na comunidade
quilombola do Barranco, onde S3do Benedito é reconhecido e/ou legitimado
pelas crencas dos religiosos como glorioso, milagroso e Padroeiro dos
quilombolas.

Todavia, alguns questionamentos sdo feitos com relagdo a cor de Sao
Benedito:

Parece incrivel que se tenha de discutir sobre a cor de Sdo Benedito. Mais
escurinho ou menos escurinho, que importancia tem? Mas o fato é que a
discussdo existe. Escritores antigos, principalmente franceses, para
distinguir Sdo Benedito de Sdo Bento, que na lingua deles tem o mesmo
nome - Benoit, le more, isto é, Benedito, o0 Mouro. Argumentam, entdo,
alguns que se Sao Benedito era mouro, ndao era negro, mas escuro. Mas o
caso é que ninguém prova que Benedito fosse mouro. Os pais de Sdo
Benedito foram levados da Africa para a Sicilia, [...]. Mas volumosa,
porém, é a tradicio que afirma, com Frei Diogo do Rosario, que
“Benedito foi filho de pais mui tostados [..] e sua mde uma preta



escrava”. A iconografia, que estuda o modo como os santos sao
representados nas suas imagens através dos tempos, sempre apresentou
Sao Benedito na cor negra (Souza, 1992, p. 9).

As narrativas da oralidade dos mais velhos da comunidade asseguram que
a imagem de S3o Benedito presente na comunidade quilombola foi trazida de
Portugal para o Maranhao por negros escravizados. E conforme tais relatos, do
Maranhdo para Manaus no final do século XIX por Felippe Beckmann. Os
agentes sociais estabelecidos na cidade mantiveram a sua devo¢do em Sao
Benedito anteriormente praticada em seu Estado de origem. Para realizar a festa
é necessario retirar madeira para a confeccdo do mastro, representado por um
tronco de arvore chamada envireira, que mede aproximadamente 12 metros, e
mais ou menos 70 centimetros de diametro. Ele é extraido da mata pelos
homens da comunidade, também acompanhados pelas mulheres e criancas
moradoras do quilombo.

A retirada do mastro em 2023 aconteceu na comunidade indigena Parque
das Tribos, localizada no bairro Tarumd, em Manaus. A arvore é cortada com um
machado, sendo permitido aos homens e mulheres alternarem-se nas
machadadas para derrubar o tronco. Nesse momento, os devotos fazem oragoes
enquanto participam do corte da arvore e, na base do tronco apds a derrubada
da arvore, se acendem velas e se realizam preces. A retirada do mastro de
madeira assim como o seu carregamento exige um grande esforco fisico,
portanto, necessariamente é uma atividade coletiva, o que nas palavras dos
agentes sociais, significa que “nada se conquista sem luta”.

Ao pensarmos na questdo das lutas, devemos lembrar que indigenas e
negros tem a mesma luta em territorios diferentes, mas que em muitas ocasioes
sdo iguais. Lutam pela terra e para manterem-se vivos e visibilizados. Visto que
a sociedade branca eurocentrada ainda teima em invisibilizar os que eles falam
de minoria e que é a maioria da populacao.

Ao retornar para o ponto de origem, assim como na saida foram
realizadas oracOes em agradecimento a Sao Benedito pela protecao durante a
viagem, novamente houve o toque do sino, o estourar de fogos de artificio. O
mastro da madeira foi transportado em um caminhdo, que, ao chegar a seu
destino (o tronco descascado), ficara secando durante alguns dias em frente as
casas dos quilombolas. Os agentes sociais ornamentam o mastro no Sabado de
Aleluia: com folhas de samambaia e frutas regionais, como castanha, cupuacu,
inga, banana, abacaxi, laranja, tangerina e abacate. E ao final da ornamentacao
é dado a volta em todo o mastro com uma fita vermelha que, para os



quilombolas, no momento que é realizada a volta ao redor do mastro sao feitos
também os pedidos de fartura e dinheiro, para nao faltar o alimento em suas
casas. Por tudo que representa, o ritual simboliza uma oferenda ao Santo e, no
dia da realizacao do festejo, as frutas serao degustadas pelos participantes, cuja
pratica significa fartura para a vida dos devotos.

No cume do mastro é fixada a bandeira de Sdo Benedito, acompanhada de
uma garrafa de vinho. A sequéncia do rito é celebrada com fogos de artificios e
apos o levantamento do mastro iniciam-se nove noites de oracées; um periodo
de novenas e de fé no Santo Protetor. Esta liturgia inclui a Ladainha de Nossa
Senhora, Agnus Dei, Canto Nimero Cinco e Ora¢ado, sendo parte da programacao
rezada e cantada em latim.

Na primeira noite de Novena, sao feitas oracdes pelos quilombolas
doentes; nos dias posteriores é mantida a mesma liturgia cuja pratica tem a
participacao dos quilombolas, dos devotos e das criancas. Todos acompanham
os canticos, assim como ex-moradores da localidade, que residem em outros
bairros e que retornam a comunidade quilombola por ocasido do festejo. As
novenas sao conduzidas por uma das coordenadoras da festa, a Sra. Jamily
Souza da Silva, que é a responsavel atualmente pelo santo Benedito, que inicia e
finaliza o ato religioso. A liturgia contém rezas, musicas; a programacao
termina com a frase: “Viva Sdo Benedito”. Os presentes repetem isso trés vezes.
Apés o encerramento de cada novena é servido um lanche, que, segundo a
tradicao da comunidade, é doado por algum participante do evento.

Por ocasido da festa, é confeccionado um manto novo para a imagem de
Sdo Benedito, que é trocado por outro no dia do levantamento do mastro, e
depois é trocado por um outro manto feito exclusivamente para o dia da festa. O
qual é trocado por alguém que normalmente faz seus pedidos ou que é agraciado
por pedidos feitos ao santo protetor do territério Quilombola de Sdo Benedito.

No dia da procissao do santo Benedito, tivemos a presenca da Cacica
Lutana, ocasiao em que ela viu como era ornamentado o andor para o santo. Ela
foi recebida com muita alegria pela comunidade. O rito ao Santo continua com a
imagem carregada no andor, enfeitado com flores especialmente para a
procissdo, que tem como ponto de saida a comunidade quilombola com destino
ao Santuario de Nossa Senhora de Fatima. Antes da saida da procissao, na
Avenida Japura, a comunidade quilombola segue com o toque do sino e os fogos
de artificios fazem parte da programacdo. Trata-se de um momento de fé e
emocao, envolvendo os participantes, alguns acompanhando o trajeto
descalgos. O hino a Bendito de S3do Benedito é entoado, conforme o refrdo a
seguir:



Glorioso Sao Benedito Servo de Deus
Destinado

Que fielmente adorastes

A Jesus Crucificado?

2Trecho do hino religioso Bendito de Sdo Benedito.

Nos tltimos anos houve a retomada do acompanhamento por uma banda
de musica, formada por instrumentos de percussdo e de sopro. No artigo
intitulado S3ao Benedito versus Nossa Senhora de Fatima: conflitos religiosos no
bairro Praca 14 de Janeiro em Manaus — AM, os autores (Rosa e Silva, 2024)
consideram que:

Nos dltimos anos, mesmo apods a Igreja Catdlica Nossa Senhora de
Fatima autorizar a missa festiva em honra a Sdo Benedito e permitir que
a procissao organizada pelos quilombolas da comunidade do Barranco
adentre o Santuario de Fatima, observa-se poucas referéncias a Sdo
Benedito por parte dos padres, além de a imagem de S3do Benedito
parecer ndo ter sido bem aceita pelos membros da igreja (Rosa e Silva,

2024, p. 85).

No entanto, por ocasido da missa festiva, os devotos foram recepcionados
pelo paroco da igreja Pe. Helton Luiz Wachholz de Souza. Cumprindo o percurso
religioso, a noite acontece uma missa festiva em homenagem ao Santo
Padroeiro, no Santuario de Nossa Senhora de Fatima. Na liturgia da missa, os
fiéis cantaram o hino Bendito de Sdo Benedito, na homilia, instante em que o
Padre mencionou a importancia das virtudes do Santo Benedito para ajudar a
unir a comunidade, com a ressalva de que o Santo deve ser considerado como
um exemplo, pelo testemunho de vida, de fé, e de servo de Deus, que, segundo
oreligioso, aigreja o reconheceu por seus atos e por isso o santificou. Logo apds
a celebracdo da missa, os devotos realizaram uma procissao de fé pelas ruas do
bairro, que incluiu rezas e canticos religiosos, acompanhado por um carro de
som. No retorno a comunidade quilombola, foi rezada a dltima novena, onde
também aconteceu a derrubada do mastro com frutas.

O momento é de entretenimento na festividade quando um desafio é
langado aos participantes antes da derrubada do mastro, os presentes tém a
oportunidade de subir no mastro enfeitado, e quem conseguir subir até a ponta
onde tem uma bandeira e uma garrafa de vinho recebe uma premiacao.



Esses acontecimentos relatados resultam das relacdes de pesquisas
vivenciadas no decorrer dos anos, quando tivemos a oportunidade de assistir e
acompanhar as sequéncias do cerimoniais religiosos, desde a escolha do tronco
da arvore na mata, o corte da arvore, o carregamento do tronco, a ornamentac¢ao
do mastro, a participacao efetiva ao longo da realiza¢ao das novenas, bem como
da procissao pelas ruas do bairro, somada a missa no Santuario Nossa Senhora
de Fatima, até o derrubamento do mastro com frutas na comunidade
quilombola.

O padre responsavel pela recep¢ao dos quilombolas na igreja de Fatima no
dia da missa foi o Padre Helton Luiz Wachholz de Souza. O sermao proferido por
ele ressaltou a perseveranca e a fé de Sdao Benedito, filho de negros Etiopes, mas
que nasceu na Italia, e certamente teria enfrentado o preconceito racial. Vale
destacar a procissdo realizada pelas principais ruas da Praca 14 de Janeiro apds
o término da missa de domingo, acompanhada de uma banda musical, que
contou com a presenca de Pe. Helton durante o percurso da procissdo. Porém, a
direcdo da liturgia da Gltima novena foi conduzida pelos proprios quilombolas.
Nessa experiéncia vivenciada junto aos agentes sociais, pude perceber que uma
de suas constantes preocupacdes é com a constru¢do da capela para abrigar a
imagem de Sao Benedito, pois, em anos anteriores, a imagem era levada de casa
em casa. Todavia, nos altimos anos, a imagem ficava sob a responsabilidade de
um guardido, porém, em virtude do seu falecimento, hoje é guardada na sala da
casa de uma das familias quilombolas que mora em frente a residéncia da Sra.
Jamily Souza da Silva.

Disso resultou quando do chamado ‘“arranca-toco”, que integra o
cerimonial simbodlico de encerramento da festa, momento em que o mastro é
retirado do solo e destruido, ao final acontece uma novena. A cerimonia do
“arranca-toco”, realiza-se no final do més de maio, na residéncia onde esta o
altar com a imagem de Sdo Benedito. A liturgia da novena como é tradi¢do no
encerramento do ciclo dos festejos incluiu os canticos e rezas em portugués e
latim, relembrou-se também a data do nascimento da “tia Lourdinha” e o
falecimento da Dona Jacimar Souza. Na oportunidade, uma das coordenadoras
da festa, Jamily Souza da Silva, fez pedidos de oracGes em prol da saide de
pessoas doentes da comunidade, assim como relatou sobre curas e gracas
recebidas por devotos de Sao Benedito, ao final do ato religioso, serviu-se um
lanche aos presentes na novena.



Tendo em vista 0s aspectos empriricamente observados, compreender o
festejo religioso de Sao Benedito, em sua ordem originaria, é essencial para
elaboracao de representatividade, autoafirmag¢ao, bem como o fortalecimento
da vida comunitaria, além de registrar a unido de povo Kokama e dos
quilombolas da comunidade do Barranco, no territorio da Amazonia.

O festejo traz em si experiéncias que sao vivenciadas pelos quilombolas
ha 133 anos. O mastro especificamente reforca a ancestralidade, pois apresenta
uma dinamica que se inicia com reunides para elabora¢dao da programacao da
festa religiosa, social, preparacao para retirada do tronco da arvore que sera
erguido, o fornecimento de lanche, tudo isso sdo facetas da vida comunitaria e
autoafirmacdo quilombola na area urbana da cidade de Manaus.

A festa de Sao Benedito, em especial a do ano de 2023, apresenta toda essa
estrutura, que envolve uma série de trabalhos, e em particular destaca a unido
de duas comunidades tradicionais da Amazonia, o Quilombo de Sdo Benedito e
a Comunidade do Parque das Tribos, através de sua lideranca comunitaria,
Cacica Lutana, da etnia Kokama, na contribuicao do mastro dos festejos de 2023
de S3ao Benedito. Dessa forma, tal unidao possibilitou o protagonismo e a
resisténcia ao processo de branqueamento cultural. Pode-se afirmar que essa
parceria, além de resguardar a tradicdao do festejo transformou as relagoes e
tradicdes dessas comunidades, uma vez que se constituiram verdadeiros lagos
que reforcam uma alianca de confianca entre as familias e a Cacica Lutana
Kokama, reforcando a coletividade e a necessidade da vida comunitaria nesses
espagos.

Observamos que a busca da realizacao e legitimidade do festejo de Sao
Benedito faz parte de um processo de ressignificacdo e permanéncia dos
quilombolas no Amazonas, encontrando motivos para continuar a resistir com
sua ancestralidade ao dialogar com a cultura indigena. Visto que ambas as
comunidades tém em comum, na atualidade, a invisibilidade de suas tradicdes
ancestrais e o problema estrutural do racismo.

Estudos cientificos apontam que momentos como este, da unido de
negros e indigenas, ja ocorreram. Destaca-se que acomunidade quilombola, em
especifico o Quilombo dos Palmares, acolheu ndo apenas negros fugitivos, mas
foi composta por brancos e indigenas (Lindoso, 2007).



Portanto, este fato ocorrido em pleno territério Amazonico apresenta
elementos historicos de riqueza inigualavel e de grande relevancia para
promover discussoes numa perspectiva de producao de conhecimento,
enfatizando a diversidade racial, demonstrando as relacoes sociais com os seus
diferentes agentes constitutivos, em uma sociedade contemporanea, que busca
a (re)construcdo de uma identidade cultural mais conectada a histéria dos seus
povos.
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Resumo: O presente texto foi elaborado a partir de uma pesquisa qualitativa,
tedrica, documental contextualizada a pesquisa bibliografica sobre
religiosidade e cultura negro-brasileira e consiste em uma abordagem
académico-reflexiva sobre a singularidade da religido do Jaré, de matriz
africana, que encontra sua expressdo Unica no Quilombo de Remanso, na
regido da Chapada Diamantina, Bahia. Partindo da premissa de que o Jaré,
inicialmente concebido como uma pratica tipicamente rural, transcende suas
fronteiras tradicionais ao envolver-se em circuitos que poderiam ser
considerados estranhos a sua esséncia. O Jaré, variante quilombola do
Candomblé de Caboclo é uma expressdo religiosa afro-brasileira que mescla
elementos das tradi¢cdes africanas, indigenas e europeias. Apesar de menos
conhecido que outras vertentes do Candomblé, como o Ketu e 0 Angola, o Jaré
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desempenha um papel significativo na preservacao da identidade cultural e
espiritual das comunidades quilombolas e afrodescendentes no Brasil. Esta
abordagem se embasa teoricamente, em especial, nas seguintes obras, com
seus respectivos autores: Cultura Tradicional Banto, de Raul Ruiz de Asta
Altuna; O Local da Cultura, de Homi Kuane Bhabha; e Tradicao Viva, de
Hampaté Ba. Ao mesmo tempo em que constatamos que a tradicao religiosa
afro-brasileira é parte constituinte da matriz formadora da cultura brasileira;
percebemos que, desde os indicadores, temos uma sociedade ainda pouco
atraente aos pardos e pretos por ndo agregar a sua identidade cultural e por
ndo reconhecer as singularidades deste grupo especifico. A analise centra-se
em expectativas extrinsecas, expandindo seu alcance para plateias mais
amplas e contextos diversos.

Palavras-chave: Afrodescendente; Chapada; Jaré; Quilombola.

Abstract: This text was prepared based on qualitative, theoretical,
documentary research contextualized with bibliographical research on
religiosity and black-Brazilian culture and consists of an academic-reflective
approach on the uniqueness of the Jaré religion, of African origin, which finds
its unique expression in Quilombo de Remanso, in the region from Chapada
Diamantina, Bahia. Starting from the premise that Jaré, initially conceived as
a typically rural practice, transcends its traditional borders by involving itself
in circuits that could be considered foreign to its essence. Jaré, a quilombola
variant of Candomblé de Caboclo, is an Afro-Brazilian religious expression
that mixes elements of African, indigenous and European traditions.
Although less known than other aspects of Candomblé, such as Ketu and
Angola, Jaré plays a significant role in preserving the cultural and spiritual
identity of quilombola and Afro-descendant communities in Brazil. This
approach is theoretically based, in particular, on the following works, with
their respective authors: Bantu Traditional Culture, by Raul Ruiz de Asta
Altuna; The Place of Culture, by Homi Kuane Bhabha; and Living Tradition,
by Hampaté Ba. At the same time that we note that the Afro-Brazilian
religious tradition is a constituent part of the formative matrix of Brazilian
culture; We realize that, based on the indicators, we have a society that is still
unattractive to brown and black people because it does not add to their
cultural identity and does not recognize the singularities of this specific
group. The analysis focuses on extrinsic expectations, expanding its reach to
broader audiences and diverse contexts.

Keywords: Afrodescendant; Chapada; Jare; Quilombola.



A religido do Jaré!, enraizada no Quilombo de Remanso?, na Chapada
Diamantina, Bahia, objeto de estudo neste artigo, explora sua notavel
adaptacdao a contextos contemporaneos aparentemente distantes de suas
origens rurais. Considerando a complexidade de sua formacao, o Jaré emerge
como um fendmeno negociado, interagindo com diversas for¢as em sua
concepcao, que combinam movimentos de agitacdo e placidez. Este estudo
analisa a maneira como o Jaré, desde sua origem, estabeleceu didlogos com
outras influéncias, evidenciando sua natureza dinamica e adaptavel. A
religido do Jaré, profundamente inserida nas paisagens da Chapada
Diamantina, surge como um objeto de estudo fascinante neste artigo.

Ainvestigacdo se propoe a explorar a excepcional capacidade adaptativa
do Jaré a contextos contemporaneos, que inicialmente parecem distantes de
suas origens rurais. Ao delinear a complexidade inerente a sua formacao, o
Jaré revela-se como um fenémeno dinamico e flexivel, moldado por
negociagdes continuas com diversas for¢as que se entrelagam em um
intrincado equilibrio entre movimentos de agitacdo e placidez. O ntcleo desta
pesquisa reside na analise da maneira como o Jaré, desde seu surgimento,
estabeleceu didlogos substanciais com uma diversidade de influéncias,
demonstrando, assim, sua natureza adaptativa e resiliente diante das
nuances temporais e das metamorfoses sociais.

O Jaré, ao se desenrolar ao longo das eras, revela-se como um
testemunho vivo das negociagoes espirituais3 que permeiam sua esséncia. Sua

! Embora o termo “Jaré” tenha raizes africanas, sua pratica e significado podem ter sido
influenciados pela cultura afro-brasileira ao longo do tempo. Essas celebracdes sdo
importantes ndao apenas como expressdoes de devogdo religiosa, mas também como
momentos de preservacao cultural e social dentro das comunidades religiosas afro-
brasileiras. (N.A)

2 0 Quilombo de Remanso, localizado na Chapada Diamantina, na Bahia, é uma comunidade
quilombola que se destaca pela preservacao de suas tradicdes e pela resisténcia cultural.
Fundada por descendentes de africanos escravizados, a comunidade é um exemplo de como
a cultura afro-brasileira se mantém viva e adaptavel ao longo do tempo. O Quilombo de
Remanso é conhecido por sua forte ligacdo com a terra, sendo a agricultura familiar uma das
principais atividades economicas. Os moradores cultivam alimentos tradicionais como
milho, feijdo e mandioca, e a terra é central para sua identidade e sobrevivéncia. Além disso,
a comunidade celebra suas raizes africanas por meio de festas, dangas e musica, mantendo
vivas as tradi¢des herdadas de seus antepassados.

3 0 termo ‘“negociacOes espirituais” utilizado pode ser interpretado de varias maneiras,

dependendo do contexto. Em algumas praticas espirituais, as pessoas podem se envolver em
negociagdes ou comunicag¢oes com entidades espirituais, como deuses, espiritos ancestrais,



formacdo complexa ndo é apenas um reflexo de suas raizes rurais, mas
também uma manifestacdo de um fendmeno religioso constantemente em
didlogo com diversas for¢as. As negociagdes, que ora refletem movimentos de
agitacdo, ora de placidez, desvendam a riqueza e a diversidade de influéncias
que moldaram o Jaré desde sua concepcao. A evolugao do Jaré ao longo do
tempo é uma narrativa viva das negociacoes espirituais que permeiam sua
esséncia. Sua formac¢do complexa transcende ndo apenas suas raizes rurais,
mas também representa um fenémeno religioso que constantemente se
engaja em dialogo com diversas forcas.

As negociacoes, refletidas ora em movimentos de agitacao, ora em
momentos de placidez, revelam a diversidade e riqueza de influéncias que
contribuiram para a moldagem do Jaré desde sua concepc¢do. E, pois nas
sociedades orais que ndo apenas a funcao da memoria é mais desenvolvida,
mas também a ligacdo entre o homem e a Palavra é mais forte. La onde nao
existe a escrita, o homem esta ligado a palavra que profere. Esta
comprometido com ela. Ele é a palavra, e a palavra encerra um testemunho
daquilo que ele é.

A propria coesdo da sociedade repousa no valor e no respeito pela
palavra [...]. Nas tradi¢Oes africanas, a palavra falada se empossava,
além de um valor moral fundamental, de um carater sagrado
vinculado a origem divina e as forgas ocultas nela depositadas. Agente
magico por exceléncia, grande vetor de “forgas etéreas”, ndo era
utilizada sem prudéncia (Hampaté Ba, 1982, p. 182).

O dialogo intrinseco do Jaré com outras influéncias, desde suas origens,
transcende fronteiras culturais e espirituais. A religido, longe de ser uma
entidade isolada, incorpora elementos de diferentes tradicoes, evidenciando

sua natureza sincretista*. Essa capacidade de integrar elementos diversos nao
apenas solidifica sua posicdo como uma pratica espiritual adaptavel, mas

guias espirituais ou outras formas de energia espiritual. Isso pode envolver pedidos,
oferendas, rituais ou outras formas de interagdo com o mundo espiritual para obter
orientacdo, protecdao, cura ou assisténcia em questdes pessoais ou espirituais.
Independentemente do contexto, as ''negociacdes espirituais" geralmente envolvem uma
busca por compreensdo, conexao ou alinhamento com o transcendente, o sagrado ou o
divino, seja através de praticas religiosas tradicionais, experiéncias espirituais pessoais ou
reflexdo interna (N.A).

4 0 sincretismo frequentemente ocorre em sociedades onde diferentes grupos étnicos,
religiosos ou culturais interagem e se influenciam mutuamente ao longo do tempo. Essa
interacao pode resultar na formagdo de novas crengas, praticas e tradi¢ées que combinam
elementos das culturas envolvidas. Um exemplo classico de sincretismo religioso é o
sincretismo afro-brasileiro, que se desenvolveu no Brasil durante o periodo colonial, quando
os africanos escravizados foram trazidos para o pais e tiveram que adaptar suas crencas
religiosas as novas condicdes. Isso levou a formacdo de religides como o Candomblé e a
Umbanda, que combinam elementos das tradi¢des religiosas africanas com o catolicismo.
N.A.



também ressalta sua habilidade de manter uma identidade distintiva no
processo. Essa capacidade de assimilagdo e integracao nao apenas consolida
sua posicdo como uma pratica espiritual adaptavel, mas também destaca sua
habilidade de manter uma identidade distintiva ao longo desse processo.

A dindamica adaptativa do Jaré ndo se limita apenas ao ambito
conceitual; ela se manifesta de maneira tangivel na participacdo ativa de seus
seguidores em contextos contemporaneos aparentemente estranhos a sua
tradicdo. O Jaré, longe de ser uma pratica isolada em areas rurais, estende-se
para plateias mais amplas, desafiando e enriquecendo as experiéncias
espirituais além dos limites percebidos inicialmente.

A Chapada Diamantina, uma regido serrana de clima semiarido
localizada no centro do estado da Bahia, deve seu nome a caracteristica
formacao geoldgica que se configura como um extenso planalto,
apresentando altitudes médias variando entre 800 e mil metros, com picos
que ultrapassam os 2 mil metros. Integrante da Cadeia do Espinhaco, a
Chapada Diamantina também atua como divisor de aguas, delineando a
separacado entre a bacia do Sao Francisco e os rios que fluem diretamente para
o Atlantico. Seu territério abrange as bacias dos rios Paraguacu e Jacuipe,
constituindo uma unidade geomorfica com aproximadamente 38 mil
quilémetros quadrados, o que representa cerca de 7% da area total do estado
da Bahia.

Ao se referir a Chapada Diamantina, tanto os habitantes locais quanto
os visitantes frequentemente aludem, de maneira mais especifica, a sua
porcdo centro-leste, correspondente a denominada Serra do Sincoras. Essa
area abriga as Lavras Diamantinas, que conferem nome a totalidade da
formacao. Destaca-se que na Serra do Sincora ocorre um notavel encontro de
transicdo ecoldgica entre trés distintos tipos de vegetacdo: florestas de
planicie a leste, caatinga a oeste e vegetagdo de altitude nas serras.

O Quilombo de Remanso, localizado na Chapada Diamantina, Bahia,
representa um significativo objeto de estudo para a historiografia brasileira,

5> A Serra do Sincora é uma cadeia montanhosa localizada no estado da Bahia, Brasil. Ela faz
parte da Chapada Diamantina, uma regiao conhecida por sua beleza natural, paisagens
deslumbrantes, cachoeiras, grutas e trilhas para caminhadas, sendo uma das areas mais
famosas da Chapada Diamantina e oferece varias atracGes para os visitantes que buscam
aventura e contato com a natureza (N.A).



em especial no que tange a analise das dinamicas de resisténcia cultural e
territorial das comunidades quilombolas. Sua fundacdo estd intimamente
ligada ao processo histérico de formacdao dos quilombos no Brasil, que
surgiram como respostas de resisténcia a escravizacao e a opressao colonial.

A Chapada Diamantina nao se define por uma cultura de base genética,
mas por um processo de "reciclagem interna', caracterizado pela formacao
de quadros culturais amalgamados e exclusivos. Esse processo foi favorecido
ao longo do tempo pelas "afluéncias sociais e influéncias culturais",
conforme denominados por Senna e Aguiar (1980, p. 80). Tais influéncias sdao
particularmente evidentes na formacao histérica da cultura econémica do
garimpo de diamantes, que atraiu diversas migracoes internas. Essas
migracoes, motivadas principalmente pela busca de oportunidades no
garimpo, contribuiram para a configuracdo cultural singular da regiao.

Os que vieram do Reconcavo Baiano traziam o candomblé de orixas
(Jeje, Keto, Nag0d, Banto, Angola), jaos caboclos indigenas
incorporados asua cosmogonia e ao seu ritual. Os que chegaram de
Minas, além dos orixas, traziam elementos de umbanda. Os que
vieram do Sao Francisco chegaram com atitudes, pensamentos e
valores do catolicismo rural (Senna; Aguiar, 1980, p. 80).

Historicamente, o Quilombo de Remanso se configura como um espaco
de sobrevivéncia e preservacdo das culturas afro-brasileiras, uma vez que
seus habitantes sao descendentes diretos de africanos escravizados que, ao
fugirem dos engenhos e fazendas, encontraram refugio nas areas de dificil
acesso da Chapada Diamantina. Esse isolamento geografico permitiu a
criacdo e a manutenc¢do de uma identidade cultural prépria, onde praticas
religiosas, sociais e econ6micas sdo preservadas e transmitidas de gera¢gdao em
geracao.

Aregido das Lavras Diamantinas, delimitada aproximadamente por um
quadrangulo cujos vértices sdao demarcados pelas cidades de Lencdis, Andarai,
Palmeiras e Mucugé, caracteriza-se como uma area marcante. Essa
delimitacdo coincide, em grande parte, com os limites do Parque Nacional da
Chapada Diamantina, representando este ultimo menos de 4% da area total
das serras que compoem a Chapada.

Historicamente, os quilombos baianos sdo marcos histéricos que
testemunham a perseveranca e a resisténcia dos afrodescendentes contra a
opressdo e a escraviddao que marcaram a histéria do Brasil. Nestes locais, nao
apenas se travou uma batalha fisica contra a tirania dos senhores de escravos,



mas também se preservou e fortaleceu uma rica tradicdo espiritual que deu
sustento e identidade as comunidades quilombolas. Surgidos como refiigios
para os escravizados fugitivos, representam um simbolo de resisténcia
politica e social. Estes espacos, muitas vezes localizados em areas remotas e
de dificil acesso, tornaram-se refugios seguros onde os afrodescendentes
podiam viver livres da exploracdo e da violéncia dos senhores de escravos. Nas
matas e nas serras da Bahia, comunidades inteiras se organizaram em torno
da ideia de liberdade, resistindo bravamente a tentativa de subjugacao e
reafirmando sua humanidade e dignidade. Segundo Senna (1998), a formacao
das comunidades quilombolas em Remanso é resultante “de frentes pioneiras
de expansoes agropastoris, oriundas do desdobramento de fazendas,
passagens de gado e aguadas” (p. 27).

Além de serem palcos de resisténcia politica, os quilombos baianos
foram também o berco de uma rica tradigdo religiosa afro-brasileira. Nestes
locais remotos, longe do olhar opressor dos colonizadores, a religiosidade
afrodescendente encontrou espaco para florescer e se fortalecer. O
Candomblé, a Umbanda, o Tambor de Mina® e outras manifestacdes religiosas
afro-brasileiras ganharam vida nas dancas, nos canticos e nos rituais das
comunidades quilombolas, tornando-se um elo vital entre o passado africano
e o presente brasileiro. Nos quilombos, a religido ndo era apenas uma questao
de devocdo pessoal; era também uma fonte de fortalecimento coletivo e
organizagdo. Os rituais e praticas religiosas serviam como espacos de
encontro onde os quilombolas podiam compartilhar experiéncias, fortalecer
lagos de solidariedade e desenvolver estratégias de resisténcia contra os
senhores de escravos e as forcas coloniais. Estes momentos de comunhao
espiritual proporcionavam nao apenas consolo e esperan¢a, mas também um
senso de unidade e propdsito na luta pela liberdade e pela justica.

6 0 Tambor de Mina é uma religido afro-brasileira originaria do estado do Maranhdo,
especialmente da regido de Sdo Luis. E uma tradig3o religiosa que combina elementos das
culturas africanas, indigenas e europeias, resultando em uma forma tinica de espiritualidade.
Os rituais do Tambor de Mina muitas vezes envolvem o uso de tambores e dangas, dai o nome
da religido. Os praticantes acreditam na existéncia de divindades conhecidas como
"encantados" ou "orixas", que representam forcas da natureza, antepassados venerados e
espiritos protetores. Além disso, ha também a presenca de entidades espirituais conhecidas
como "pomba giras'" e "caveiras'", que desempenham papéis importantes nos rituais de cura
e protecdo. O Tambor de Mina é uma expressdao da resisténcia cultural desses povos,
preservando tradigdes espirituais e culturais que foram mantidas vivas ao longo dos séculos.
(N.A).



Os ritos tém papel pedagodgico como modelo de mudanca e
deslocamento cumprindo a funcdo terapéutica de restaurar o
individuo e sua comunidade através de instrumentos nos quais a
cultura fomenta o contetido social que interagem (Martins, 2000, p.
72).

Além de serem espacos de resisténcia, os rituais religiosos nos
quilombos desempenharam um papel crucial na preservacao da cultura
africana e na transmissao de conhecimentos ancestrais de geracao em
geracdo. Os canticos, dangas, rituais e celebragdes religiosas serviram como
formas de manter viva a memoria dos antepassados e fortalecer a identidade
cultural dos quilombolas. Por meio dessas praticas, os quilombolas honravam
seus antepassados, celebravam suas tradicoes e reafirmavam sua conexao
com suas raizes africanas.

A religiosidade afro-brasileira desempenha um papel crucial na
preservacao da identidade cultural e espiritual das comunidades quilombolas.
Por meio dos rituais, dos cantos e das tradicoes religiosas, os quilombolas
mantiveram viva a memoria dos antepassados e transmitiram de geracao em
geracao os conhecimentos ancestrais que os ajudaram a enfrentar os desafios
da vida na diaspora. A religido serve neste contexto como um farol de
esperanc¢a, uma fonte de forca e uma expressdao de resisténcia contra a
opressao e a injustica.

O culto denominado “Jaré” é amplamente reconhecido pelas
comunidades locais como uma pratica distintiva da Chapada Diamantina, cuja
criagdo e desenvolvimento encontram-se intrinsecamente vinculados
ahistéria dessa regido. Sua origem é atribuida as cidades de Lengdis? e
Andarai®, sendo que posteriormente disseminou-se para as areas rurais

7 Leng6is é uma cidade localizada na regido da Chapada Diamantina, no estado da Bahia,
Brasil conhecida por suas paisagens deslumbrantes, rica biodiversidade, cachoeiras, grutas e
trilhas para caminhadas, atraindo turistas de todo o mundo em busca de experiéncias de
ecoturismo e aventura. Lengodis é frequentemente utilizada como base para explorar as
maravilhas naturais da Chapada Diamantina, oferecendo uma variedade de servigos
turisticos, como hospedagem, restaurantes, agéncias de turismo e guias locais. (N.A).

8 Andarai é um municipio localizado na Chapada Diamantina, no estado da Bahia, Brasil.
Assim como outras cidades da regido, Andarai é conhecida por suas belezas naturais,
incluindo cachoeiras, rios, grutas e paisagens. A cidade é ponto de partida para diversas
trilhas e passeios pela Chapada Diamantina, atraindo turistas interessados em ecoturismo,
aventura e contemplacdo da natureza. Além disso, Andarai possui uma rica historia ligada a
exploragdo diamantifera na regido, com vestigios dessa atividade ainda presentes em seu
patrimonio cultural e arquitetonico (N.A).



desses municipios e de localidades circunvizinhas, adquirindo caracteristicas
particulares em cada localidade.

O "Jaré" é uma expressdo religiosa e cultural profundamente enraizada
na regiao nordeste do Brasil, com uma presenca marcante nos estados da
Bahia e de Pernambuco. Sua origem remonta as profundezas da histoéria do
pais, refletindo a complexa interacao entre as tradi¢Oes religiosas africanas
dos terreiros trazidas pelos escravizados, as praticas espirituais dos povos
indigenas nativos e as influéncias culturais dos colonizadores europeus. Essa
fusdo de elementos distintos criou uma expressdo religiosa tUnica e
multifacetada, que se destaca como um testemunho da riqueza e diversidade
étnica do Brasil.

O terreiro se afirma como um territério étnico-cultural, capaz de
acolher de uma forma mais geral o cruzamento dos espacos e dos
tempos compreendidos na especializacdao do grupo negro. Ali se
conservam os preciosos contelidos patrimoniais (o axé ou a energia
vital, os principios c6smicos, a ética dos ancestrais), como também os
ensinamentos do xiré, os ritmos e as formas drasticos, que se
desdobram ludicamente na sociedade global (Sodré, 1988, p. 90).

No amago do Jaré estao os cultos aos Orixas, deidades que representam
forcas da natureza e aspectos da vida humana, e a veneracao aos ancestrais,
que sao considerados guias espirituais e protetores das comunidades. Essas
praticas religiosas sdo acompanhadas por uma rica variedade de rituais,
cerimoOnias e celebracdes que incluem canticos, dancas, oferendas e
festividades festivas. Através desses rituais, os praticantes do Jaré buscam
estabelecer uma conexao profunda com o sagrado, honrando suas divindades
e antepassados, e buscando orientacao espiritual e protecao.

O Jaré ndo se limita apenas ao aspecto religioso; ele se estende a vida
cotidiana das comunidades onde esta enraizado, influenciando a cultura, a
musica, a dancga, a culinaria e outras expressoes artisticas. Os festivais e
celebragdes do Jaré sao momentos de intensa alegria e devog¢do, onde os
participantes se unem para celebrar suas crencas e fortalecer os lacos
comunitarios. Além de seu papel como uma expressdo de espiritualidade e
cultura, o Jaré também desempenha um papel importante na resisténcia
cultural e na luta contra o racismo e a discriminacdao®. Ao reafirmar a

9 A resisténcia cultural capacita as comunidades marginalizadas, permitindo-lhes afirmar
suas identidades e narrativas proprias. Ao valorizar e celebrar suas tradi¢des, culturas e
linguas, as comunidades encontram for¢a e orgulho em sua propria diversidade, desafiando
os estereétipos racistas que as marginalizam. Promove a conscientizagdo e a educagdo sobre
0 racismo e a discriminacdo, ampliando a compreensdo das raizes historicas e das



importancia e a validade das tradicdes religiosas afro-brasileiras, o Jaré
desafia os esteredtipos e preconceitos que muitas vezes permeiam as
narrativas dominantes, promovendo uma maior valorizacao da diversidade
cultural e étnica do pais.

E o laco vital que une os vivos com os antepassados. A palavra que
estes pronunciaram faz-se vida na comunidade sensibilizada e
conserva todo o seu vigor, através do tempo, conto, mito, gesto,
provérbio palavra ritual e norma (Altuna, 2014, p.39).

Entretanto, é notorio que praticamente toda a populacdo nativa, assim
como individuos provenientes de outras localidades que estabeleceram
residéncia na regiao ao longo dos Gltimos anos, ja teve experiéncias diretas
com o Jaré. Este contato é frequentemente estabelecido por meio da
participacdo em diversas cerimoOnias, especialmente durante a infancia.
Ocasionalmente, individuos recordam-se nao apenas das letras de cantigas
associadas ao Jaré, mas também de eventos significativos ocorridos durante
as praticas cultuais. Observa-se, contudo, uma percepcdo compartilhada de
que, nos dias atuais, a ocorréncia de Jaré nos limites da cidade tornou-se
menos frequente.

As cerimonias de Jaré sdo conduzidas tanto em casas de culto dedicadas
exclusivamente a esse propoésito, conforme observado nos locais mais
afastados da sede do municipio, quanto em residéncias habituais localizadas
na area urbana. Vale ressaltar, que nem toda residéncia onde se realiza o Jaré
configura-se como um terreiro, termo usualmente reservado para locais nos
quais ha a presenca de lideres responsaveis pela realizacdo de rituais de
iniciacdo. Em ambos os cenarios, a preparacdo para as festividades ocorre ao
longo de semanas anteriores, durante as quais se angaria recursos
financeiros, seja por meio de arrecadacdo ou doacées, destinados a aquisicdo
de alimentos e objetos rituais essenciais. Além disso, é comum realizar
convites as pessoas que participardo da cerimonia. Para Altuna (2014, p. 99),
existe uma dependéncia da estabilidade do equilibrio equitativo da
coletividade explicitada, que é influenciada pela sua constituicdo, pelas
modulacoes sociais e pela complexidade dessas interacoes. Isso impulsiona o
desenvolvimento identitario dentro de uma rica tradicdo, que, apesar de sua
multiplicidade e facetas ambiguas e complicadas, desdobra-se
significativamente.

consequéncias sociais desses fendmenos. Ao oferecer perspectivas e insights tnicos, a arte e
a cultura desempenham um papel importante na promogao do dialogo e da reflexdo critica
sobre questoes raciais (N.A).



As instituicGes destinadas a realizacdo de Jaré que subsistem na
contemporaneidade a exemplo da regidao do Quilombo de Remanso em
Lencois estdo, predominantemente, situadas a alguns quilometros da sede do
municipio. Notavelmente, essas instituicoes tendem a localizar-se em
proximidade a areas que, em épocas pretéritas, abrigavam pequenos
aglomerados habitacionais voltados para atividades de garimpo. No entanto,
é pertinente observar que, ao longo dos tltimos anos, houve uma consideravel
reducdo no nimero de residéncias na cidade que conduzem cerimonias de
Jaré.

O isolamento a que ficaram sujeitos os negros escravizados em Lengo6is
e outras cidades e povoados da Regidao forcou uma identificacdao cada vez
maior entre os "terreiros" originarios de varias "nag¢oes", motivando, assim,
o surgimento de novas formas nos cultos rituais. Mesmo assim, ainda hoje
notamos ndo ser o Jaré um culto cujo forte seja a homogeneidade (Senna,

1980, p. 27).

O Quilombo de Remanso, situado no estado da Bahia, Brasil, é objeto de
interesse académico devido a sua rica histéria de resisténcia e preservacao da
cultura afrodescendente. Esta comunidade quilombola, localizada as margens
do Rio Sdo Francisco, representa um enclave de identidade étnica e cultural,
que remonta aos tempos da escraviddo e se mantém como um simbolo de
resisténcia até os dias atuais, com sua formacdo intrinsecamente ligada ao
contexto histdrico da escraviddo no Brasil. Durante o periodo colonial, muitos
africanos fugiram das fazendas de cana-de-acicar e estabeleceram
comunidades autossustentaveis em areas remotas para escapar da opressao.
O Quilombo de Remanso emergiu como um desses reflgios, onde os
quilombolas puderam preservar suas tradi¢coes culturais, religiosas e de
subsisténcia.

s

E preciso esclarecer que as sociedades africanas consideradas
tradicionais sdo aquelas que souberam conservar principios e valores que
eram cultivados anteriormente a invasdo do continente africano pelos
europeus. Ja as comunidades tradicionais afro-brasileiras sdo aquelas que,
pelo suporte da oralidade, preservaram em sua memoria coletiva os valores
tradicionais africanos, recriados e reatualizados em terras brasileiras (Rocha,
2011, p. 2).



A vida cotidiana no Quilombo de Remanso é permeada por expressoes
culturais e religiosas que refletem a heranca africana dos moradores. Praticas
como o Jaré, variante do Candomblé de Caboclo, a Umbanda e outras
manifestacoes religiosas afro-brasileiras sao comuns, servindo como
veiculos para a transmissdo de conhecimento e valores culturais de geragao
em geracdo. Além disso, as manifestacdes culturais, como o samba de roda e
o maracatu, desempenham um papel importante na coesdao comunitaria e na
preservacao das tradi¢cdes quilombolas. Apesar de sua importancia histérica e
cultural, a comunidade enfrenta uma série de desafios, incluindo o acesso
limitado a servicos basicos, a pressdao do desenvolvimento urbano e a falta de
reconhecimento oficial de seus direitos territoriais. No entanto, as
autoridades locais e organizacdes da sociedade civil tém trabalhado para
garantir o reconhecimento e a protecdao dos direitos desta comunidade
historica, visando promover sua autonomia e preservar sua identidade
cultural Unica. Bhabha (1998, p. 63) afirma que “[...] é um processo de
significacdo através do qual as afirmac¢des da cultura ou sobre a cultura
diferenciam, discriminam e autorizam a producdao de campos de forca,
referéncia, aplicabilidade e capacidade”. Portanto neste aspecto, a
consciéncia da culturalidade emerge como um referencial catalisador.

O Jaré, ao longo de sua histéria, demonstra uma capacidade Gnica de se
adaptar as mudancas sociais e culturais, reflexo de sua heranca africana
agregadora. Em seu surgimento, percebe-se que a religido ja carregava
consigo as marcas de negociagdes com diversas for¢cas em acdo na época.
Essas negocia¢Oes permitiram sua integracdao tanto em movimentos de
agitacdo quanto em momentos de placidez, estabelecendo uma base flexivel
para sua evolucao (Siqueira, 1998, p. 34).

Partimos do pressuposto de que existe uma continuidade cultural e
religiosa africana, dinamicamente reelaborada na Bahia, com a qual a grande
maioria dos descendentes das civilizacOes africanas se identificam. Nestes
processos de continuidades, descontinuidades, recriacoes e identificacdes
realiza-se uma busca e reencontro de um sentimento de pertencer a um
processo que cria uma nova referéncia sociocultural, capaz de assegurar um
novo tipo de enfrentamento, ante as determinacoes da Sociedade Nacional em
sua dinamica contemporanea.

10 Candomblé de caboclo é uma vertente religiosa afro-brasileira que tem como
caracteristica principal o culto aos caboclos, entidades espirituais que sdo frequentemente
associadas a cultura indigena e a natureza. Essa forma de Candomblé combina elementos das
tradigdes religiosas africanas com influéncias indigenas e europeias, resultando em uma
pratica religiosa sincretizada e diversificada (N.A).



Ao considerar a complexidade de sua formacao, o Jaré se revela como
um fendmeno intrinsecamente negociado, interagindo com diversas forcas
em sua concep¢dao, mesclando movimentos de agitagao e placidez. A analise
busca compreender como o Jaré, desde sua origem, estabeleceu dialogos
significativos com diversas influéncias, evidenciando sua natureza dinamica
e adaptavel diante das transformacdes sociais e culturais. O Jaré, ao se
desdobrar ao longo do tempo, demonstra ser mais do que uma expressao
espiritual estatica. Sua formacgdo complexa revela um fenémeno religioso que
ndo apenas resiste as mudancas, mas também as incorpora em sua propria
esséncia. A negociacdo constante com diversas forcas durante sua concepgao
destaca-se como um elemento fundamental na compreensao dessa
adaptacgao singular.

Ao explorar a histéria do Jaré, observa-se que sua emergéncia esta
intrinsecamente ligada a um didlogo ativo com diversas influéncias. Desde os
primérdios, o Jaré ndo se limitou a uma tnica fonte cultural ou espiritual,
mas, ao contrario, abragou elementos de diferentes origens, evidenciando sua
natureza sincretista. Essa capacidade de estabelecer conexodes significativas
com diversas correntes culturais e espirituais permite ao Jaré transcender
fronteiras e dialogar com as transformagdes contemporaneas. A dinamica
adaptativa do Jaré também se manifesta na participacdo ativa de seus
seguidores em contextos que inicialmente podem parecer distantes de sua
tradicdo. O Jaré, longe de ser uma pratica restrita ao ambito rural, expande sua
presenca para plateias mais amplas, desafiando preconceitos e
estabelecendo-se como um fendmeno vivo e pulsante.

Atualmente, a participacdo ativa dos seguidores do Jaré em contextos
aparentemente estranhos a sua tradicdo inicial destaca-se como um
fendmeno intrigante. Observa-se que os adeptos ndo apenas se adaptam a
novos ambientes, mas também desempenham papéis de protagonismo nos
processos contemporaneos. A capacidade de buscar ou rejeitar ativamente as
posicOes impostas a eles, demonstra uma agéncia significativa por parte da
comunidade do Jareé.

OJaré, como uma vertente da religido afro-brasileira, emerge como um
componente vital na salvaguarda da identidade cultural e espiritual das
comunidades afrodescendentes e quilombolas. Através de suas praticas
rituais e tradicoes profundamente enraizadas, esta expressao religiosa nao



apenas fortalece os lacos comunitarios, mas também desempenha um papel
fundamental na promoc¢do da autoestima e no resgate das historias e
ancestralidades dos povos africanos e indigenas que compdem a tapegaria
cultural do Brasil. Brandao (2006) afirma que:

[...] O modo africano de ser/viver/conhecer/saber perpassa toda a
culturanacional, s6 que isso é camuflado e muitos de nés nao sabemos
[...]. Hoje podemos dizer que essa influéncia esta na ciéncia (que até
pouco tempo era considerada um legado exclusivo dos portugueses),
nos modos de curar doencgas, na engenharia, nos modos de construir,
na arquitetura, na estética, na culindria e — por que nido? — na
religiosidade, nas manifestagdes culturais e artisticas, na nossa
brasilidade (p. 61).

As praticas rituais do Jaré servem como um importante veiculo para a
transmissao de conhecimento e valores culturais de geracao em geragao. Os
rituais, que envolvem cantos, dancas, oferendas e cerimonias de iniciacao,
proporcionam um espaco sagrado" onde a memoria coletiva é honrada e
celebrada. Estas praticas ndo sé reforcam a conexdo espiritual com as
divindades e antepassados, mas também promovem uma profunda sensac¢ao
de pertencimento e comunidade entre os praticantes.

Em comunidades afrodescendentes e quilombolas, onde a heranca
cultural muitas vezes é alvo de apagamento e marginaliza¢do, o Jaré como
expressao de culto aqui desempenha um papel ainda mais crucial. Ao fornecer
um espaco seguro e acolhedor para a expressao da espiritualidade e da
cultura, esta pratica fortalece a resiliéncia das comunidades e oferece uma
fonte de empoderamento e resisténcia contra as forcas que buscam minar sua
identidade e dignidade.

Neste aspecto, o Jaré serve como um poderoso instrumento de
resisténcia cultural contra as formas contemporaneas de racismo,
discriminacdao e marginalizacdao social. Ao reafirmar a importancia e a
validade das tradic¢oes religiosas afro-brasileiras na sociedade brasileira, esta
pratica desafia os esteredtipos e preconceitos que frequentemente permeiam
as narrativas dominantes. Além de sua fun¢do como resisténcia cultural, o
Jaré desempenha um papel crucial no fortalecimento das comunidades
afrodescendentes e quilombolas, promovendo a inclusao social e a coesao
comunitaria.

1 Espaco Sagrado aqui se apresenta como a um local fisico ou simboélico que é considerado
sagrado, ou seja, especial, sagrado ou dedicado a praticas religiosas, espirituais ou rituais.
Esse espaco pode ser um templo, uma igreja, uma mesquita, uma sinagoga, um santuario,
um altar ou qualquer outro local onde as pessoas se reinem para cultuar, meditar, rezar ou
praticar rituais religiosos (N.A).



Por meio de suas praticas rituais e tradicdes, o Jaré cria espacos de
pertencimento e solidariedade, onde os membros das comunidades podem se
reunir, compartilhar experiéncias e fortalecer lacos interpessoais. Esses
espacos ndo apenas oferecem suporte espiritual, mas também sdo
fundamentais para o desenvolvimento de redes de apoio social e para o
enfrentamento dos desafios enfrentados por essas comunidades. Em suma, o
Jaré ndo é apenas uma religido, mas sim um bastido de cultura, resisténcia e
autoafirmacdao para as comunidades afrodescendentes e quilombolas do
Brasil. Ao reconhecer e valorizar o papel fundamental desta expressao
religiosa na vida dessas comunidades, podemos avan¢ar em direcao a uma
sociedade mais inclusiva, justa e equitativa, onde todas as formas de
expressao cultural sdao respeitadas e celebradas.

Como metodologia, optou-se a utilizagao da pesquisa qualitativa,
tedrica, documental contextualizado a pesquisa bibliografica, visto se
relacionar ao levantamento de informacgdes sobre as motivagdes do grupo, na
compreensao e interpretacao de determinados comportamentos, a opinido e
as expectativas dos individuos de uma populacdo enquanto sociedade.

O levantamento bibliografico e documental foi realizado no periodo de
novembro de 2023 a janeiro de 2024. Este intervalo foi cuidadosamente
selecionado para garantir a coleta de uma ampla gama de fontes relevantes e
atualizadas. A abrangéncia temporal permitiu uma analise aprofundada e
uma compreensao detalhada dos temas investigados. A pesquisa focou na
aquisicdo de dados e na avaliacdo critica das informagdes, assegurando uma
base solida para a fundamentacao tedrica e contextual do estudo.

A pesquisa qualitativa, de acordo com Severino (2007, p. 28), "[...] pode
ser mesmo conceituada como o processo mediante o qual o conhecimento se
produz, se reproduz, se conserva, se sistematiza, se organiza, se transmite e
se universaliza'. Para Bardin (2004, p. 36), precisao e a clareza na definicao
dos critérios de analise proporcionam ao analista uma sensag¢ao de seguranca,
na decodificacao” dos elementos da construcao dos saberes e fazeres

2. A decodificacdo dos elementos sincretizados envolve a andlise e interpretacdo dos
componentes que foram combinados ou fundidos em uma nova forma cultural, religiosa ou
artistica. Esse processo pode ser complexo, pois os elementos podem ser retirados de
tradigdes diversas e ter significados diferentes em seus contextos originais. Neste aspecto, é
importante reconhecer que as interpreta¢des podem variar dependendo do contexto cultural,
da perspectiva do observador e das intenc¢ées dos praticantes. Portanto, é essencial adotar



intuidos. Quando ha ambiguidade na interpretacio dos elementos
codificados, é essencial estabelecer unidades de contexto mais abrangentes
que, embora nao tenham sido contabilizadas no levantamento das
frequéncias, possibilitam compreender o significado dos itens identificados,
reintegrando-os em seu contexto.

Reis (2010, p. 62) afirma que a pesquisa documental “[...] é o tipo de
pesquisa que objetiva investigar e explicar um problema a partir de fatos
historicos relatados em documentos”. Contextualmente, fundamenta-se em
dados e informacées derivadas de fontes documentais sem analise cientifica,
mas com arcabouco de informacdes e dados tradicionais. Portanto, por meio
desta metodologia de pesquisa temos a conviccao de compreensdao do
cotidiano, das tradicoes e da cultura de uma comunidade quilombola e seu
profundo conhecimento das historias de vida, experiéncias e vivéncias
cotidianas desse povo expressos por meio de sua religiosidade identitaria, o
Jaré.

O Jaré, como religido de matriz africana, traz a baila a apresentacao da
religiosidade como a um fendmeno em constante negociacao com seu
entorno. Sua capacidade de adaptar-se a diferentes contextos e de manter seu
protagonismo na contemporaneidade evidencia a resiliéncia e vitalidade
dessa pratica religiosa. A analise aqui apresentada contribui para uma
compreensdo mais aprofundada do Jaré, destacando sua capacidade de
transcender fronteiras geograficas e culturais, enquanto mantém suas raizes
na rica tapecaria espiritual da Chapada Diamantina, Bahia. O Quilombo de
Remanso representa um exemplar significativo de resisténcia e perseveranca
dentro do contexto das comunidades quilombolas brasileiros. A luta continua
por direitos, a preservacao cultural e a conexdo intrinseca com a terra sdo
aspectos que se entrelacam de maneira complexa, configurando a base da
identidade quilombola dessa comunidade e o legado cultural transmitido por
seus ancestrais. Sendo assim, o Jaré na Chapada Diamantina, Bahia, revela-
se como um campo fértil para a compreensao das negociag¢des espirituais em
face das mudangas sociais e culturais. Sua notavel capacidade de adaptacao,
oriunda de sua complexa formacdo e constante didlogo com diversas
influéncias, destaca o Jaré como um fendomeno religioso dinamico e adaptavel.

uma abordagem holistica e multidisciplinar que leve em consideracdo uma variedade de
perspectivas e fontes de informacgao (N.A).



Contextualmente, este estudo contribui para uma compreensao
profunda das raizes e do desenvolvimento continuo do Jaré, reforcando sua
posicdao como uma expressao espiritual resiliente e vibrante na diversificada
tapecaria religiosa brasileira quilombola. O Quilombo de Remanso, localizado
na histérica Chapada Diamantina, exemplifica a resisténcia e a perseveranca
cultural por meio daluta continua por direitos, preservacao cultural e conexdo
com a terra. A regiao moldou a identidade da comunidade, que se destaca pela
preservacdo de praticas culturais e religiosas, como o culto ao Jaré. Este culto,
central na vida espiritual do quilombo, reforca a conexdo com o territorio e
contribui para a coesao social e cultural. A agricultura familiar, sustentada por
técnicas tradicionais, complementa essa relacdo com a terra, demonstrando
como a resisténcia cultural e territorial, em sintonia com a importancia
histérica da Chapada Diamantina, sustenta e fortalece a identidade e o legado
do Quilombo de Remanso. O Jaré, entrelacado nas montanhas da Chapada
Diamantina, revela-se como um fendmeno religioso em constante evolucao.
Sua notavel capacidade de adaptacdo, resultante das negociacées constantes
com diversas forcas em sua concepcao, destaca o Jaré como um testemunho
vibrante das dinamicas espirituais que transcendem o tempo e o espaco. Ele
ndo apenas lanca luz sobre as raizes do Jaré, mas também reforca sua posicao
como uma expressao espiritual resiliente, capaz de dialogar de maneira
significativa com as complexidades da vida contemporanea. O Jaré, como
objeto de estudo, nos convida a explorar ndao apenas suas tradicoes, mas
também as fronteiras fluidas entre o passado e o presente, entre o rural e o
contemporaneo, oferecendo uma rica tapecaria de experiéncias espirituais
que ecoam através das montanhas e além.
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Resumo: Nesse artigo buscamos entender de que forma as opressoes de
género, raca e classe social se manifestam no trabalho das mulheres
quilombolas da Pampa realizado fora de suas propriedades, bem como
compreender as estratégias de resisténcia. Optamos pelo método do Estudo
de Caso, realizando entrevistas com oito mulheres da Comunidade
Quilombola Ibicui da Armada, localizada no municipio de Santana do
Livramento/RS. Os relatos demonstram que as mulheres quilombolas
costumam trabalhar muito, desde crianca. Devido a falta de terra para viver
do trabalho em suas propriedades, minifindios, elas precisam trabalhar fora,
geralmente em atividades domésticas em fazendas da regido. Muitas vezes,
esse trabalho ndo é valorizado e os relatos denunciam recorrentes condicées
degradantes e analogas a escraviddo. O termo dororidade resume bem a dor
compartilhada que essas mulheres suportaram e ainda suportam, mas
também mostra a poténcia de transformacdo que elas carregam. Existe um
grande potencial na mobilizacao coletiva das mulheres quilombolas para
transformar a realidade, como mostram experiéncias de apoio entre
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mulheres para o cuidado de criancas e a constituicao da agroindustria coletiva
de panificados.

Palavras-chave: Quilombo; Género; Exploracdo do trabalho; Resisténcia.

Abstract: In this article, we aim to understand how gender, race, and social
class oppressions manifest in the work outside the properties of Quilombola
women from Pampa, as well as to comprehend their resistance strategies. We
chose the Case Study method, conducting interviews with eight women from
the Ibicui da Armada Quilombola Community, located in the municipality of
Santana do Livramento, RS, Brazil. The accounts demonstrate that
Quilombola women often work hard from childhood. Due to the lack of land to
sustain themselves from work on their smallholdings, they need to work
outside, usually in domestic activities on farms in the region. Often, this work
is not valued, and reports denounce recurring degrading conditions
analogous to slavery. The term dororidade encapsulates well the shared pain
these women have endured and still endure, but it also shows the
transformative power they carry. There is great potential in the collective
mobilization of Quilombola women to transform reality, as shown by
experiences of support among women for childcare and the establishment of
the collective bakery agro-industry.

Keywords: Quilombo; Gender; Labor exploitation; Resistance.

O peso de ser uma mulher nunca foi passado de forma clara a nés, antes
de sentirmos na pele como realmente é. A pressdo para ser uma mulher nos
padrées esperados pela sociedade na qual vivemos é imposta desde o nosso
nascimento até os ultimos suspiros. Em contrapartida, existe resisténcia e
luta para destruir essas amarras, sermos livres e vivermos como quisermos.
Como se tudo isso ndo bastasse, constantemente somos agredidas, abusadas
e mortas. A palavra “mulheres” envolve uma grande diversidade, entretanto
sdo as mulheres negras da classe trabalhadora as que mais sofrem opressoes
no Brasil. “Se o feminicidio de forma geral avanga, as pretas sdo as que mais
morrem. Isso é fato” (Piedade, 2017, p. 14).

As desigualdades de raca, género e classe social aparecem de forma dura
e articulada na vida das mulheres quilombolas, gerando opressao e
estratégias de luta. No artigo intitulado “Mulher negra, essa quilombola”,
Gonzalez (1981) explica brilhantemente que as mulheres negras
trabalhadoras compoem o grupo mais explorado e oprimido da sociedade,



pois sofrem e enfrentam as opressdes do sistema que explora a classe
trabalhadora, é racista e sexista. Elas carregam em sua vida cotidiana as
marcas vivas do seu passado e a ancestralidade das que vieram antes delas, o
vinculo com a terra, saberes e praticas.

Na Pampa brasileira, essas mulheres costumam sentir na sua pele negra
as opressoes de uma sociedade latino-americana colonial, patriarcal e
racista, onde ideias cegas de modernidade avangam sobre corpos e territorios,
como mostra Segato (2011), mas nao sem resisténcia. Nesse sentido, voltamos
o olhar para quem sofre a tentativa de apagamento ao longo do tempo, uma
vez que os modos de viver e resistir de mulheres quilombolas ecoam pela
Pampa e precisam ser ouvidos, estudados e respeitados.

Na Pampa brasileira, que ocupa a metade sul do estado do Rio Grande
do Sul, no extremo sul do Brasil, o trabalho de pessoas negras escravizadas foi
utilizado de maneira intensa na pecuaria de corte. Segundo Mazurana, Dias e
Laureano (2016), a utilizacao basicamente foi nas charqueadas, nas lidas
campeiras e nos trabalhos domésticos. Esse passado, que ainda é recente na
histéria, deixou marcas de sangue, dor, desigualdade e tentativa de
apagamento da populag¢do negra no Rio Grande do Sul, marcas essas que sao
sentidas de forma latente pelas mulheres quilombolas.

Vocé ja parou para pensar como as opressdes se materializam na vida
cotidiana dessas mulheres? Como isso se da no ambito do trabalho? De que
forma sdo tecidas as resisténcias? Nesse artigo nos debrucamos sobre essas
questdes, buscando entender de que forma as opressdes de género, raca e
classe social se manifestam no trabalho das mulheres quilombolas da Pampa
realizado fora de suas propriedades, bem como compreender as estratégias de
resisténcia.

Estas estratégias foram necessarias e perpetradas ao longo de geragoes,
COmo uma reacdao nao consciente ao colonialismo. Conforme Nascimento
(2022), quilombo é um modo de vida contra colonialista, que aceita e defende
a pluralidade, logo as mulheres ali viveram e vivem de maneira contra
colonial, fazendo frente a tentativa de subjugacdo e servidao. Ja Santos (2024)
chama a atencdo para o carater interétnico no conceito de quilombo,
percebendo esse como organizacao social onde as pessoas vivenciam a
ancestralidade de diferentes formas a partir da histérica relacdo entre
negros(as) em diaspora e outros povos, da identidade e da sua reconstituicao.

Optamos pelo método do Estudo de Caso, realizando entrevistas com
oito mulheres da Comunidade Quilombola Ibicui da Armada, localizada no
municipio de Santana do Livramento/RS. Para preservar a identidade dessas



mulheres com idade de 21 a 67 anos, utilizamos nomes ficticios. Realizamos
as entrevistas no segundo semestre de 2022.

Essa comunidade localiza-se a cerca de 50km da sede do municipio,
com dificil acesso. Nesse territorio rural vivem cerca de trinta familias
quilombolas que estdo apertadas nos corredores de propriedades voltadas a
criacdo de gado vacum ou a monocultura da soja, que esta em expansao. Como
o territorio quilombola ndo é titulado, as familias vivem em minifandios de
média de cerca de cinco hectares cada, desenvolvem pecuaria familiar e
agricultura de subsisténcia, vendendo excedentes, mas muitas pessoas
precisam prestar servi¢os em propriedades empresariais da regiao, por dia ou
de forma permanente, para complementar a renda. Nao existem conflitos
diretos com fazendeiros e sojicultores do entorno, entretanto ha reclamacées
do impacto dos agrotoxicos utilizados na soja sobre as familias quilombolas.

A pesquisa foi realizada no contexto da Pampa brasileira, no municipio
de Sant’Ana do Livramento, que fica na Fronteira Oeste do RS, distante 500
km da capital do estado. Pampa é um bioma que ocupa a area da metade sul do
Rio Grande do Sul, no Brasil, Uruguai e Argentina, e que remete a modos de
vida e construcées identitarias proprias. Escrevemos aqui “a Pampa” para
real¢ar que pampa é uma palavra feminina desde a origem quichua que remete
a planicie, até o termo em espanhol, “la pampa”, como defendem Mazurana,
Dias e Laureano (2016). Remetemos a Pampa como territério de avanco da
modernidade, da colonialidade, do patriarcado e do neoxtrativismo, como no
caso do avanc¢o da monocultura da soja que impacta negativamente a vida em
geral, e especialmente nas comunidades tradicionais. Isso aparece nas falas
das mulheres dessa comunidade quilombola estudada que tem propriedades
que cultivam soja no entorno. Entretanto, esse também é um territorio de luta
e de resisténcia.

Ser quilombola significa ser resisténcia. O termo quilombo foi
ressignificado no Brasil ao longo do tempo, como mostra Nascimento (1985).
Ele tem origem africana, relacionado a instituicao angolana “kilombo”.
Embora seja utilizado desde o século XVI no Brasil, em 1740 o termo quilombo
é definido como “toda a habitacdo de negros fugidos, que passem de cinco,
em parte desprovida, ainda que nao tenham ranchos levantados, nem se
achem pilGes nele” (NASCIMENTO, 1985, p.43). Ja no final do Século XIX,
quilombo passa a ter um sentido simbdlico utilizado na luta contra as formas



de opressdo no pais. Torna-se, assim, simbolo de resisténcia, um forte
instrumento para reconhecimento da identidade negra brasileira.

De forma articulada a essa perspectiva de resisténcia, o conceito de
remanescentes das comunidades dos quilombos vigente no pais e trazido pelo
Decreto N° 4.887, de 20 de novembro de 2003, remete a “grupos étnico-
raciais, segundo critérios de autoatribuicao, com trajetdria histérica prépria,
dotados de relacGes territoriais especificas, com presunc¢do de ancestralidade
negra relacionada com a resisténcia a opressao histérica sofrida (BRASIL,
2003, Art. 2°). No Rio Grande do Sul, a partir de dados da Fundacao Cultural
Palmares de 2021, Kroeff et al. (2023) mencionaram que até esse ano existiam
134 comunidades quilombolas certificadas em 68 municipios, sendo a grande
maioria delas localizada na Pampa.

As falas das mulheres entrevistadas trazem elementos importantes das
trajetorias de vida das mulheres nas comunidades quilombolas da Pampa
brasileira. Os varios trabalhos desenvolvidos por elas desde a infancia
constituem parte importante de suas vidas, assim como o apego ao lugar onde
vivem e a familia.

Sao variados os trabalhos desenvolvidos ao longo da vida pelas
mulheres quilombolas. No ambito dos trabalhos realizados em casa podemos
citar as tarefas referentes ao cuidado de filhos(as), pessoas idosas e enfermas,
cuidado da casa, elaboracao de alimentacao, cuidados de animais e cultivo de
alimentos para o consumo da familia. Essas tarefas muitas vezes sdo
invisibilizadas e atribuidas as mulheres, sem a divisdo justa com os homens
que vivem na casa. Elas também atuam nas lidas campeiras com o gado vacum
e com as ovelhas na propriedade e costumam trabalhar fora dali, geralmente
como empregadas domésticas ou cozinheiras em fazendas da regido.

Suas trajetodrias de vida sdo trajetorias de luta, como costuma acontecer
com outras mulheres quilombolas. No estudo de Martins (2020), ela mostra
os relatos de mulheres quilombolas da Pampa brasileira que contam as
crueldades e as opressdes que eram submetidas, vivéncias tanto delas, quanto
de outras mulheres de sua familia, geralmente suas maes. Sdo relatos
chocantes que envolvem a submissao, o abuso, a desvalorizacao e a
desigualdade destas mulheres, que enfrentam cotidianamente em suas lutas
por seus direitos.

A quilombola que chamaremos de Lucia relata ter vivenciado condigdes
de trabalho dignas, o que deveria ser a realidade de todas, mas infelizmente
ndo é, pelo contrario. Licia tem 58 anos, é mae de dois filhos e é vitva. Ela
conta que ja trabalhou em diversos lugares e sempre foi paga em dinheiro.
Lembra que um dos seus trabalhos como empregada doméstica em fazenda,



todo final de semana em que retornava para sua casa, ganhava um pedaco de
carne, além do seu salario. No final de ano, ganhava um fardo de arroz ou
metade de uma ovelha. Dessa forma, ela se mostra satisfeita com as condi¢oes
de trabalho que teve antes de se aposentar. Entretanto, lembra que seu pai
trabalhava em uma estancia perto da comunidade sem receber qualquer
pagamento em dinheiro. Ele trabalhava em troca da autorizacao de criar seu
gado no campo da estancia.

Para Licia, a comunidade quilombola é muito importante. Ela valoriza
muito o que aprendeu com sua made. Sua fala mostra a for¢a da ancestralidade
e da transmissdo de saberes entre as mulheres de diferentes geracdes nas
comunidades quilombolas.

Eva tem 64 anos, é casada e tem quatro filhos. Da mesma forma que
Lucia, ela ndo lembra de ter sofrido nenhum tipo de preconceito em seus
trabalhos como cozinheira de estancia e como baba na cidade, onde sempre
teria sido bem tratada e paga em dinheiro. Atualmente, ela mora com o
marido em sua propriedade, sendo os dois aposentados.

Ao falar sobre sua trajetdéria de vida, ela conta que passou muitas
dificuldades com seus pais, como a falta de vestimenta adequada ao inverno
pampeano. Eva lembra que, quando criancas, ela e o irmao iam de chinelo de
dedo para a escola mesmo nos dias mais frios. Como Ltcia, também recorda
os ensinamentos que foram passados por suamae, especialmente na culinaria
com sabor Unico, o que ela chama de “gosto de comida de mde”. A
comunidade quilombola para ela é muito importante. Desde seu casamento,
foi morar 1a e sempre se sentiu acolhida e bem tratada pelos(as) vizinhos(as).

A entrevistada que chamamos Maria tem 67 anos e sete filhos. A fonte
de renda atualmente é a sua aposentadoria. Como Licia e Eva, diz que nunca
foi maltratada em seus trabalhos desenvolvidos fora de casa. Maria foi criada
por sua mae e seu pai, sendo que o pai era tropeiro e a mae trabalhava com
servicos domésticos e lavava roupa para fora.

Na infancia, assim como outras quilombolas, Maria ja trabalhava no
turno inverso ao da escola. A comunidade quilombola é percebida como um
lugar especial por ela, um lugar ao qual ela é apegada, pois traz lembrancas de
sua mae e de toda a sua vida. Assim, ela diz que gosta dali e ndo viveria na
cidade, pois ali tem a liberdade de ter seus bichinhos, plantar arvores, flores,
desenvolver tarefas relativas ao cuidado e estar perto de seus filhos.

Ana tem 44 anos, casou e foi morar na comunidade ha 24 anos. E mie
de um casal de filhos. Ela tem um histérico de luta e atuacdo em representacao



da comunidade ha muitos anos. Ja trabalhou em fazendas e cuidando de
armazém na propriedade. Apos o divércio, divide seu tempo entre a vida na
propriedade da familia e a presidéncia da associacdo de moradores(as) da
comunidade quilombola e o trabalho desenvolvido na cidade.

A quinta mulher entrevistada chamaremos de Rose. Ela tem 51 anos, um
casal de filhos e é casada. Ela conta que é analfabeta e que a mae a tirou da
escola, pois era a irma mais velha e deveria cuidar dos mais novos. Aos 12
anos, sua mae a colocou para trabalhar fora e aos 16 anos casou e foi morar na
comunidade Ibicui da Armada junto com seus sogros. Com 24 anos, Rose
adotou seu filho que estava com 2 meses de vida. Rose comenta que ela e seu
marido passaram por muitas dificuldades para criar seu filho mais velho, pois
ndo tinham agua e luz em sua casa naquela época.

Atualmente ela mora com seu marido. Os filhos precisaram morar na
cidade para continuar os estudos apds o ensino fundamental e ficaram
trabalhando 1a. A filha mais nova precisou se mudar ha dois anos, pois ndo
tinha transporte gratuito para cursar o ensino médio morando na
comunidade.

A sexta entrevistada chamamos de Antonia. Ela tem 62 anos, é
analfabeta, tem 4 filhos, sendo uma filha ja falecida. Na época da realizac¢do
das entrevistas, ela morava com o marido, a filha mais nova e uma neta na
chacara. Atualmente, mora uma parte do tempo na cidade para tratamento de
doenca do marido. Na época da realizacdo da entrevista, ela e a filha
desenvolviam os trabalhos da propriedade e faziam faxinas.

Antbnia lamenta que somente conseguiu se aposentar como
trabalhadora rural em 2024, com 64 anos, embora tivesse direito a
aposentadoria como trabalhadora rural desde 55 anos. Embora tenha
trabalhado muito desde a infancia, Anténia ndo conseguia comprovar sua
condicao de trabalhadora rural pois nao tinha seu nome em bloco do produtor.
Como ela, muitas mulheres quilombolas tém dificuldades para acessarem
seus direitos por falta de documentacao.

Seu pai que era alambrador e sua mae trabalhava lavando roupas para
estancias para criar seus 9 irmaos. Antdnia comecou a trabalhar aos oito anos
de idade e aos doze anos precisou sair de casa para trabalhar fora, diante da
separacdo dos pais. Quando a mae foi embora, a situacdo financeira da familia
se agravou, sendo que as criancas, conforme ela, foram “espalhadas pelas
casas”. Ela recorda que precisava pedir comida na casa de vizinhos, o que nao
gostava de fazer.

Aos 20 anos, Antonia se casou com um pedo de fazenda. Quando ele teve
um grave acidente no trabalho, passaram por uma situacao muito dificil até a



recuperacao, onde ela foi a sustenta¢cdo da familia. Ao longo da vida, ela
trabalhou em varios lugares como empregada doméstica em fazendas,
faxineira ou diarista na colheita de laranjas, encontrando uma grande
diversidade de condic¢Oes, muito delas injustas.

Durante a entrevista, Antonia se emocionou bastante ao falar de sua
vida, mas em grande parte do tempo, permaneceu com 0 SOrriso no rosto.
“Queria saber como eu vivia? Vivia s6 de resto, cabeca de ovelha (risos)”
(Entrevistada Antonia).

A sétima entrevista foi com a filha da Ant6nia, que vamos chamar de
Rita. Na época da entrevista, ela tinha 21 anos e morava com seus 0s pais e sua
filha de um ano. Atualmente mora na cidade e trabalhando como vendedora
de uma loja. Rita fala que com sua mae aprendeu a trabalhar, ser guerreira e
sempre manter a for¢a. Na sua opinido, os trabalhos desenvolvidos pelas
mulheres nao sao valorizados pelos homens e comenta que sao apenas vistos
e valorizados por outras mulheres.

A oitava e ultima mulher entrevistada foi a Alice. Ela tem 21 anos, mora
com seu marido e sua filha de dois anos em casa construida ao lado da de sua
made. Alice é a vice-presidente da associacdo quilombola. Ela tem um histérico
de mulheres fortes na familia, como a avo e a bisavé que foram parteiras de
campanha. Atualmente, ela esta se dedicando aos trabalhos da casa e aos
cuidados da filha pequena, além de fazer faxinas. Seu marido é pedo de
fazenda.

Cada uma dessas mulheres é um quilombo no sentido de Beatriz do
Nascimento, enquanto semente de resisténcia que vem da ancestralidade e vai
para as proximas geracdes. As trajetorias de vida relatadas por elas nos tocam
e expressam, de forma intensa, as opressoes articuladas de classe, género e
raca que nos explicou Lélia Gonzalez.

As mulheres quilombolas costumam trabalhar muito, desde crianca.
Devido a falta de terra para viver do trabalho em suas propriedades,
minifindios, elas precisam trabalhar fora, geralmente em atividades
domésticas em fazendas da regido. Muitas vezes, esse trabalho ndo é
valorizado e seus relatos denunciam recorrentes condi¢des degradantes e
analogas a escravidao.



Piedade (2017) desenvolveu um novo conceito que remete ao vazio, ao
abandono, ao peso e principalmente a dor da mulher negra. Dororidade,
significa aquilo que foi calado, escondido e deixado de lado. Dororidade é o
sentido de tudo aquilo sofrido pela mulher, mas com o agravamento e o peso
da dor da mulher negra. Essas dores compartilhadas pelas mulheres negras
trabalhadoras, conforme Piedade (2017), sao transformadas em poténcia.
Essa poténcia nada mais é do que a agéncia dessas mulheres transformando a
realidade.

Nesse artigo utilizamos esse termo para se referir as estratégias de
resisténcia das mulheres quilombolas diante das opressées sofridas. Os
relatos mencionam estratégias de apoio e ajuda mutua entre as mulheres
quilombolas, especialmente dentro da familia.

A pesquisa de Martins (2020) traz o relato de uma mulher quilombola
de Piratini/RS, que chamaremos aqui de Joana. Ela lembra que foi
“emprestada” por sua mde por cinco anos para trabalhar em uma casa em
troca de comida. Joana também conta que sua mde criou sozinha dez filhos
com muitas dificuldades, desenvolvendo atividades domésticas em fazendas
da regiao em troca de comida estragada.

Esse relato é forte e nos causa revolta enquanto autoras. Infelizmente,
relatos como esse que mencionam a troca de trabalho doméstico de mulheres
quilombolas em fazendas por comida para si e seus filhos se repetem em
diferentes municipios da Pampa, como S3o Lourenco do Sul e Sant’Ana do
Livramento.

Maria comecou a trabalhar cedo, ajudando a sua mae que era lavadeira
e empregada doméstica. Para sustentar treze filhos, sua mae e as filhas
maiores trabalhavam muito. Apds se casar, Maria teve seus filhos e comecou
a trabalhar fora como cozinheira e empregada doméstica. Ela diz que sempre
foi paga em dinheiro, mas mal paga. Segundo ela, os antigos patroes a
pagavam mal, pois sabiam que ela precisava. Sua mae trabalhou anos em uma
estancia, mas teve que se afastar por conta de sua saiide. Maria acabou ficando
no lugar da mae, onde trabalhou por 15 anos e levou seu filho para trabalhar
COIMO caseiro por 14 anos.

Quando seu antigo patrao faleceu, seu filho ficou dando ordens na
propriedade, foi quando ela trabalhou por mais dois anos. Entao, Maria
passou de empregada doméstica para ajudante e sd realizava servicos
domésticos se quisesse e quando quisesse. Entretanto, com o antigo patrao
era obrigada a esfregar piso de cimento queimado ajoelhada. Assim como
Maria, varias outras mulheres acham que trabalhar desta maneira era uma



condicao normal de trabalho e por conta disso colocam que nunca foram
maltratadas em seus servicos prestados.

Ao perguntar sobre relatos de explorac¢dao no trabalho, ela conta que
segundo sua made, sua prima era dada pelos seus pais aos ricos e s trabalhava
em troca de comida e roupa. Naquela época, os pisos sé eram esfregados com
soda caustica e por conta disso, ela desenvolveu diversos problemas de satde.

Atualmente Maria é aposentada, mas quando deu inicio ao processo de
sua aposentadoria, descobriu que seu patrao tinha assinado sua carteira como
se ela tivesse trabalhado apenas por 15 dias. Além da sua aposentadoria, ela
faz artesanatos em croché para venda e faz limpezas nas fazendas da regido.
Segundo ela, gosta de trabalhar, pois se criou trabalhando e se parar, “acha
falta do servico”.

A quilombola Ana conta que até os sete anos de idade morava no rural,
pois seus pais trabalhavam em estancias. Apos isso, foi para a cidade estudar.
Aos nove anos foi morar em uma familia rica de Sant’Ana do Livramento onde
ficou até seus 11 anos. Dos 11 aos 15 anos, ficou em outra familia, depois disso
comecou a trabalhar para ter seu dinheiro e ajudar os seus pais a criar suas
irmas.

Quando foi morar nas casas de familia, ndo tinha salario. Ela morava
com eles para cuidar de seus filhos e no final de semana ou a cada 15 dias
voltava para visitar a casa de sua mae. Segundo ela, eles davam carne, leite,
davam uma coisa e outra, mas dinheiro nao. Sobre essa situacao, ela comenta:
“Mas eu nunca fui judiada e tive estudo, tive educacao e depois dos meus 15
eu trabalhava normal, cuidava crianca, era baba e ganhava meu salario”
(Entrevistada Ana). Para poderem ter acesso a educacdo, muitas vezes, as
meninas e suas familias se submetem a essa condicao.

Rose, aos 12 anos, foi colocada por sua mae para trabalhar em uma casa
de familia. Ela conta que cuidava das criangas e da casa, ganhava meio salario
e ndo tinha carteira assinada. O seu proximo servico foi com uma mulher que
contratava varias jovens e as distribuia para trabalhar (parte delas em
Sant’Ana do Livramento e a outra em Rivera) como empregadas domésticas.
Rose pegava o tltimo 6nibus a meia noite e as sete horas da manha ja estava
acordada novamente para trabalhar. Todo o dinheiro que recebia com seu
trabalho tinha que entregar para sua mae cuidar dos seus irmdos mais novos.
Sua made lavava roupa para fora, quando Rose conseguia chegar cedo do
servico, ela ia entregar as roupas para os donos. “Bah, foi uma vida muito
sofrida, mas fui guerreira e sou guerreira até hoje” (Entrevistada Rose).



Apos isso conheceu seu marido com quem é casada até hoje. Rose casou
com 16 anos e foi morar com os sogros na comunidade quilombola. O seu
marido saia para trabalhar e ela ficava trabalhando com o sogro na lida
campeira, o que chama de ajuda, em atividades como banhar o gado, esquilar
ovelha, buscar lenha no mato e colher milho. Também lembra que levava
bolsas de roupa para lavar de joelhos no arroio, pois nao tinha 4gua encanada
em casa.

Antonia, assim como Rose, é a irmd mais velha das mulheres. Ela
recorda que aos seus o0ito anos de idade, ela e seu irmao mais velho foram
trabalhar fora limpando patio nas estancias onde seus tios trabalhavam. Nao
eram pagos em dinheiro. “E ai de vez de pagar, nao pagavam nds. Davam um
pedaco de carne, um quilo de boia e trazia para a mde. Nos trabalhavamos
praticamente de graca. Minha made trabalhava de graga” (Entrevistada
Antonia).

A mae de Antonia foi lavadeira e cozinheira de estancia, ela também
sempre foi paga com roupas e comidas velhas. Nas estancias, quando
carneavam, também a pagavam com as cabecas de vaca e ovelha ou as visceras
dos animais. Ela comenta que sua mae utilizava a cabeca da vaca para retirar
as carnes e fazer charque.

A minha mae limpava uma casa de vinte pecas na estancia de Fulano
de Tal (diz o nome). S6 davam essas achuria de ovelha e cabeca de
ovelha e umas bolachas velhas duras, que grudavam na parede e nao
quebravam (Entrevistada Antonia).

Antbnia quando crianca também cuidava de seus irmdos mais novos
para sua mae trabalhar. Antes disso, ia até as estancias a cavalo buscar roupas
para a mae lavar no arroio. Ela conta com horror sobre o peso do ferro a brasa
que sua made usava para passar as roupas. Aos 12 anos, ela saiu de casa para
trabalhar em casa de familia, foi para uma estancia onde fazia todos os
servicos em troca de moradia, comida e roupas velhas. “Sempre na luta, sem
salario entendeu? Entdo me davam roupa velha e comida” (Entrevistada
Antonia).

Com 14 anos, retornou para casa pois ndo aguentava mais sua rotina
corrida de servigos. Mas como ja havia acontecido a separag¢do dos seus pais,
Antonia teve que procurar outro servico, pois seu pai ndo tinha como ajuda-
la. Entdo, AntOnia teve que ir morar na cidade onde trabalhou como baba e
empregada doméstica. Aos 20 anos casou, foi trabalhar em estancias junto ao
seu marido. Trabalhou la como empregada doméstica por quatro anos, onde
era paga com salario, mas teve que se afastar porque ndo conseguia conciliar
seus afazeres com os cuidados de sua filha pequena.



Apds isso, conseguiu outro emprego em estancia onde trabalhou por 13
anos, seu marido era capataz, ela iniciou como empregada doméstica e apos
algum tempo passou a cozinhar também. Recebia meio salario minimo,
moradia, alimento para ela e toda sua familia. Neste emprego, Antonia se
refere como onde passou seus melhores anos: “Trabalhava assim, a vontade”.
E ao perguntar por sua patroa, ela responde: “Era muito boa pra mim, nem
parecia que era rica” (Entrevistada Antonia). Quando nasceu sua filha mais
nova, Rita, retornou para propriedade onde ja havia morado, apos o acidente
de trabalho de seu marido.

Nessa época, Antonia comecou a trabalhar no pomar de laranja préximo
a sua casa. Neste servico, ela comenta, que seu patrdo s6 contratava mulheres
pois dizia que mulheres eram mais detalhistas na escolha das laranjas. Ela diz
que “trabalhava igual homem”. Para ndao vir no sol quente para casa, Antonia
almocava “boia fria”, como ela se referia, no meio das arvores. O seu
pagamento era conforme a quantidade colhida, recebia a média de R$1.000,00
ao més, enchendo 40 caixas a cada dia.

Rita, filha de Antdnia, tinha sua renda mensal composta por programa
social do Governo Federal, e realizava faxinas nas fazendas da regido. Paraela,
a maior dificuldade em busca de emprego é a necessidade de ter experiéncia e
uma formacdo para se encaixar em qualquer vaga. “Se ndo tem ninguém que
te indique, tu tens que se formar, estudar pra ter um emprego” (Entrevistada
Rita).

Alice ja trabalhou na cidade, na cozinha de um trailer, no pomar de
laranjas junto com a Antdnia e atualmente trabalha como faxineira em trés
casas diferentes. Ela comenta também que conta com a ajuda da sogra e da
cunhada para ficar com sua filha pequena enquanto trabalha fora, ja que ndo
existe disponibilidade de educacdo infantil na regido. Ao chegar do trabalho,
Alice ainda cuida dos afazeres domésticos de sua casa e de sua filha. Ela diz
que sempre foi bem tratada em seus servigos e que é paga com dinheiro. Esse
caso exemplifica o apoio mutuo entre as mulheres que é utilizado como
estratégia de resisténcia na comunidade. Entretanto, também acena para a
sobrecarga de trabalho de mulheres através de jornadas duplas ou triplas sem
a divisdo igualitaria do trabalho doméstico com os companheiros.

A partir alguns relatos do texto, entendemos que, por vezes, a
colonialidade foi eficiente no sentido de ndao proporcionar a algumas
mulheres entrevistadas o questionamento de papéis de serviddo. Entretanto,
algumas delas tém ciéncia das opressoes sofridas no ambito do trabalho.



Sdo varias as estratégias utilizadas pelas mulheres para a resisténcia
que emerge a partir da dor coletiva. Nesse contexto, cabe muito bem o
conceito de dororidade de Vilma Piedade. Ao elucidar os sentidos da dor, a
autora resgata e ressignifica um termo difundido na literatura feminista, ou
seja, a nocao de sororidade. Isso porque, trata-se de dores vivenciadas por
corpos negros e isso é essencial que se destaque. Ha aqui uma irmandade
ligada a uma ancestralidade comum, uma identidade, que a cada injustica ou
situacdo degradante, é sentida nas entranhas dessa ancestralidade comum.
Nesse lugar de dor pulsa a semente da transformacdo através da articulacdao
das mulheres, seja no apoio entre mulheres da familia para cuidar das
criancas e dividir outros trabalhos, seja na construcao de opc¢oes coletivas e
justas de trabalho. Assim, nos alimenta a esperan¢a o protagonismo de um
grupo de mulheres da comunidade que esta criando uma agroindustria
coletiva de panificados. Através desse empreendimento solidario, elas
poderdo trabalhar com base na autogestao e sem patrao.

No6s, autoras desse artigo-manifesto, somos mulheres (duas negras e
trés brancas), pesquisadoras de universidades publicas e feministas. Temos a
responsabilidade de contribuir com a diminuicao das desigualdades nos
territorios em que atuamos. Nesse entendimento, nossa escrita é
comprometida e posicionada ao lado das mulheres quilombolas que
historicamente, como outros(as) sujeitos(as) sociais, sofrem tentativa de
apagamento na Pampa brasileira. Se é verdade que a universidade piblica vem
contribuindo com essa tentativa de apagamento, é urgente repensar essa
pratica e atuar no sentido contrario.

Conscientes das relacoes de poder que atravessam essa realidade,
utilizamos o teclado como arma de denuncia e de luta. Junto as mulheres
quilombolas que entrevistamos, e todas as outras que enfrentam essas
opressoes aqui relatadas e outras, subimos o tom de voz para dizer que as
mulheres quilombolas sao sujeitas de direitos e que esses direitos serao
respeitados. Nao aceitamos que as maos sujas de sangue da escravidao
continuem a submeter o trabalho das mulheres a condi¢ées degradantes e
desumanas, como o pagamento através de sobres de comida.

O Estado tem responsabilidade na comunicag¢do e defesa dos direitos
dessas mulheres, no ambito do trabalho, assim como nos demais. N&o
aceitamos desculpas. Exigimos que os direitos e as politicas publicas
efetivamente cheguem até as comunidades quilombolas, especialmente as
mulheres, que sao as que mais sofrem com a negligéncia e o descaso. Novas



politicas publicas precisam ser construidas para gerar e fortalecer op¢oes de
trabalho e renda a partir da realidade dessas comunidades, em didlogo com
todos(as) e considerando questdes de género.

A constitui¢ao desse artigo-manifesto remete aos sentidos do termo
dororidade, que busca traduzir e conceituar a dor compartilhada que essas
mulheres passaram e ainda passam, e que reside justamente nessa dor
compartilhada, sentida e ressentida, os sentidos da luta e a poténcia de
transformagdo que elas carregam. E uma dor recordada a cada narrativa, a
cada trecho da entrevista. Os sentidos dessa partilha buscamos aqui recontar.

Trata-se de uma partilha que demarca as situagoes de desigualdade, de
trabalho ndo reconhecido, nao somente pela auséncia de remuneracado, mas
sobretudo, pela naturaliza¢cdao de uma grande invisibilidade do valor de cada
um desses trabalhos que eram oferecidos aos patroes, fazendeiros, vizinhos
com mais posses. Trabalhos que lidam com o cuidado da vida, de alimentar,
de manter limpo a casa, as roupas. E ao recontar essas situacoes de trabalho,
o inevitavel sentimento de revolta, de nés mulheres, sejamos quilombolas ou
nao, negras ou nao. Mulheres irmanadas pelos relatos que sao captados pela
dororidade.

Mas tamanha dor, onde o racismo se mistura com o patriarcado e a
exploracao de quem trabalha, atinge as mulheres irmanadas pelos relatos e a
constatacdao de uma heranca colonialista e patriarcal. E a partir da vivéncia
com estas mulheres, seus quilombos, seus modos de vida, como autoras,
afirmamos que existe um grande potencial na mobilizacao coletiva das
mulheres quilombolas para transformar a realidade.

Junto as mulheres quilombolas, levantamos nossas vozes: nio
passardo! Esse é o recado a quem da sustentacdo a colonialidade, ao
patriarcado e ao racismo na Pampa. Da mesma forma, mandamos esse recado
a quem se cala diante das opressoes. Precisamos aprender com a coragem das
mulheres quilombolas para transformar as dores em luta. Precisamos somar
as nossas vozes e forcas as delas.



BRASIL. DECRETO N° 4.887, DE 20 DE NOVEMBRO DE 2003. REGULAMENTA O
PROCEDIMENTO PARA IDENTIFICAGAO, RECONHECIMENTO, DELIMITACAO, DEMARCAGAO E
TITULACAO DAS TERRAS OCUPADAS POR REMANESCENTES DAS COMUNIDADES DOS
QUILOMBOS DE QUE TRATA O ART. 68 DO ATO DAS DISPOSICOES CONSTITUCIONAIS
TRANSITORIAS. DISPONIVEL EM:
<HTTPS://WWW.PLANALTO.GOV.BR/CCIVIL__03/DECRET0/2003/D/4887.HTM>. ACESSO
EM: 28 ABRIL 2024.

GONZALEZ, LELIA. MULHER NEGRA, ESSA QUILOMBOLA. FOLHA DE SA0 PAULO,
CADERNO FOLHETIM, 22 DE NOV. DE 1981, P. 04. DISPONIVEL EM:
<HTTPS://EDISCIPLINAS.USP.BR/PLUGINFILE.PHP/271089/MOD__ RESOURCE/CONTENT/1
/MULHER% 20NEGRA% 20ESSA% 20QUILOMBOLA.PDF> . ACESSO EM 31 AGO. 2023.

KROEFF, DENISE REIF. ET AL. DIAGNOSTICO DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS
CERTIFICADAS NO R10 GRANDE DO SUL. PORTO ALEGRE: SEAPI/DDPA, 2023.

MARTINS, ANA RITA ILHA. MULHERES QUILOMBOLAS DA PAMPA: ANCESTRALIDADE,
NEGRITUDE E RESISTENCIA- SANTANA DO LIVRAMENTO, 2020. NMONOGRAFIA
(GRADUACAO)- UNIVERSIDADE ESTADUAL DO RIO GRANDE DO SUL, CURSO DE
DESENVOLVIMENTO RURAL E GESTAO AGROINDUSTRIAL, UNIDADE EM SANTANA DO
LIVRAMENTO, 2020. 74 F.

MAZURANA, JuLlANA; DIAS, JAQUELINE EVANGELISTA; LAUREANO, LOURDES
CARDOZO0. Povos E COMUNIDADES TRADICIONAIS DO PAMPA. PORTO ALEGRE: FUNDACAO
LUTERANA DE DIACONIA, 2016.

NASCIMENTO, BEATRIZ. O CONCEITO DE QUILOMBO E A RESISTENCIA CULTURAL NEGRA.
AFRODIASPORA, ANO 3, N. 6 E7,1985, P. 41-49.

NASCIMENTO, BEATRIZ. QUILOMBOLA E INTELECTUAL: POSSIBILIDADE NOS DIAS DA
DESTRUICAO. EDITORA FILHOS DA AFRICA, 2022. 22 EDICAO.

PIEDADE, VILMA. DORORIDADE. COLEGAO CONCEITOS. SP: ED. Nos, 2017.

SANTOS, JAMILLE PEREIRA PIMENTEL DOS. QUILOMBOS: ORGANIZACOES SOCIAIS
INTERETNICAS. HISTORIA EM REVISTA. V.29, JAN. 2024, P.77-91.

SEGATO, RITA. “GENERO Y COLONIALIDAD: EN BUSCA DE CLAVES DE LECTURA Y DE UN
VOCABULARIO ESTRATEGICO DESCOLONIAL”. EN: BIDASECA, K. FEMINISMOS Y
POSCOLONIALIDAD: DESCOLONIZANDO EL FEMINISMO DESDE Y EN AMERICA LATINA.
BUENOS AYRES: GODOT, 2011.



Resumo: O Vale do Guaporé, em Rondo6nia, abriga cinco comunidades
quilombolas, as quais se encontram engajadas na luta pela afirmacao de suas
identidades e diferencas, e pela conservacdo de seus territérios, que
constituem a base para a reproducao de sua vida em cultura. O presente artigo
te m como objetivo problematizar aspectos histéricos da colonizacdo do Vale
do Guaporé, correlacionando-a com questdes do presente, tais como o direito
ao territério e as relacOes identitarias, questdes essas vivenciadas pelas
populacdes quilombolas do Vale do Guaporé, e que se revelam centrais para a
cidadania dessas comunidades. O estudo filia-se ao campo epistemolégico da
Nova Historia e foi conduzido com base no método da pesquisa historica, de
Bloch (2002). A aquisicao de dados foi realizada mediante pesquisa
bibliografico-documental e observacées em campo. A analise dos dados foi
elaborada com base no proprio método histérico de Bloch (2002). Os
resultados apontaram para significativa presenca afrodescendente no
territdrio analisado, presenca esta que remonta ao periodo colonial brasileiro
e a economia escravagista. Os descendentes dessas popula¢des lutam,
atualmente, para manter sua cultura e modos de vida e entendem que a
conservacdo do territorio é elemento central para esse processo. A protecdo
dos territérios quilombolas é uma demanda urgente que precisa ser assumida
de modo mais consequente pelo Estado brasileiro, visto que dessa protecao
depende a preservacao de importantes elementos da identidade nacional, a
manutencao da sociobiodiversidade e a conservacao ambiental.
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Abstract: The Guaporé Valley, in Rondonia, is home to five quilombola
commmunities, which are engaged in the struggle for the affirmation of their
identities and differences, and for the conservation of their territories, which
constitute the basis for the reproduction of their life in culture. This article
aims to problematize historical aspects of the colonization of the Guaporé
Valley, correlating it with issues of the present, such as the right to the
territory and identity relations, issues experienced by the quilombola
populations of the Guaporé Valley, and which prove to be central to the
citizenship of these communities. The study is affiliated to the
epistemological field of the New History and was conducted based on the
method of historical research, by Bloch (2002). Data acquisition was carried
out through bibliographic-documental research and field observations. The
data analysis was prepared based on Bloch's own historical method (2002).
The results pointed to a significant Afro-descendant presence in the territory
analyzed, a presence that dates back to the Brazilian colonial period and the
slave economy. The descendants of these populations are currently
struggling to maintain their culture and ways of life and understand that the
conservation of the territory is a central element in this process. The protection
of quilombola territories is an urgent demand that needs to be taken on in a
more consistent manner by the Brazilian State, since this protection depends
on the preservation of important elements of national identity, the
maintenance of socio-biodiversity and environmental conservation.

Keywords: Colonization. Quilombo. Territory. Guaporé Valley.

Este artigo corresponde a um recorte das reflexdes desenvolvidas na
esteira do projeto “Guaporé Negro: histéoria da presenca africana e
afrodescendente no Vale do Guaporé”, desenvolvido no Campus Porto Velho
Calama do Instituto Federal de Rondonia, com recursos do Edital N°
34/2021/PVCAL - CGAB/IFRO, de 30 de Setembro de 2021. O projeto Guaporé
Negro teve como objetivos promover estudo historiografico acerca da
presenca africana e afrodescendente no Vale do Guaporé, consolidar dados
sobre a ocupacao do referido Vale nos séculos XVII e XVIII; e discutir os
principais desafios contemporaneos enfrentados pelas comunidades que se
reconhecem como quilombolas e habitam o referido espaco geografico.



Busca-se, neste texto, pontuar aspectos historicos da colonizacdo do
Vale do Guaporé, correlacionando-a com questdes do presente, tais como o
direito ao territorio e as relacGes identitarias, questdes essas vivenciadas
pelas populacées quilombolas do Vale do Guaporé, em Rondonia. Assim, o
estudo em tela perpassa os campos da Historia e da Memoria e os conceitos de
quilombo, etnia e de identidade, com vistas a problematizar desafios da
cidadania que se fazem presentes no Territério Rural de Identidade Vale do
Guaporé.

O Vale do Guaporé localiza-se no sudoeste do estado de Rondodnia e é
constituido de quatro municipios: Costa Marques, Sdo Francisco do Guaporé,
Sdao Miguel do Guaporé e Seringueiras, e ocupa uma area de 26.280,668 km?2,
0 que representa, aproximadamente, 11% do territério rondoniense
(Machado, 2020). Outros municipios adjacentes, como Rolim de Moura, Alta
Floresta do Oeste e Guajara-Mirim possuem sua historia, ocupa¢do humana e
relagdes culturais ligadas ao Vale do Guaporé, mas atualmente, ndao fazem
parte do referido territério, em razdao dos critérios adotados na
territorializacdo operada pelo Ministério da Integracdo Nacional e pelo
governo do Estado de Rondonia, embora se integrem a ele em fung¢do de
relacées econdmicas estabelecidas e de compartilhamento de uma cultura
convergente com a que se se faz represente na area.

A populacdo residente no Territério Rural de Identidade Vale do
Guaporé é de aproximadamente 61.730 habitantes, estando assim distribuida:
Costa Marques: 12.633 habitantes, Sdo Francisco do Guaporé: 16.302
habitantes, Sdo Miguel do Guaporé: 21.612 e Seringueiras: 11.183 (IBGE, 2022).
Essa populacdo é multiétnica e multicultural, contando com brasileiros
procedentes das diversas regides do Brasil, indigenas, bolivianos e
descendentes de escravizados africanos.

A economia do Vale do Guaporé encontra sua for¢a na agricultura e na
pecuaria, sendo relevantes também as atividades extrativistas desenvolvidas
em base ecolodgica, por povos e comunidades tradicionais que habitam aquele
territdrio, como a coleta de castanhas e a pesca. Trata-se, contudo, de um
territorio fragil e em expressa ameaca, em fun¢do do avango do agronegdcio,
especialmente da pecuaria e da soja (Machado, 2019; Batista; Muratori, 2017).
O avango do agronegocio sobre esse territdrio tem ocorrido a elevado custo
socioambiental e a revelia da sustentabilidade, atingindo importantes areas
de reserva ambiental. Boa parte dessas areas de reserva ambiental sdo
territorios tradicionais de indigenas e quilombolas que se sobrepdem as
unidades de conservagao da regidao, como é o caso da Terra Indigena Uru-Eu-
WauWau, do Parque Nacional de Pacaas Novos, da Terra Indigena Massaco e



da Reserva Bioldgica Guaporé, onde vivem indigenas contactados, indigenas
isoladas e de onde remanescentes quilombolas também retiram parte de seu
sustento.

O estudo foi desenvolvido em abordagem qualitativa, com base no
método histoérico de Bloch (2002), método que se caracteriza por concatenar
de maneira légica documentos variados, a partir de problemas do presente,
com vistas a compreender o desenvolvimento dos fendmenos no tempo. Este
método engloba um conjunto de operagdes que perpassa: 1) a observacgao
geral do fenomeno e as reflexdes iniciais sobre ele; 2) a selecao e a critica dos
testemunhos (fontes historicas), que lancem luzes sobre o fendmeno; 3) a
ordenacdo e serializacdo dessas fontes e 4) a analise critica, que busca a
compreensao, e nao o julgamento. Trata-se, portanto, de se concatenar a
ordem do tempo com a natureza da histdria, afirmando-se, assim, o vinculo
entre ordenamento racional, tempo e historia.

O estudo alinha-se, portanto ao campo epistémico da Nova Historia, na
medida em que conjuga esfor¢os em prol de demonstrar que numa sociedade,
qualquer que seja ela, “tudo se liga e se controla mutuamente: a estrutura
politica e social, a economia, as crencas, tanto as manifestacées mais
elementares como as mais sutis da mentalidade' (Bloch, 2002, 31).

Ao nos vincularmos a tal paradigma, reconhecemos que o trabalho
historiografico é artesanato elaborado a partir de um conjunto de questées
apresentadas ao conjunto documental, o qual se constitui como filtro que
baliza nossas interpretacoes, e reconhecemos que a selecdo e a analise das
fontes situam-se no cruzamento entre passado e presente, reproduzindo
tensao entre familiaridade e estranhamento.

A aquisi¢do dos dados foi realizada mediante pesquisa bibliografico-
documental e observacdes em campo. Dentre as fontes bibliograficas foram
priorizadas dissertacOes e teses sobre o assunto, e dentre os documentos
considerou-se censos populacionais, relatorios e planos de desenvolvimento
recentes aplicados ao Vale do Guaporé. As observacdes em campo foram
desenvolvidas no periodo de dezembro de 2021 a novembro de 2023 e
registradas em caderno de campo. Destaca-se que anualmente os autores
realizam observa¢cdes em campo no Vale do Guaporé, em razdao do
acompanhamento da Festa do Divino Espirito Santo, e da realizagdo de
atividades de popularizacdo da ciéncia ofertas pelo Instituto Federal de



Rondonia (instituicdo na qual os autores trabalham ha mais de 14 anos), por
ocasido da Semana Nacional de Ciencia e Tecnologia. Assim, essa vivéncia
empirica, registrada nos cadernos de campo dos autores se soma a analise
documental, consolidando o corpus documental da pesquisa.

Os documentos selecionados passaram pelos procedimentos de critica
heuristica e hermenéutica, com vistas a identificar sua autenticidade e as
formacdes discursivas dos emissores/autores. Na sequéncia, foram
serializados por tipo e fichados em editor eletronico de texto.

A anadlise dos dados fundamentou-se no proprio método histérico de
Bloch (2002), o qual se configura como método interpretativo que imprime
na narrativa um esforco de compreensao, apartado de julgamentos.

A colonizagao e a incorporac¢do do Vale do Guaporé a Coroa Portuguesa
(e posteriormente ao Estado brasileiro) teve inicio ainda no periodo colonial
(1500-1808), por meio das expedicdes denominadas de Bandeiras e Moncoes,
expedicGes estas que visavam capturar indigenas para compor a forca de
trabalho nas lavouras do sudeste do Brasil, capturar escravos fugitivos,
prospectar metais preciosos e comercializar mercadorias variadas. Gracas a
essas expedicoes foi possivel a descoberta de ouro as margens do Corrego da
Prainha, em 1722, no atual estado de Mato Grosso, e as margens do Rio
Guaporé, em 1731, no atual estado de Rondonia.

A descoberta de aluvides e minas auriferas constituiu fator decisivo
para intensificar a conexao fluvial entre Sao Paulo e as regioes mineradoras
no entorno dos Rios Cuiaba e Guaporé, dada a necessidade de abastecer as
minas com alimentos, suprimentos e escravos. Nesse processo essas regioes
que hoje fazem parte dos estados de Mato Grosso e Rondonia foram palco de
significativo afluxo populacional, denominado por Rezende (2006) de “febre
do ouro”. Segundo o autor (op. cit.), esse movimento preocupava a Coroa
Portuguesa, que via nele o risco de evasao fiscal, por meio de contrabando.
Para Portugal, era imprescindivel manter a soberania portuguesa na regiao, e
as estratégias adotadas para isso envolveram ag¢oes politico-administrativas
de protecao das fronteiras e protecao do ouro.

Dentre as estratégias adotadas pela Cora Portuguesa no contexto em
comento, ganharam destaque:



a) Criacdo de uma prelazia em Cuiaba, concretizada pela Bula Candor
Lucis Aeternae de 1745, que levou o Vaticano a reconhecer o dominio
portugués sobre as terras mato-grossenses.

b) Carta Régia de 5 de agosto de 1746, que determinou a criagdo de
uma vila (iniciando em Sdo Francisco Xavier) nas margens do
Guaporé, com renuncias fiscais aos que permanecessem nela. Nessa
localidade foi fundado, posteriormente (em 1756), o municipio de Vila
Bela da Santissima Trindade, que se tornaria a primeira Capital do
Mato Grosso.

¢) A criagao da Capitania de Mato Grosso, em 9 de maio de 1748,
desmembrada da Capitania de S3ao Paulo e delimitada pelos rios
Guaporé, Araguaia, Parana, e Paraguai (Felix, 2013, p. 151).

Conforme Menezes e Barbosa (2023), além desses expedientes, a
construcao de equipamentos militares de defesa também foi pratica bastante
utilizada. S6 no Vale do Guaporé, quatro equipamentos de protecao da
fronteira foram edificados naquele contexto, a saber: a Guarda de Santa Rosa,
o Fortim de Nossa Senhora da Conceicao, o Forte de Braganca e o Real Forte
Principe da Beira.

A mao de obra utilizada para a exploracao do ouro assim como para a
edificagdo e manutencdo das obras de engenharia militar construidas na
fronteira entre os dominios territoriais de Portugal e Espanha na Amazonia
foi a mao de obra africana escravizada. Como se sabe, 0 sistema escravista
impunha-se de modo violento sobre o corpo e a subjetividade das pessoas
escravizadas, colocando-as a margem da dignidade humana e de qualquer
direito que hoje se considera fundamental. As estratégias de sobrevivéncia
dos escravizados foram variadas, envolvendo desde negociagdes,
apropriacoes e ressignificacdes de elementos da cultura portuguesa — como
atesta o caso da Festa do Divino no Vale do Guaporé e o surgimento das
irmandades pretas, até revoltas, fugas e formacdo de quilombos.

Progressivamente, aquela populacao, ao compartilhar o mesmo
territério e um conjunto semelhante de experiéncias, constituiu-se como
grupo étnico especifico, que expressa uma cultura, uma religiosidade, um
forma de se expressar e apresenta até mesmo caracteristicas fisicas em
comum. E relevante ter claro, todavia, que identidade étnica no se define de
maneira puramente endogena, mas resulta de atos significativos
estabelecidos por outros grupos (Barth, 2000). Assim, a construgao étnica é
produto das relacoes sociais.



A presenca africana e de afrodescendentes no Vale do Guaporé remonta
ao periodo colonial, quando foram usados como mao de obra nos trabalhos de
construcao do Forte Principe da Beira, nas jazidas minerais e na agricultura.

O ingresso de africanos escravizados na Capitania do Mato Grosso (que
abrangia, a época, o Vale do Guaporé) se dava por duas rotas principais: a rota
do sul, que conectava as regioes Sul e Sudeste da colonia portuguesa a Goias e
Mato Grosso, e a rota do norte, também chamada de rota do Madeira, que em
sentido contrario, trazia escravos da regido do Grao-Para e Maranhdo para as
capitanias de Mato Grosso e Goias (Pinheiro, 2014).

No periodo de 1720 a 1772, 16.380 pessoas escravizadas adentraram a
Capitania de Mato Grosso para compor a for¢ca de trabalho dos diversos
empreendimentos coloniais (Pinheiro, 2014), e no liminar do século XIX (no
ano de 1880), o total da populacdo da Capitania do Mato Grosso era de 25.821
individuos, a maioria preta. No caso da capital da provincia, Vila Bela da
Santissima Trindade, a distribuicdo étnica estava assim representada: do
total de 7.105 habitantes, 71,7% eram negros, 18,4% eram mulatos e apenas
7,1% eram brancos (Silva, 2008, p. 82).

S6 no periodo entre 1751 e 1772, mais de cinco mil escravizados
entraram no Vale do Guaporé, a maior parte (4.831) pela rota do Sul, como
podemos observar na Figura 1.

Figura 1: Ingresso de Escravizados no Vale do Guaporé, por rota, 1751-1772

PERIODO ESCRAVOS IMPORTADOS | ESCRAVOS IMPORTADOS PELA
PELA ROTA DO MADEIRA ROTA DO SUL

1751-1754 117 2934

1765-1768 292 651

1769-1772 465 1.246

TOTAL ar4 4.83

Fonte: Pinheiro (2014)

Em face das condicdes extremas de exploracdao as quais estavam
sujeitos, muitos desses escravizados fugiram e estabeleceram quilombos em
areas de dificil acesso, buscando viver livres do jugo do sistema escravista. Os
quilombos representavam reftigio e liberdade, e nesse sentido, a vastiddo da
floresta amazonica foi uma importante aliada, pois lhes fornecia nio sé



refGgio, mas também alimentos e matérias-primas variadas para a
subsisténcia e o comércio de excedentes, efetuado principalmente por meio
de escambo.

Na construcao de territorialidades quilombolas os africanos e seus
descendentes desenvolveram uma sofisticada compreensao da ecologia
amazonica, criaram formas sustentaveis de producao de alimentos, assim
como construiram redes de apoio e de sociabilidades com indigenas de
variadas etnias.

Essas experiéncias de territorializacdo deram origem a diversas
comunidades remanescentes de quilombos, dentre as quais Santo Antonio do
Guaporé, Pedras Negras, Santa Fé, Forte Principe da Beira, Santa Cruz, Rolim
de Moura do Guaporé, Jesus, Laranjeiras, Tarumd, alastradas nos municipios
rondonienses: Costa Marques, Sdao Miguel do Guaporé, Sao Francisco e
Pimenteiras do Oeste.

Bandeira (1988) e Teixeira (2004) foram precisos ao destacar o carater
branco e eurocéntrico do processo politico-administrativo desse territério, e
a extensiva presenca da mao de obra negra na efetivacao desses trabalhos.
Conforme Teixeira: “O estabelecimento dessas populacdes ao longo do
Guaporé definiu a regido como sendo um territdrio negro, habitado por
populacoes egressas da escravidao, cuja presenca na localidade foi
fundamental para a manutencao da posse territorial e dos limites fronteiricos
do Estado Nacional do Brasil” (Teixeira, 2004, p. 485). O ator destaca, ainda,
que o acervo cultural guaporeano recebeu forte heran¢a dos intercambios
culturais de amerindios e africanos bantu na floresta Amazonica, pois muitas
das concepcoes bantu foram ressignificadas pela cosmovisao dos povos
amerindios do Guaporé, recriando cosmologias hibridas e genuinas.

Ao longo de séculos de contatos interétnicos, essa populacdo
afrodescendente se mimetizou com os diversos grupos étnicos que
compunham a regido, desenvolveu novas identidades e novas formas de
relacdo e producdo. Nesse processo, muitos elementos dessa experiéncia
ancestral escravista e quilombola se perderam ou foram apagadas nas tramas
do tempo, contudo, a partir dos anos 2000, conflitos territoriais e uma nova
politica nacional de valorizacdo da cultura e do patrimo6nio motivaram ac¢des
de reconstrucdo dessa historia e de invengdo dessa nova identidade: a
identidade quilombola.



A memoria é definida por Le Goff (1990), como a propriedade de
conservar certas informacoes, e se relaciona, primeiramente, a um conjunto
de funcdes psiquicas que nos possibilitam atualizar impressées ou
informacoes passadas, ou que representamos como passadas. A Historia, por
seu turno, é uma forma especializada de conhecimento — uma ciéncia, diria
Bloch (2002), que se caracteriza pela analise das experiéncias sociais no
tempo e no espaco.

Primeiramente cabe destacar que Histéria e Memoria no Ocidente tém
configurado uma relagdo tensa, marcada ora por desconfiancas mutuas, ora
por aproximacoes e busca conjunta de compreensao dos fenémenos da vida
social. Em linhas gerais, a primeira é criticada por promover um apagamento
de memorias, notadamente das memorias de segmentos que por muitos
séculos estiveram a margem dos objetos de reflexdo historiografica, tais
como as mulheres, os jovens, os trabalhadores, os representantes da cultura
popular, etc. E de fato, por muito tempo se praticou uma modalidade
historiografica limitada aos fenémenos do poder (uma histéria de reis e
generais) e pouco afeita a considerar a perspectiva “dos de baixo” - as classes
subalternas, os elementos anonimos.

A memoria, por sua vez, é criticada por ser demasiado humana, pois
enquanto propriedade biolégica pode estar sujeita a falhas decorrentes de
problemas de saude, problemas decorrentes do processo natural de
envelhecimento, e mesmo o ato reminiscente é tido como pouco objetivo,
uma vez que atravessada por escolhas e filtros de interesse que definem o que
é conveniente lembrar e o que é conveniente omitir ou esquecer.

Nesse sentido, Historia e Memoria se contrapdem, na medida em que a
Historia exige interpretagdo e distanciamento critico do passado e s6 pode
afirmar o que a fontes dao base, ao passo em que a Memoria implica “sempre
uma participacdo emotiva em relagdo a ele, é sempre vaga, fragmentaria,
tendenciosa em alguma medida. A memoria faz que dados caibam em
esquemas conceituais, reconfigura sempre o passado tendo por base as
exigéncias do presente” (Rossi, 2010, p. 28).

De fato, a memoria opera seletivamente e contextualizadamente, na
dialética entre as experiéncias pessoais e coletivas. Nas palavras de Roussou

(2006, p. 94),



Amemoria, para prolongar essa defini¢ao lapidar, é uma reconstrugao
psiquica e intelectual que acarreta de fato uma representagao seletiva
do passado, um passado que nunca é aquele do individuo somente,
mas de um individuo inserido num contexto familiar, social nacional.
Portanto, toda a memoria é, por definicdo, coletiva.

Em face desses pontos de encontro e de desencontros entre a Historia e
a Memoria, recentemente vém ganhando espago as teses que advogam a
necessaria integracdo entre ambas, sendo esta integracdao um ganho para a
Historia, visto que:

[...] 0 apelo a memoria coletiva e as memorias privadas permite aos
historiadores abandonar o terreno dos eventos publicos, da
cronologia oficial, para ocupar-se do mundo da vida privada, das
mentalidades, das histérias locais que haviam sido submersas e
derrotadas quando do triunfo da Historia sobre a Memoria (Rossi,
2010, p. 28).

Desse modo, vemos uma nova abertura da Histéria em relacdo a
memoria social, agora reconhecida como um dos recursos fundamentais para
se abordar os problemas do tempo (Le Goff, 1990).

O problema das identidades na contemporaneidade ndo é menos
complexo, e se relaciona também as questées da Historia e da Memoria.

A contemporaneidade vivencia um fendomeno singular: o da acelera¢ado
do curso histérico, que torna dificil usar o passado para iluminar o presente —
e torna ainda mais dificil fazer qualquer previsdo para o futuro (Rossi, 2010).
Nesse contexto, “o peso do passado, que servia como lastro nas sociedades
tradicionais, tornou-se leve, ao passo que o entusiasmo quanto ao futuro, que
havia animado as sociedades modernas, tornou-se incerto” (Bodei, 1989,
apud, Rossi, 2010, p. 27). Diante dessas novas relagoes com o tempo e da
destruicao das bases que conferiam estabilidade no passado, temos, no
presente, identidades multiplas, fluidas, dindmicas e versateis. Identidades
que ndo definem valores imutaveis, mas que se abrem a negociacdo e a
reformula¢ao conforme as demandas do presente.

Outro elemento de destaque na conformacdo das identidades é seu
carater relacional: as identidades sdo construidas em relacdo ao outro,
envolvem, portanto, mecanismos de identificacao, diferenciacao e de
validacdo social. Ou seja, as representacdes de si dependem também do
reconhecimento perante os outros. Por conseguinte, a afirmacdao da
identidade acompanha a demarcacdo da diferenca, configurando-se como
operacoes incessantes de incluir e excluir: quando dizemos o que somos,
afirmamos também o que ndao somos (Hall, 2005).



Considera-se etnia, segundo d’Adesky (2009), o elemento distintivo de
um grupo cujos membros possuem, a seus proprios olhos e ante aos olhos dos
demais, uma identidade particular, enraizada na consciéncia de uma historia
ou uma origem comum e de herancas culturais compartilhadas, que
contribuem para a formacao da nacao e, ao mesmo tempo, se diferencia dela.
As diferengas étnicas se consolidam a partir de signos culturais que operam
como elementos de diferenciacdo social. Identidade e diferenca, portanto,
perpassam as etnias e as experiéncias de etnicidade.

Barth (2000), afastando-se da crenca de que ha uma esséncia que
define cada etnia, caracteriza o processo de construcdo étnica sob o signo da
interacao social, reconhecendo que nesse processo coexistem exclusoes e
recusas a cultura do outro, bem como incorporagao e negociacdo. Para o autor
(op. cit.), a identidade étnica é utilizada como forma de estabelecer os limites
do grupo e de reforcar sua solidariedade interna. Em seu entendimento, a
continuidade dos grupos étnicos ndo é explicada em termos de manutencao
de sua cultura tradicional, mas sim da manutenc¢ao dos limites do grupo, ou
seja, da dicotomizacdo entre membros e ndo membros (nds/eles) e da
manutencao da solidariedade interna ao grupo.

De outro modo, para Cohen (1974), a etnia é um fenémeno de natureza
politica ou economica, e remete a grupos de pessoas unidas em torno de
interesses comuns (Cohen, 1974). O autor enfatiza a etnicidade como uma
estratégia intencionalmente reforcada que almeja promover maior coeréncia
nas reivindica¢Oes das pautas de interesse do grupo.

No que se refere a formacao desse tipo de identidade, Teixeira (2004)
destaca que estas também sdo processuais e se afirmam a partir de aspectos
diversos, na medida em que um grupo social experimenta formas desiguais,
em relacdao a outros grupos no tocante a produgao de seus bens, organizacao
de seus universos sociais, diversidade nas formas como concebem conduta,
visées de mundo, além de sentidos e projetos de vida (Teixeira, 2004, p. 14).

A identidade quilombola que tem se afirmado no Vale do Guaporé neste
século expressa formas peculiares de convivio, de organizacao social e de
relacdo com o territério. Embora o territério ndo seja condicdo sine qua non
para a existéncia de grupos étnicos, visto que “estes podem ser definidos por
um laco territorial anterior ou presente, mas também, na auséncia de
territério comum, pelo elo de diversas redes de instituicées ou associaces”
(d’Adesky, 2009, p.191), a partilha de um territério em comum fortalece essas
identidades e fortalece a cidadania dessas comunidades. Nas palavras de
Quadros, Pilletti e Santos (2022, p. 238),



Assegurar o uso da terra por seus habitantes condiciona que se
mantenha as praticas culturais, permite acesso aos direitos negados,
possibilita a valorizacao dos sujeitos ao considerar as formas de
vivéncias construidas ao longo de geracGes nesses espacos de
socializacao nao somente da terra, mas de todo um conjunto de
manifestacoes socioculturais

Desse modo, entende-se que essa identidade se fundamenta tanto na
Memoria quanto na Histdria: em busca da posse territorial e da garantia de
sobrevivéncia muitos negros guaporeanos tém buscado recuperar, por meio
da tradicdo oral e das memorias familiares informacGes sobre o passado de
escravidao enfrentado por seus antepassados, sobre a chegada ao Vale, sobre
acultura, areligido, as festas e as forma de trabalho, e tém buscado revitalizar
os elementos de sua cultura. Mas esse é um passado distante e muitas dessas
informacoes se mostram de dificil acesso, assim, recorrem também a
Historia, aos livros académicos e aos documentos dos especialistas.

Na busca pelo conhecimento do passado, os quilombolas guaporeanos
operam processos de autoconhecimento, de autoafirmacao, constroem um
passado compartilhado e dele extraem os elementos para as lutas do presente.
Trata-se de um grupo étnico que se fortalece a partir de seus interesses, o que
mobiliza a etnicidade como base suas reivindicacoes. Nesse sentido,
conforme Silva (2003), a etnicidade se torna a base para a mobilizacao dos
grupos étnicos e para reivindicagoes politicas e econ6micas, e nesse processo,
as caracteristicas culturais ou raciais visiveis, que muitas vezes sdo arroladas
como definidoras de um grupo étnico, se tornam menos relevantes nos
processos de luta, e de igual, se tornam menos relevantes do ponto de vista
conceitual.

Uma das principais lutas desse segmento populacional em Rondénia é
ainda pelo territorio, pelo reconhecimento e demarcacdo das areas onde
vivem. Conquistar o direito ao territério é condicao basica para garantir a
reproducdo cultural e a sobrevivéncia fisica do grupo. A protecao do territorio
é também essencial para conter o desflorestamento e para conservar a
biodiversidade.

Atualmente, no Vale do Guaporé sdo reconhecidas cinco comunidades
quilombolas, das quais duas se localizam nos municipios de Costa Marques,
duas no municipio de Sdo Francisco do Guaporé, e uma no municipio de Sao
Miguel do Guaporé.



Figura 2: Comunidades Quilombolas no Vale do Guaporé

Santo Sao 41.600 Certificada
Antoniodo | Francisco .Em fase
Guaporé do de RTID
Guaporé
Forte Costa 74 20.108 Certificada
Principeda | Marques
Beira
Pedras Sao 26 43.911 Certificada
Negras Francisco .Em fase
do de RTID
Guaporé
Santa Fé Costa 41 1.452 Certificada
Marques . Em fase
de RTID
Quilombo | Sdao Miguel 12 2.627 Certificada
de Jesus do e Titulada
Guaporé

Fonte: Os autores (2024), elaborado com base em Fundacao Cultural
Palmares (2022)

O avanco na producao dos RTDI — Relatoérios Técnicos de Identificacao
e Delimitacdo é um passo fundamental para a titulacio e protecio do
territério habitado pelas comunidades quilombolas.

Assegurar a titulacdo das terras dos quilombolas é uma forma de
contribuir para a preservacao da identidade nacional, para a manutencao da
sociobiodiversidade, bem como para a conservacao ambiental. Trata-se de
um desafio cogente, em razdo do expressivo avan¢o do agronegdcio, o qual
tem colocado em cheque as formas tradicionais de vida e de producao
desenvolvidas naquele ambiente, comprometendo, inclusive, as areas de
reserva ambiental.

O direito ao territdrio perpassa a questdo do reconhecimento juridico-
formal do quilombo, e esse direito tem se mostrado um desafio sob o qual
operam tanto entraves de ordem burocratica (a morosidade do Estado)
quanto de ordem ideolégica. Nota-se descompasso entre as concepg¢des do



Estado acerca do conceito de quilombo e as dindmicas étnicas
contemporaneas neles presentes. A esse respeito, Almeida (2011) ponderou:
“No estado atual de conhecimento se percebe os quilombos menos como
conceito, sociologicamente construido, do que através de uma defini¢ao
juridico-formal historicamente cristalizada” (Almeida, 2011, p. 34). O autor
operou a critica a essa perspectiva vigente, e esta, em sua visdo, é reducionista
e ndao acompanha os novos movimentos da etnicidade.

Segundo o autor (op. cit.), o regramento juridico acerca da identificagao
e homologacdo de terras quilombolas opera com a ideia de “remanescente”,
todavia, o processo de afirmacdo étnica historicamente ndo passa pelo
residuo, pela sobra ou “pelo que foi e ndo é mais”, sendo pelo que de fato se é,
pelas possibilidades de ser e pelas configuracdes do ambiente no qual se vive.

Buscar fundamento, exclusivamente, nos residuos dessas experiéncias
de ocupacdo humana pretérita é limitante, visto que as contingéncias
especificas de cada periodo forcaram deslocamentos, migracoes,
desterritorializacbes e reterritorializacbes — decorrentes dos proprios
desafios de sobrevivéncia fisica e economica. Assim, embora se considere
positivo os avancos da legislacdo nacional em prol da titulacao dos territérios
quilombolas, como o que denota o Art. 1 do Decreto n° 4887, de 20 de
novembro de 2003, segundo o qual, para uma area geografica ser intitulada
como terra quilombola, precisa, primeiramente ser autodefinida como tal
pela propria comunidade que almeja a titulacdo, é necessario que o Estado
considere ndo sé os vestigios (as permanéncias), mas também os processos
historicos que resultaram em auséncias, assim como as transformacées da
cultura ao longo do tempo. Nesse sentido, é pertinente voltar-se a Historia
(correlacionar passado e presente), considerar as dinamicas socioeconomicas
presentes nesses territorios e enfatizar as lutas coletivas dessas comunidades.

Assim, pensamos o quilombo em perspectiva ressemantizada,
reconhecendo seu carater polissémico, ndo como um residuo do passado ou
relicario, mas como espaco de luta. Nessa toada, as comunidade quilombolas
do Vale do Guaporé se vinculam tanto a territérios tradicionalmente
habitados por seus antepassados, como a territorios de ocupagdo recente, e
sua cultura se caracteriza pela hibridez de formas orais e escritas, tecnologias
e técnicas tradicionais e modernas, tendo como ponto de convergéncia a luta
por direitos, pelo reconhecimento de sua identidade e pela manutencao de
seus modos caracteristicos de uso e ocupacdo do solo e de relacdo com os
recursos ambientais.



O Vale do Guaporé localiza-se no sudoeste do estado de Rondonia,
ocupando uma extensao de 26.280,668 km?2. Sua colonizacao remonta ao
periodo colonial brasileiro e se liga diretamente a descoberta do ouro. Para
trabalhar na mineracao e nas edificacdes militares construidas com o intuito
de assegurar a posse territorial da rica regidao a Coroa Portuguesa, o trabalho
cativo foi expediente amplamente utilizado. Nesse processo de trabalho e
manutencado territorial, mais de cinco mil africanos e afrodescendentes
escravizados adentraram ao Vale do Guaporé.

Diante da violéncia e do arbitrio, fugas, revoltas e constituicées de
quilombos foram estratégias de resisténcia adotadas pelos escravizados, os
quais deixaram descendentes que, nos dias de hoje, buscam na Histoéria e na
Memoria as fontes para um projeto identitario, por meio do qual almejam
fortalecer sua cultura, assegurar as condicdes de sobrevivéncia e ampliar os
horizontes da cidadania, assim como esclarecer aspectos do passado de
violéncia e de restricdes compartilhado.

Os quilombolas do Vale do Guaporé sdo novos sujeitos politicos, que
lutam por direitos ja consagrados, do ponto de vista formal, na Carta Cidada,
mas que na pratica, ainda carecem de materialidade. Na esteira dessas lutas,
o direito ao territorio revela-se de especial relevancia, para eles, a terra é
elemento de coesdo social do grupo, que permite sua reproducdo fisica e a
preservacao de sua cultura, valores e modos de vida.

O processo contemporaneo de reconhecimento das identidades
quilombolas e de documentacdo dos territérios por eles habitados é um
processo desafiador, que aponta para a morosidade do aparato estatal, para
uma baixa compreensdo da propria historia, que é dinamica, e para
concepcdes divergentes acerca da identidade quilombola. Em meio as lutas
dos quilombolas por reconhecimento e protecdo de seus territorios, nota-se,
ainda, no caso em tela, as pressdes decorrentes da expansdo do agronegocio.

O projeto de afirmacao da identidade e manutencao territorial,
portanto, encontra-se em choque com o avango de novas logicas produtivas
e de relagdo com o meio ambiente - 16gicas centradas no lucro, na exploragao
dos recursos e na produ¢ao em monocultura. Tais 16gicas, presentes na esteira
do agronegocio, tém se expandido sobre as areas de reserva ambiental do Vale
do Guaporé (Machado, 2019), areas estas que, desde tempos ancestrais,
constituem territorio tradicional quilombola e que sdo vitais para a



sobrevivéncia material e cultural do grupo e dos demais povos e comunidades
tradicionais residentes no local.

Entende-se que a protecdo dos territorios quilombolas é uma demanda
urgente que precisa ser considerada e mediada pelas novas gestoes do
Instituto Palmares e do INCRA, visto que dessa protecao depende a
preservacgao de importantes elementos da identidade nacional, a manutengao
da sociobiodiversidade e a conservacao ambiental.

A protecdao dos territérios quilombolas do Vale do Guaporé e a
ampliacao da protecao social a esses cidadaos deve ser vista como uma
questao de interesse social, uma vez que os quilombolas atuam como
guardides do patrimonio natural amazénico, patrimoOnio esse que ¢é
estratégico para o equilibrio hidrico e climatico e para a conservagdo da vida
no planeta.

A demarcacdo das terras por eles habitadas é questdao urgente, e em
paralelo, é necessario pensar em projetos de desenvolvimento econémico que
levem em conta a necessidade de conservacao dos recursos naturais para as
geracOes presentes e futuras, e que promovam a valorizag¢ao da diversidade
étnica e cultural.
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Resumo: No contexto a instrucdo de processos administrativos de
regularizacdo fundiaria de territérios quilombolas, nos termos do Art. 68, do
Ato das Disposicées Constitucionais Transitorias da Constituicao Federal de
1988 e do Decreto 4.887/2003, os relatorios técnicos de identificacdo e
delimitacdo territorial sdo produtos resultante de estudos técnico-cientificos
que operacionalizam essa politica publica. Nesse campo de atuacdo
profissional, estdo sendo forjados embates técnico-cientificos em torno das
seguintes questdes: quais referenciais tedrico-metodolégicos sdo mais
adequados para a construcdo de um relatorio técnico de identificacio e
delimitacdo de um territorio quilombola? Quem sdo os quilombolas? Neste
artigo, apresento uma breve analise sobre essas questdes, tomando como
referéncias as perspectivas tedricas acionadas nos relatorios técnicos de
identificacdo e delimitacdo de territorios quilombolas produzidos pelo INCRA
na Bahia, entre 2003 e 2024.

Palavras-chave: Comunidades Quilombolas; Relatoérios Técnicos;
Referenciais Teoricos.

Abstract: In the context of the instruction of administrative processes of land
regularization of quilombola territories, under the terms of Art. 68, the
Transitional Constitutional Provisions Act of the Federal Constitution of 1988
and Decree 4,887/2003, the technical reports of identification and territorial
delimitation are resulting products of technical-scientific studies that
operationalize this public policy. In this field of professional activity,
technical-scientific clashes are being forged around the following questions:
which theoretical-methodological references are most appropriate for the
construction of a technical report identifying and delimiting a quilombola
territory? Who are the quilombolas? In this article, I present a brief analysis
of these issues, taking as references the theoretical perspectives used in the
technical reports on the identification and delimitation of quilombola
territories produced by INCRA in Bahia, between 2003 and 2024.

Keywords: Quilombola Communities; Technical Reports; Theoretical
References.
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Desde a década de 1990, no Brasil, inimeros relatérios técnicos de
identificacdo e delimitacdo dos territorios quilombolas tém sido produzidos,
com vistas a instrucdao de processos administrativos de regularizacao
fundiaria, com vistas a operacionaliza¢do do Art. 68, do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitérias da Constituicao Federal, promulgada em 1988.
Este direito constitucional garante aos remanescentes das comunidades dos
quilombos o direito a propriedade definitiva das suas terras e atribui ao
Estado o dever de emitir os respectivos titulos. Os relatorios técnicos, sdo,
desta forma, produtos resultantes de estudos técnico-cientificos destinados
a identificacdo e delimitacdo dos territdrios objeto da titulacdo coletiva, nos
termos do Decreto 4.887/2003 e das Instrucdes Normativas do INCRA!,
autarquia agraria competente para esse trabalho.

Ao longo desse tempo, a questao quilombola foi se conformando como
um campo de estudos para as Ciéncias Humanas e Sociais. Assim,
profissionais de diversas formacdes (antropologia, histéria, geografia,
sociologia, direito etc.) tém se envolvido nesse esfor¢o de implementar os
direitos territoriais das comunidades quilombolas, utilizando referenciais
teoricos os mais variados, como forma de caracterizar as comunidades e
justificar os seus pleitos perante ao Estado.

Nesse contexto, foram sendo forjados embates técnico-cientificos em
torno da seguinte questdo: quais aportes tedrico-metodolégicos sdao mais
adequados para a construcdo de um relatorio técnico de identificacdo e
delimitacdo de um territério quilombola? Quem sdo os quilombolas? Como
explicar a “quilombolidade”? de determinados grupos sociais? Sao

1 O Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA) é uma autarquia federal,
cuja missdo prioritaria é executar a reforma agraria e realizar o ordenamento fundiario
nacional. Criado pelo Decreto n° 1.110, de 9 de julho de 1970, atualmente o Incra esta
subordinado ao Ministério do Desenvolvimento Agrario e Agricultura Familiar (MDA) e
implantado em todo o territorio nacional por meio de 30 superintendéncias regionais (SR’s).
Dentre as acbes desenvolvidas pelo INCRA temos: a desapropriacdo de imoéveis rurais, a
implantagao do programa nacional de reforma agraria, a concessao de crédito instalacdo aos
assentados, a gestdo do cadastro rural, o geroreferenciamento e a certificacdo dos imodveis
rurais, controle da aquisicdao de terras por estrangeiros, a regularizacdo fundiaria dos
territorios quilombolas, dentre outros (www.incra.gov.br). Atualmente é a Instrucdo
Normativa/INCRA/N® 57/2009 que regulamenta a elaborac¢do dos relatérios técnicos de
identificacdo e delimitacdo dos territérios quilombolas (RTIDs).

2 Tomei o termo a partir da leitura de STEUERNAGEL (2010). Embora o autor ndo defina
explicitamente o que ele considera como ‘“quilombolidade”, aqui utilizo o termo como a
qualidade (ou as qualidades) que caracterizam uma comunidade como “quilombola.



camponeses (como tantos outros) que possuem multiplas identidades e,
entre as quais, a de “quilombolas”, ou sdo grupos sociais que estao vivendo
um processo de etnogénese ou emergéncia étnica3?

Neste artigo, apresento uma breve analise sobre essas questoes,
tomando como referéncias os relatorios técnicos de identificacdo e
delimitacdo de territérios quilombolas produzidos pelo INCRA na Bahia.
Segundo dados do INCRA, de 2003 a 2024, foram produzidos e publicados 328
relatérios de identificacio e delimitacdo de territérios quilombolas,
elaborados sob diferentes modalidades de execucdo: execucao direta,
convénios, contratos, termos de cooperacdo técnica, termos de execucdo
descentralizada, doagdes etct A Superintendéncia Regional do INCRA na
Bahia foi a que mais produziu relatérios neste periodo, totalizando 49
(quarenta e nove) relatérios publicados, constituindo-se, assim, num
importante locus de pesquisa sobre essa tematica, devido a quantidade e
diversidade de relatorios.

Este texto é um recorte de minha tese de doutorado intitulada
Antropologia e Estado: Uma Etnografia dos Processos de Reconhecimento
Territorial Quilombola na Bahia (2003-2018) (Santos, 2019), orientada pela
Profa. Dra. Ana Paula Comin de Carvalho. A pesquisa foi realizada a partir da
leitura e analise de relatorios técnicos de identificacdo e delimitacdo de
territorios quilombolas (etnografia documental), produzidos em diferentes
contextos, bem como através de entrevistas com os/as antropélogos/as
autores/as e com outros membros das equipes técnicass. Foi possivel, assim,

3 Discutindo o conceito de etnogénse/emergéncia, étnica Arruti (1997:27) coloca: “O atual
processo de atribuicdo de “direitos” as “comunidades remanescentes de quilombos” opera
um tipo de transformacdo semelhante entre as comunidades rurais negras, dando origem
também a processos de etnogénese. Como apontou Sider (1976), se o etnocidio é o exterminio
sistematico de um estilo de vida, em oposicdo a ele, a constru¢do fraternal de uma
autoconsciéncia e de uma identidade coletiva (de base racial e/ou histdrica) contra a acdo de
um Estado Nacional opressor, com vistas a ganhos politicos, entre os quais pode-se
encontrar alguma expectativa de autodeterminacao, deve ser chamada de etnogénese. Mas,
ressalta Sider, os grupos étnicos ndo sdo perseverados ou preservados, e sim criados. Isso faz
com que o processo de localizacdao e mobiliza¢do para o reconhecimento de “remanescentes”
fuja do universo das “questoes de raga”, para figurar no plano ndo s6 da etnicidade, mas da
etnogénese, ja que ndo se trata de recuperar etnias, no sentido convencional, mas produzir
novos sujeitos politicos, que se organizam mobilizando uma série de elementos de identidade
comum e de carater localizado que remetem a um mesmo passado de escraviddo e submissao,
a fim de alcancarem novos recursos, em particular os de natureza territorial”.

4Dados disponiveis em: https://www.gov.br/incra/pt-br/assuntos/governanca-
fundiaria/Acompanhamentodosprocessosderegularizacaoquilombola_ 06.11.24.pdf. Acesso
em 28 jan. 2025.

50 corpus de pesquisa para a tese, defendida em 2019, foram todos os relatdrios técnicos entdo
publicados na Bahia e 43 (quarenta e trés) entrevistas gravadas, principalmente com
antropdlogos/as, mas também com gedgrafos/as, agronomos e gestores publicos que
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fomentar uma analise reflexiva e comparativa dos referenciais tedricos
utilizados para a elaboracao dos relatorios.

Com efeito, uma das questoes da pesquisa foi a descricao dos aportes
teéricos mais acionados pelos/as autores/as e como estes foram
operacionalizados em cada caso concreto para justificar o pleito territorial,
quais as estratégias narrativas, conceitos privilegiados e os argumentos mais
utilizados 6. No trabalho, identifiquei 03 (trés) perspectivas tedricas
principais que embasaram os relatdrios técnicos: uma vinculada mais a
Geografia; outra vinculada mais a Sociologia e outra mais vinculada a
Antropologia. A perspectiva “mais geografica” centrou-se nas teorias da
questdo agraria; a perspectiva “mais socioldgica” centrou-se nas teorias do
campesinato; e a perspectiva “mais antropologica”, centrou nas teorias da
etnicidade.

E importante ressaltar que o qualificativo “mais” apareceu pelos/as
interlocutores/as da pesquisa como forma de enfatizar qual a perspectiva
predominante quanto ao campo de conhecimento cientifico (geografia,
sociologia ou antropologia), mas em cada uma delas outras perspectivas
tedricas podem estar associadas na construcdo do argumento. Por exemplo,
ser “mais socioldgico” nao exclui do relatdrio as referéncias a teorias mais
associadas a Antropologia e vice-versa, mas significa que uma certa
perspectiva, que eles/elas entenderam ser mais do campo da sociologia, teve
destaque na interpretacao dos dados e na construgao da narrativa.

Neste artigo apresento, pois, esses achados da pesquisa, com uma breve
analise de cada uma dessas perspectivas tedricas principais que subsidiaram
os relatdrios técnicos na Bahia. Além dessa introducdo, o artigo conta uma
secdo para a analise dos relatorios “mais geograficos”, outra para os
relatorios “mais socioldgicos” e outra para os relatérios “mais
antropologicos”, além das consideracoes e referéncias.

estiveram envolvidos no trabalho de producao dos laudos.

6 Em outros artigos apresento as discussoes tedrico-metodolégicas da minha pesquisa:

SANTOS, Flavio Luis Assiz dos. Uma etnografia dos laudos antropoldgicos de
reconhecimento territorial quilombola: apontamentos tedrico-metodolégicos e éticos da
pesquisa. Preladios, Salvador, v. 9, n. 10, p. 26-47, 2020. Disponivel em
https://periodicos.ufba.br/index.php/revistapreludios/article/view/36902

SANTOS, Flavio Luis Assiz dos. Fazer laudos: algumas questdes tedrico-metodologicas de
uma praxis institucionalizada. Campos, Curitiba, v. 20, n. 2, p. 175-188, 2019. Disponivel em
https://revistas.ufpr.br/campos/article/view/70952
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Os relatorios técnicos que foram identificados como ‘“mais
geograficos” foram aqueles produzidos sob a coordenacdo do Projeto de
Pesquisa GeografAR, vinculado ao Programa de Pds-Graduacdo em Geografia
da Universidade Federal da Bahia(UFBA) 7. Nesse contexto, a questao
quilombola é compreendida como uma das facetas da questao agraria, na
medida em que envolvem, precipuamente, disputas por relacoes de poder e
territoriais, motivadas pela desigual estrutura fundiaria brasileira, embora
fortemente marcadas por fatores étnicos e identitarios. O
autorreconhecimento das comunidades quilombolas e suas demandas por
regularizacdo fundiaria, sdo vistos como mais umas das estratégias de
resisténcia que alguns grupos sociais camponeses vém empreendendo para
permanecer no seu territério, frente aos diversos mecanismos de
expropriacao sofridos pela acdao do Estado e do Capital.

(...) identifica-se a continuidade da histdrica concentracdo de terras e
as enormes barreiras encontradas pelos grupos sociais que
reivindicam seus direitos territoriais para reverter esta permanéncia
histdrica. Aparentemente contraditério, mas como parte do mesmo
processo, identifica-se a emergéncia e consolida¢do dos movimentos
sociais no campo, enquanto forcas politicas de transformacdo social.
Em especial, o esfor¢o empreendido pelos trabalhadores rurais sem
terrapara “entrar” naterra, como, também, a organicidade dos povos
e comunidades tradicionais para retornar e/ou permanecer nas terras
que ocupam ha muito tempo através da luta e resisténcia pelo
reconhecimento legal dos seus territérios, legitimados
historicamente pelo uso para a reprodu¢dao material e imaterial da
vida (Germani, 2010:270)8.

Nesse sentido, o "étnico'" aparece como mais um elemento que esta sob
um mesmo denominador comum: a questdo agraria em sua dimensdo
territorial. Assim, as comunidades quilombolas nao estao dissociadas do
quadro em que se encontra a questao agraria nacional e regional. Para os/as

70 GeografAR (A Geografia dos Assentamentos na Area Rural), criado em 1996, é um Projeto
de Pesquisa, vinculado ao Departamento de Geografia e ao Programa de Pés-Graduagdo em
Geografia da UFBA, coordenado pela Profa. Dra. Guiomar Inez Germani e pela Profa. Dra. Gilca
Garcia de Oliveira, que desenvolve pesquisas com o propoésito de analisar os processos de
(re)producdo do espago geografico no campo baiano, em suas distintas temporalidades,
espacialidades e territorialidades. Os/as pesquisadores do GeografAR centram-se suas
pesquisas sobre assentamentos da reforma agraria, quilombolas, fundos e fechos de pastos,
temas de estudos vinculados a Geografia Agraria. Em 2004, o INCRA/BA firmou um convénio
com a UFBA e a UNEB, coordenado pelo GeografAR, para a elaboragdo de 05 relatérios de
identificagdo e delimitagao de territiorios quilombolas na Bahia (https://geografar.ufba.br/).

8 Citacdo da gedgrafa Guiomar Inez Germani, coordenadora do Projeto GeografAR/UFBA.
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autores/as dessa perspectiva téorica, o que esta ocorrendo no campo baiano
sdo processos de "luta na terra" e de "luta pela terra", que estdo associados a
organizacao dos camponeses em busca dos seus direitos e para manter um
modo de vida calcado nos lagos de parentesco, na solidariedade e nas aliangas
que marcam e demarcam os territorios vividos.

A politica de titulacao quilombola é encarada como mais uma forma de
conquista de determinados segmentos dos camponeses (grupos étnicos
quilombolas) frente aos diversos mecanismos do capital (articulados com o
Estado) para apropriar-se da renda capitalista da terra. Vem dai a retdrica da
"resisténcia" que marca sobremaneira os relatérios técnicos dessa corrente.
Esta politica, pois, constitui uma possibilidade para esses grupos resgatarem
(direito de retorno), por meio da desapropriacao, as terras tradicionalmente
ocupadas, mas que lhes foram sendo expropriadas ao longo do tempo em
virtude de processos de desterritorializacao. Desta forma, a intervencao
estatal de titulacdo quilombola representa, ao mesmo tempo, uma politica de
reforma agraria (redistribuicdo da terra), de regularizacdo fundiaria
(reconhecimento de ocupagdes tradicionais) e de reparacao (étnico-racial).

Nesses relatérios, sdo descritos os problemas agrarios provocados
pelos conflitos com os fazendeiros, a expropriacdo fundiaria, a
desterritorializacdo e reterritorializa¢ao dos grupos sociais e a interdi¢ao e/ou
diminuicdo do acesso aos recursos naturais, o que enseja prejuizos na
manutencao de um modo de vida camponés quilombola, por exemplo, como
a diminuicdo do namero de casas de farinha por falta de terra para plantar
mandioca e os problemas advindos da dificuldade de acesso a lagoas, rios,
fontes e outros recursos naturais existentes nos territorios. A associacdo
desses problemas com um processo de organiza¢ao dos camponeses em torno
da luta pelo acesso aos direitos (movimentos sociais) reforca a retérica da
"resisténcia" desses grupos frente a expansdo das relagées capitalistas no
campo baiano. "Tornar-se" quilombola, desta forma, é uma dessas
estratégias de resisténcia.

Metodologicamente, as comunidades quilombolas sao inseridas
primeiro numa regiao (contexto regional) onde a presenca de diversas formas
deluta ""pela" terrae ""na'" terra é algo recorrente; uma marca da continuidade
da questdo agraria (dos problemas agrarios) na Bahia. Para tanto, os
relatorios sdo construidos com o uso de varios dados quantitativos que
comprovam essa situa¢do. A analise parte da escala regional para a escala
local e ndo o contrario, como parece ser mais a tradicao disciplinar das
Ciéncias Sociais (Antropologia e Sociologia). O recorte “agrario” domina a
construcao da narrativa, com o foco mais na caracterizacao
espacial/territorial que na caracterizacdo étnica/identitaria.



Os relatérios técnicos identificados como “mais sociolégicos”® foram
aqueles produzidos sob a coordenacao de cientistas sociais com a formacao
mais concentrada na Sociologia, formados/as, sobretudo, sob a influéncia do
NUCLEAR®™. Nesses relatorios, foi acionada a teoria do campesinato,
articulando-a com a teoria da etnicidade. Assim, os quilombolas sao
caracterizados como, antes de tudo, camponeses que se reproduzem a partir
do trabalho familiar na terra. A narrativa é construida para demonstrar que
outras identidades relacionadas com a realidade camponesa podem se
sobrepor, todavia, a variante étnica quilombola aparece hoje como
fundamental para entender os processos sociais nas comunidades, mas nao é
determinante deles.

A gente ndo conseguia ver uma separagao tdo nitida entre as questoes
étnicas e as questdes de campesinidade porque estdo interligadas,
mas a gente sentia a necessidade de aprofundar a questdo étnica para
justificar essa ligacdo, para fazer sentido na discussdo. (...) As
comunidades quilombolas sdo diferentes das indigenas; elas se
aproximam mais das comunidades tradicionais campesinas, para
gente isso fazia sentido. (....) A gente enxergava usar a teoria do
campesinato como uma forma de complementar e de solucionar
algumas questdes que estavam com lacunas, que a teoria da
etnicidade ndo respondia. (....) A teoria do campesinato é mais ampla,
ela ndo aprofunda a questdo étnica, mas ela se utiliza de elementos da
teoria da etnicidade para explicar a separa¢dao de comunidades que se
veem diferenciadas por questdes étnicas, para demarcar esses
conflitos do campo também em torno de questdes étnicas™.

Esta forma de olhar sobre a realidade quilombola aparece nos relatorios
dessa perspectiva através de uma narrativa que busca mostrar que na sua
trajetoria historica o “rétulo” de quilombolas (mais recente) é acionado (a

9 Os termos “mais sociologico”, “olhar socioldgico”, “sociologia rural”, “perspectiva mais
socioldgica”, “pegada mais socioldgica”, “abordagem sociologica” e “visdo sociolégica”
foram usados pelas minhas interlocutoras em diversos contextos.

100 NUCLEAR (Nucleo de Estudos Ambientais e Rurais -
https://www.cienciassociais.ffch.ufba.br/nuclear-nucleo-de-estudos-ambientais-e-
rurais), criado em 1999, é um grupo de pesquisa interdisciplinar de pesquisadores da UFBA
(vinculado ao Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais e coordenado pela Profa. Dra
Lidia Cardel) que desenvolve atividades de pesquisa e extensdo voltadas para areas rurais e
meio ambiente. Os/as pesquisadores do NUCLEAR centra-se suas pesquisas sobre
camponeses, campo de estudos no Brasil que mais se desenvolveu a partir de trabalhos da
sociologia. Os/as profissionais vinculados ao NUCLEAR produziram relatérios técnicos de
identificacdo e delimitacdo de territorios quilombolas vinculados a convénios firmados pelo
INCRA com fundagdes de apoio a pesquisa da Bahia.

11 Trecho de entrevista com uma antrépdloga desse nucleo “mais sociolégico”, vinculada ao
NUCLEAR, refletindo sobre o contexto da sua pesquisa para os relatdrios técnicos.



partir de mediacGes externas) como parte de um processo identitario maior.
Ser quilombola nao é uma identidade exclusiva, relacionada unicamente ao
passado de resisténcia e a ancestralidade. A identidade quilombola vai sendo
forjada num longo processo de territorializacdao. Ela é retroalimentada
também pelas identidades de trabalhador/a rural, de trabalhador/a da roga,
de lavrador/a e de agricultor/a (uma cosmologia camponesa que tem a ver
com experiéncias e modo de vida e trabalho). E “(...) a constituicio de um
sujeito global (...)"*.

E uma postura tedrica muito préxima da perspectiva “mais
geografica”, ao “pensar a questdo agraria” como um elemento politicamente
forte para justificar o territorio. A questdo das situa¢des de mudancas sociais
e econdmicas que provocam os conflitos agrarios trazem ameagas a
sociabilidade quilombola e estimulam mobilizacoes identitarias étnicas e
reivindicagdes territoriais. Assim, esse olhar tedrico também reconhece a
etnicidade como um aspecto fundamental da realidade quilombola baiana.

O quilombola é, antes de tudo, um camponés que apresenta uma
cosmologia prépria, associada a ascendéncia negra e que possui uma
identidade étnica. O conceito de identidade é acionado nos relatérios em sua
variante étnica, ou seja, como uma das possibilidades de identidade social. A
identidade étnica é fundamental para subsidiar a investiga¢do sobre as
relagGes intergrupos (com o outro) e intragurpo (entre nods). Ademais, é
fundamental na explicacdo dos critérios de definicio dos membros e ndo
membros das comunidades pelos quilombolas e de eleiciao dos sinais
diacriticos e politicos, num contexto de relacdo desses grupos sociais com o
Estado.

A partir da construcdo de uma articulacdo tedrica entre estes
conceitos, a identidade é vista como um processo social muito denso que se
constitui na relacdo do nds com os outros. No caso das comunidades
quilombolas, a identidade étnica foi/é construida no processo de positivacado
da estigmatizacdo proveniente do preconceito racial e é acionada como mais
uma das identidades possiveis, a partir do reconhecimento estatal e pela
politica reparatoria. Desta forma, o processo identitario por que passam as
comunidades negras (sobretudo as rurais) que acionam o Art. 68 do ADCT nao
se restringe a variante étnica e nem é imperativo ao étnico. A identidade de
camponés ou de comunidade rural negra nao prejudica a identificacdo
enquanto remanescente de quilombo e, do mesmo modo, a identidade
quilombola ajuda a reforcar as outras identidades.

12 Termo usado por umas das minhas interlocutoras.



Os relatérios técnicos identificados como “mais antropolégicos”s
foram aqueles produzidos por cientistas socais, com formacao concentrada
na Antropologia, muitos deles/as vinculados ao PINEB'. Nestes casos, 0
referencial tedrico, diferentemente dos relatérios da perspectiva “mais
socioldgica”, privilegiou o “recorte étnico”, numa evidente adesdo a teoria da
etnicidade. Para essa corrente, a questao quilombola se aproxima muito da
questdo indigena, sendo o sentimento de pertencimento (identidade) dado
pela ancestralidade fundamentalmente.

(...) 0 objeto quilombo légico que passa pela Sociologia Rural também
mas a etnicidade esta muito mais, as teorias da etnicidade sdo muito
mais eficientes para pensar aquilo ali (os quilombos) ou
extremamente necessaria; também a Sociologia Rural mas o cerne da
questdo, da pergunta que é feita para gente a teoria da etnicidade
responde melhor; (...) aidentidade é um processo de construcdo e com
certeza muitos ali (os quilombolas) eram vistos simplesmente como
agricultores, simplesmente como marisqueiras porque a sua origem
histérica nunca havia sido problematizada; entdo loégico que eles
nunca se pensaram e haviam sido pensados enquanto quilombos (...)*.

A etnicidade aqui é a questdo central. A identidade quilombola esta
associada a um passado de resisténcia a escraviddo que é anterior a
territorialidade dos grupos (origem comum, ancestralidade negra e
resisténcia). Primeiro vem a etnicidade (a autoafirmacdo étnica dada pelo
parentesco, por uma origem comum, “de se sentir de um grupo”) e depois
vem a territorialidade camponesa (o sentimento de ligacdo a uma
determinada terra). A énfase é na resisténcia e no pertencimento étnico. Isto
é que justifica a delimitac¢do do territério quilombola.

Nesse sentido, os quilombolas acionam a sua origem étnica e
desenvolveram uma forma de trabalhar a terra que os caracteriza como
camponeses, mas a sua identidade quilombola s6 pode ser “externada”

13 Os termos “mais antropoldgico”, ‘“olhar antropologico”, “perspectiva mais
antropolégica”, “pegada mais antropoldgica”, “abordagem antropoldgica” e “visdo
antropolégica” foram usados pelas minhas interlocutoras em diversos contextos.

14 0 PINEB (Programa de Pesquisas sobre Povos Indigenas do Nordeste Brasileiro ), criado em
1971, é um programa de pesquisa sobre povos indigenas do nordeste brasileiro (vinculado ao
Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia da UFBA e coordenado pela Profa. Dra. Maria
do Rosario Carvalho) que tem como objetivos, entre outros, produzir conhecimento sobre os
povos indigenas da Bahia e do Nordeste e, a partir da elaboragdo tedrica, ajudar na formulagdo
de politicas indigenistas pertinentes. Os pesquisadores do PINEB estudam
fundamentalmente indigenas, tema que no Brasil centrou-se nas pesquisas sobre etnicidade,
desenvolvidas sobretudo por antropé6logos/as.

15 Trecho de entrevista com uma antropdloga desse ndcleo “mais antropolégicos”, vinculada
ao PINEB, sobre o contexto de elaboragao de relatodrios técnicos.



(acionada para fora) quando, num contexto pos-Constituicio de 1988, eles
tiveram uma expectativa de direitos, se reposicionando politicamente frente
a todos os preconceitos que sofreram e reivindicando a regularizagao
fundiaria do seu territério (Cunha, 1986). Com efeito, a etnicidade sempre
esteve presente, mas estava como que “submersa” e emergiu (“emergéncia
étnica”) “sobrecarregando de sentido” determinados sinais diacriticos das
comunidades (“pegada étnica”).

Para esses/as autores/as, a teoria do campesinato, embora mais
adequada para um “recorte de classe”, pode até ser utilizada em alguns
aspectos, mas o que importa, de fato, é o “recorte étnico”.

Vocé tem que ir direto no ponto: qual é a identidade social? E essa?
Entdo vocé vai usar uma teoria que tem a ver com essa identidade
social, ndo vai usar outra coisa que ndao tem a ver com esse
pertencimento e vocé tem que ligar esse pertencimento a terra porque
seu laudo é territorial, vocé pode até usar como apoio as teorias de
campesinato, vocé até pode, mas ndo é isso que importa (..) O
relatério é antropologico!™
Nos relatorios dessa perspectiva analitica, o étnico é o fio condutor do
argumento e na perspectiva “mais sociologica” o étnico aparece como um dos
aspectos da identidade social (a identidade étnica). Portanto, o ponto de
divergéncia entre as duas perspectivas tedricas esta no foco que é dado ao
lugar da etnicidade na trajetéria das comunidades quilombolas. Contudo,
tanto os relatorios “mais sociolégicos” quanto os relatérios “mais
antropologicos”, ao contrario dos relatdrios “mais geograficos”, apresentam
uma narrativa cuja énfase esta mais na caracterizac¢do étnica/identitaria que
na caracterizacao espacial/territorial.

As diferentes perspectivas tedricas identificadas nos relatérios técnicos
de identificacao e delimitacdo territorial quilombola na Bahia buscaram,
mesmo que implicitamente, responder algumas questoes centrais: Por que
determinada comunidade é quilombola? O que é ser quilombola? Como
“enquadrar” as comunidades pesquisadas nos parametros juridicos das
normas em vigor? Quais questionamentos seriam colocados pelas
contesta¢des quanto a identidade quilombola das comunidades? Para que
uma politica fundiaria diferenciada para os quilombolas? Sdo questdes
intrinsecamente associadas a prépria politica de regularizacdo de territorios

16 Trecho de entrevista com uma antropé6loga que caracteriza os seus relatérios como de
“cunho antropologico”.



quilombolas; fomentando debates institucionais, técnicos, académicos e
politicos.

No que se refere especificamente a utilizacdo da teoria do campesinato
e da teoria da etnicidade, nao podemos trata-las como campos autéonomos,
mas a pesquisa mostrou que, a partir de uma determinada “t6nica de
formacdo académica”, deu-se mais énfase a uma determinada linha teérica.
Portanto, ndo ha como analisarmos estes relatorios sem nos referirmos a
teoria social e a histéria dos ntcleos formadores dos cientistas humanos e
sociais no Brasil.

Muito embora possamos pensar que houve nas ultimas décadas uma
migracao das referéncias da teoria do campesinato para as referéncias da
teoria da etnicidade no que tange os relatorios técnicos, ndo podemos dizer
que haja, na histéria das ciéncias humanas e sociais no Brasil, diferencas
disciplinares que autorizem associar exclusivamente a teoria do campesinato
a Sociologia (ou a Geografia) e a teoria da etnicidade a Antropologia. Ambas
foram/sao desenvolvidas por todas as disciplinas. Contudo, os/as
meus/minhas interlocutores/as de pesquisa traduziram essa questdao em
termos de diferencas disciplinares.

O que foi possivel verificar é que, na Bahia, a demanda por relatérios
técnicos quilombolas acabaram “abrindo um campo profissional e tedrico-
metodoldgico” que foi ocupado basicamente por profissionais formados pela
UFBA, habilitados em Geografia, em Antropologia e em Sociologia. Nesta
universidade, por exemplo, a formacao curricular dos cientistas sociais tem
um caminho em comum, mas em um momento da trajetoria académica, os
graduandos escolhem uma determinada especializacao (Sociologia,
Antropologia ou Ciéncia Politica), o que os tornam profissionais
diferenciados em suas perspectivas de analise. No caso da Geografia, o
paradigma da questdo agraria é a principal “tradicdo de estudo” de formagao
dos/as gedgrafos/as nesta universidade. Trata-se, pois, de uma configuragao
local, constituindo-se num dado importante para a compreensao dos
relatérios produzidos na Bahia num determinado periodo, mas que, de forma
alguma, pode ser generalizado, extrapolado para pensar outras situagoes
sociais que deram origem aos relatdrios técnicos dessa natureza no Brasil.
Relatorios produzidos por outros/as profissionais, formados por outras
universidades e/ou em outras épocas, em outros contextos, provavelmente
apresentardo outras perspectivas analiticas quanto ao lugar da teoria do
campesinato e da teoria da etnicidade (e da relagao entre ambas) como
balizadoras da identificacdo e delimitacdo dos territorios quilombolas.

Outro elemento fundamental é a vinculacdo do/a autor/a do relatorio
técnico aos grupos de pesquisa da UFBA. Foram 03 grupos de pesquisa



principais (GeografAR, NUCLEAR e PINEB), que mais formaram profissionais
que atuaram na producdo de relatorios de identificacdo e delimitacao de
territdrios quilombolas na Bahia no periodo da pesquisa. Com efeito, cada
grupo de pesquisa buscou firmar suas posi¢oes levando ao debate da producao
dos relatérios a experiéncia adquirida em diversas pesquisas académicas e
oferecendo um determinado enquadramento tedrico para a questdo da
identificacdo e delimitacdo dos territorios quilombolas. O fato é que foram
estas trés “tradicoes de estudo” que acabaram norteando os debates
envolvendo a producdo dos relatdrios técnicos e, como consequéncia, de
modo geral, os relatorios que foram produzidos pelas equipes que eram
oriundas (ou tinham aproximacao teoérica) do GeografAR foram os relatdrios
“mais geograficos”; os que foram produzidos pelas equipes oriundas (ou
tinham aproximacdo tedérica) do NUCLEAR foram os relatorios ‘“mais
socioldgicos” e os que foram produzidos pelas equipes que eram oriundas/o
(ou tinha aproximacdo tedrica) do PINEB foram os relatérios ‘“mais
antropologicos”.

Vale ressaltar que cada perspectiva tedrica (seja “mais geografica”,
“mais sociolégica” ou “mais antropolégica”) representa uma determinada
“trajetdria de olhar sobre a realidade” e, portanto, ndo se constitui numa
perspectiva mais ou menos correta. Sao arcabougos tedricos possiveis para
entender a quilombolidade dos grupos sociais que reivindicam direitos
territoriais (e outros), que acabam convergindo para a construgao de
justificativas plausiveis, etnograficamente ancoradas, para a delimitacdo dos
territorios quilombolas.
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Resumo: Este artigo aborda a mobilizac¢do de artesanatos como estratégia de
garantia e manutencao do direito territorial quilombola. Por meio de pesquisa
etnografica realizada com artesds e artesdos do Quilombo Campinho da
Independéncia, localizado em Paraty/R], investigou-se o processo de
etnicizacdo e constituicio do valor politico de objetos materiais, hoje
categorizados enquanto artesanatos. A investigacao a respeito deste processo
de atribuicdo de sentidos politicos aos objetos deu-se a partir da analise
historica e processual da politica de valor dos artesanatos. Para além de uma
alternativa econdmica, os artesanatos sdo instrumentos de estratégia coletiva
na luta por direitos politicos pautados na etnicidade.

Palavras-chave: Antropologia Politica; Identidade Etnica; Quilombos;
Artesanato.

Abstract: This article approaches the mobilization of handicrafts as a strategy
to guarantee and maintain quilombola territorial rights. Through
ethnographic research carried out with artisans from Quilombo Campinho da
Independéncia, located in Paraty/RJ, the process of ethnicization and
constitution of the political value of material objects, today categorized as
handicrafts, was investigated. The investigation into this process of
attributing political meanings to objects was based on the historical and
procedural analysis of the value policy of crafts. In addition to being an
economic alternative, handicrafts are instruments of collective strategy in
the fight for political rights based on ethnicity.

Keywords: Political Anthropology; Ethnic Identity; Quilombo; Handicraft.



Quilombola é a casa de estuque. S6 que ai veio a casa de alvenaria entdo
deixamos a loja como representante do quilombo, que é quilombola
né. A loja de estuque, entdo, ndo pode desmanchar. Tem que ser de
estuque mesmo. Representar o nosso lugar, sendo vao chegar ai e
cadé? Ndo tem nenhuma casa de estuque no lugar e vocés sdo
quilombolas? Porque quando o governo vier, cadé? [...]. Nao pode ficar
sem, sendo o governo vai e toma nossas terras e ddo para outro.

Essa foi uma fala (2023) de um dos artesaos do Quilombo Campinho da
Independéncia (Paraty/R]) a respeito da casa de artesanato comunitaria ser
uma construcao aos moldes de uma casa de estuque'. Foi a partir deste
momento que dei a devida atencdo etnografica a relacdo entre os artesanatos>
e a luta por direitos quilombolas.

Os artesanatos sao objetos em constante fluxo. Essencialmente manual,
individualizado e, a0 mesmo tempo coletivo e mutavel, o trabalho artesanal é
desenvolvido em contextos heterogéneos e diversificados a partir do tempo e
daliberdade de criacdo de artesas e artesdos em relacdo a forma, aos materiais
e as tecnologias empregadas. Utilizados como fonte de renda, sdo também
preenchidos por categorias sociais de significacdao oriundas de diferentes
modos e visoes de vida, fazeres e estéticas. Esses objetos compdem o universo
de alternativas econémicas e elementos culturais caracteristicos do grupo.

O Quilombo do Campinho é uma comunidade? que esta em sua sétima
geracdo e possui sua referéncia histérica em comum no mito das trés
mulheres (Gusmao, 1995) trazidas na condi¢do de escravizadas para a antiga
Fazenda Independéncia, localizada em Paraty. Com a decadéncia do engenho,
as terras da fazenda foram doadas para as trés mulheres, configurando-se,
assim, como terras de preto (Almeida, 2008). Foi nessa ocupacao descontinua
do territorio (Lima, 2009)4 compreendido entre as antigas fazendas da

1 Casa de artesanato é a denominacdo dos espacos de comercializacdo dos artesanatos dentro
do Campinho. Estuque é um tipo de construcdo na qual se utiliza a técnica do pau a pique. A
casa de estuque é considerada a casa tradicional quilombola

2 A categoria artesanato foi introduzida por meio da relagdo com os comerciantes da cidade e
com turistas.

3 Denominacdo utilizada pelos proprios moradores do Campinho.

4 Descrevo na dissertacdo diferentes projetos de coloniza¢do agricola baseados em um
discurso de desenvolvimento e moderniza¢dao promovidos pelos governos federal e estadual
que atingem os moradores do Campinho, forcando-os a uma sedentarizacao e uma nova



Independéncia e de Paraty-Mirim, denominado de Sertao da Independéncia,
que se deu a formacdao de um campesinato negro (Gomes, 2015) constituido
por meio da producdo agricola em rogas de feijao, milho, cana e hortalicas,
sobretudo a producao da farinha de mandioca, a qual era alimento basico de
consumo e também de comércio (Gusmao, 1995). Balaios, tipitis e peneiras,
portanto, ja estavam presentes nas relacoes e atividades do cotidiano da
comunidade para usos pessoais e coletivos, principalmente no trabalho na
roca, antes mesmo de serem comercializados e classificados como artesanato.

A andlise da situacdo colonial (Balandier, 1993) que constitui
historicamente o Campinho é imprescindivel para perceber a condicdo social
e econdOmica vivenciada por seus moradores. Com a estigmatizacao dos
sujeitos, o crescimento da comunidade e as dificuldades de obtencao de renda,
um nuacleo familiar especifico passou a comercializar esses artefatos
utilizados no trabalho naroca, tanto para comerciantes e moradores da cidade
quanto para os outros nucleos familiares do Campinho e bairros préoximos. Ao
longo do tempo, outras familias come¢aram também a produzir esses e outros
objetos para vender na cidade, configurando, entdao, uma possibilidade de
geracdo de renda para além da venda da farinha e dos esporadicos servigcos
que surgiam para os homens em outros municipios. Portanto, de artefatos a
mercadorias utilizadas no trabalho na roca, a situacao mercantil desses
objetos comeca a se conformar como seu traco social mais relevante
(Appadurai, 2008).

A comercializacao desses objetos sofre alteracGes a partir da mudanca
da condicao de posseiros para a condicao quilombola. No processo de
reconhecimento étnico descrito por Lima (2009) em sua etnografia, é
possivel perceber que os artesanatos possuem um papel essencial como
elemento de construcado identitaria no contexto de construgao de Paraty como
um destino turistico, sendo considerados ‘“uma marca do grupo negro de
Campinho frente a outros grupos da regiao” (Gusmao, 1997, p. 4). O processo
de reconhecimento étnico representou o comec¢o de intiimeros projetos
desenvolvimentistas de forma que o Campinho se tornou o que Grunewald
(2003) denomina de uma comunidade etnoturistica, atendendo ao gosto pelo
exotico e pelo diferente dos turistas. Os artesanatos, neste contexto, sao
agregados de um valor cultural o qual os insere no universo de elementos
tradicionais da cultura quilombola.

organizacado territorial que formam “cercas vivas em torno do grupo negro” (Gusmao, 1995,
p.122). Essas a¢Oes governamentais impactaram diretamente na delimita¢do da terra.



O cenario atual do trabalho das artesds e dos artesdos do Campinho é
caracterizado pela comercializacdo dentro do territério por meio de cinco
casas de artesanato, além da grande quantidade de encomendas para todo o
pais e também participacdo em exposicoes e oficinas diversas. Os artesanatos
sao classificados como uma das principais atividades produtivas, sendo
reconhecidos como o forte da comunidade, visto que sao fundamentais na
reproducdo social e econdomica do grupo. Porém, tal forca ndo se atribui
apenas a isso.

Os artesanatos sdo instrumentos de estratégia coletiva para garantia e
manutencdo de direitos politicos, especialmente o direito territorial. Ao longo
das transformacoes sociais no Campinho>, ha uma substituicdo da utilidade
pratica por uma utilidade politica desses objetos, ou seja, o uso desses objetos
passa a ndo ser mais uma realidade no interior das unidades domésticas,
dando lugar a um uso conformado de sentido politico, o qual tem sua
constituicdo a partir do processo de reconhecimento étnico. A singularidade
de significacOes e agenciamento dos sujeitos a partir de suas relacées sociais
remete ao proprio processo de constituicio e constante mudanca da
comunidade, evidenciando uma mudanca também em relacio ao quadro
valorativo dos objetos na medida em que sao mobilizados no processo de
afirmacao da identidade quilombola.

Proponho-me, neste sentido, apresentar o processo de atribuicao de
sentidos politicos aos artesanatos no Quilombo do Campinho, trazendo
analises desenvolvidas na dissertacao, assim como alguns desdobramentos.
Para isso, o artigo esta organizado a partir de trés momentos que identifico
uma relacdo entre artesanatos e politica, as quais destaco como fundamentais
na constituicdo da identidade étnica do grupo ao mesmo tempo que sio
fundamentais também na constituicdo da dimensao politica desses objetos.
Em um primeiro momento, descreverei o contexto de articulacao da luta em
defesa da terra, apresentando o lugar dos objetos nessa luta. Em seguida,
apresentarei questdes acerca do reconhecimento étnico do Campinho e a
etnicizacao dos artesanatos, com destaque ao projeto de desenvolvimento
sustentavel da comunidade e ao processo de turistificacio do municipio de
Paraty. Por fim, destacarei trés acées os quais foram imprescindiveis para
minha compreensao a respeito da mobilizacao dos artesanatos como

5 0 que se evidencia neste ponto é uma nocdo essencializada de quilombo que tem as
transformacoes sociais, especialmente aquelas relacionadas a melhoria da infraestrutura na
comunidade como casas de alvenaria, energia elétrica, internet, dentre outras, como perda
de uma esséncia da identidade quilombola. Nos artesanatos essa no¢do se expressa na nao
utilizacdo dos objetos no cotidiano dos proprios produtores.



estratégia de manutengao do direito territorial quilombola no Quilombo do
Campinho.

O presente texto é resultado do trabalho de campo etnografico realizado
com as artesas e os artesdaos do Quilombo do Campinho durante trés meses
ininterruptos, entre fevereiro e abril de 2023, para elaboracao da minha
dissertacao de mestrado. O trabalho de campo foi realizado por meio de
alguns recursos que auxiliaram a delimitacdo do universo etnografico da
pesquisa, como entrevistas formais e informais, observacao e producao de
narrativas imagéticas, utilizando como instrumentos um caderno e um
gravador para tomar notas, meu proprio celular para a producdo de
fotografias e videos e a elaboragdo de um diario de campo feito sempre ao fim
do dia. A pesquisa foi realizada com artesas e artesdos de diferentes nucleos
familiares, especificamente as familias que possuem casas de artesanato.

Importante ressaltar, que os objetos nao sao tomados nesta pesquisa
como entidades isoladas em um universo proprio, mas como estratégia
metodolodgica e teodrica (Bitter, 2010) e em constante fluxo e movimento
(Appadurai, 2008). Os percursos dos objetos os quais me propus a seguir me
guiaram até a histéria da formagdo do Quilombo Campinho da Independéncia
e ao entendimento dos artesanatos como elementos essenciais nos processos
de constitui¢cao do grupo, sobretudo na garantia e na manutenc¢ao de seus
direitos politicos.

O municipio de Paraty passa por diferentes ciclos econdmicos que
posicionam a regidao como prioridade na formac¢do nacional, sobretudo na
economia colonial e imperial. Sua localizacao geografica favoreceu a posigao
da cidade como um importante entreposto comercial, principalmente de
africanos escravizados, e como um dos principais portos de escoamento das
produgdes de ouro e café do pais. Entretanto, esse prestigio é afetado pelo
projeto de modernizagdo do Império apds a inauguragao da Ferrovia Pedro II
na segunda metade do século XIX (Ibram, 2022). As consequéncias desse
projeto para Paraty sao resumidas em uma decadéncia econdmica e uma
diminuicdo populacional devido ao éxodo de jovens, corroborando com a
construcdo de uma narrativa a qual marca o inicio de um periodo de
decadéncia e isolamento do municipio.



A década de 1950 marca um novo ciclo de Paraty, desta vez o ciclo do
turismo. A constru¢ao de uma estrada ligando Paraty e a cidade de Cunha, em
Sdao Paulo, é o passo inicial que viabiliza a incipiente chegada de
empreendimentos turisticos. Entretanto, foi apenas entre as décadas de 1960
e 1970 que o ciclo do turismo comecou a se estruturar no municipio com o
grande projeto do trecho da rodovia BR 101 conhecido como Rio-Santos.

Sua construcao esteve relacionada com o Plano de Aproveitamento
Turistico, conhecido como Projeto Turis, elaborado pela empresa francesa
Scet Internacional e sob responsabilidade da Agéncia Brasileira de Promoc¢do
Internacional do Turismo (Embratur) entre 1972 e 1973, cujo objetivo era a
turistificacao da regido litoranea denominada de Costa Verde®, a qual por meio
desse processo atingiria as etapas de seu pleno desenvolvimento (Embratur,
1975). A abertura da estrada integra o conjunto de obras realizadas durante a
ditadura militar que representam o avan¢o da fronteira capitalista em
territorio nacional, sendo conhecida como a estrada do turismo (Fontanelli,
2018). A Rio-Santos, portanto, abriu os caminhos para o turismo na regiao
(Feitosa; Silva, 2015), simbolizando a modernizacao desse litoral, dado que,
como consta no projeto, “cada novo palmo de estrada consegue medir um
novo indice de desenvolvimento potencial" (Embratur, 1975, p. 1).

O papel da Embratur como instrumento do Estado na politica de
reordenamento’ propunha a¢des de produzir, fixar, reproduzir e legitimar
representacées e simbolos de uma identidade nacionalista (Alfonso, 2006;
Andrade, 2020). “A EMBRATUR fruia de poderes excepcionais: legislava e
executava ao mesmo tempo” (Cavalcanti; Hora, 2002, p. 60), confirmando,
assim, a sua importancia no processo civilizador. A agéncia, enquanto um
dispositivo legal na formacgao nacional, colabora com o projeto colonizador
em Paraty na medida em que declara a regidao como prioritaria para o turismo
nacional e internacional, corroborando, neste sentido, com a manutencao do
controle e poder do Estado no municipio.

As acOes da Embratur “balizaram a concep¢do governamental de
progresso do pais, unindo as diretrizes para as atividades da industria do
turismo ao interesse governamental de desenvolvimento econdémico”
(Feitosa; Silva, 2015, p. 299), ao passo que “tinha como uma de suas
atribuicdes, a celebracdo de estudos e convénios no interesse da industria

¢ Denominacdo utilizada para referenciar a regido turistica localizada entre o litoral sul do
estado do Rio de Janeiro e o litoral norte do estado de Sao Paulo. Foi definida como regiao
prioritaria para o desenvolvimento do turismo a nivel nacional durante a ditadura militar.

7 Para aprofundamento no papel politico da EMBRATUR como formadora de imagens da
identidade nacional, ver a etnografia de Alfonso (2006) sobre a histéria da agéncia.



nacional de turismo” (Feitosa; Silva, 2015, p. 300). Para além de reordenar o
territério, o projeto também tinha como objetivo capacitar técnicos
brasileiros nas metodologias estrangeiras de planejamento turistico. Como é
possivel perceber, a Embratur cumpre um papel fundamental no projeto de
formacao nacional por meio do controle da expansdo do turismo no pais.
Compreendo, a vista disso, que os processos de turistificacdo sdo a¢des do
governo integradas aos processos de formacao de Estado e construcdo da
nacaos.

No municipio de Paraty, essa territorializacdo turistica é promovida
pela construcao de uma narrativa centrada na no¢ao de isolamento e na
preservacdao historico-cultural e natural da regido, justificativas que
legitimam o projeto. Esta caracteristica peculiar de Paraty evoca uma visdo
romantica do passado (Silva, 2004), apresentando-o como um local nao
alcancado pela modernidade. Tal visdao contribui para a formacao de um
imaginario exotizante, retratando Paraty como um lugar perdido no tempo
em um contexto de redescoberta. Segundo Silva (2004), essa perspectiva
incentivou a manutencao de manifestacdes culturais por uma elite cultural
motivada pelo interesse no exotico e culturalmente distinto.

A abertura da Rio-Santos trouxe também o que alguns moradores
chamam de pacote BR. A sua chegada traz intmeros desafios para o
Campinho, como a especulacdo imobiliaria, o assalariamento da forca de
trabalho e novas relacoes de poder e dominacao. Essa expansao capitalista em
Paraty provoca também uma reestrutura¢do agraria em termos de terra e
trabalho (Gusmao, 1995), estimulando, como resultado, inimeros conflitos
fundiarios no municipio. O intenso processo de turistificacdo acarretou uma
crescente valorizacao das terras em Paraty, ocasionando o aparecimento de
herdeiros que reivindicavam a reintegracao de posse® das terras ocupadas

8 Esta afirmacdo possui como base os apontamentos de Lima (2013; 2015) e Lima e Dias (2021)
a respeito dos estudos de ac¢oes do governo, em outras palavras, as politicas publicas como
parte do processo de “fazer-se Estado”, para além dos seus limites juridicos e formado por
multiplos atores envolvidos no processo, privilegiando as dimensdes de processo, fluxo e
performance na abordagem antropoldgica do Estado.

9 Antes mesmo da chegada desses herdeiros, ja existiam conflitos fundiarios, especialmente
apos o tombamento de Paraty em 1958 e o titulo de Monumento Nacional em 1966, como
sinaliza Gusmao (1995). Além disso, as terras também eram alvo de constantes tentativas de
expropriacao por parte dos fazendeiros de Paraty-Mirim (Lima, 2009; Feitosa, 2016).
Descrevo de maneira mais extensa em minha dissertacdo os diferentes conflitos fundiarios
do Campinho, tanto em relagdo as a¢des de fazendeiros e pretensos donos das terras quanto
em relagdo as a¢oes do Estado.



pelos moradores do Campinho. Foi neste cenario que se articulou a luta em
defesa da terra.

A comunidade construiu sua luta por meio do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Paraty (STRP) e pela organizacao em torno de uma
Comunidade Eclesial de Base (CEB) ligada a Comissdo Pastoral da Terra (CPT)
da regido. Em 1975, os moradores buscaram seus direitos frente a ameaca de
um novo dono, recorrendo a ajuda, em um primeiro momento, do STRP e,
posteriormente, da CPT, a qual auxilia o grupo na instaura¢ao da acdo de
usucapido pelas familias. Nesse contexto, apesar de parecerem ser invisiveis,
os objetos possuem o seu lugar de destaque.

O custeio do pagamento do advogado responsavel pela agdo de
usucapido acontecia por meio de uma arrecadacdo comunitaria entre as
familias. A maior parte do dinheiro arrecadado foi proveniente da venda da
farinha de mandioca que tinha em seu processo de producao o uso de tipiti,
peneiras e balaios, além da propria venda desses objetos. A comercializacdo
dessas mercadorias possibilitou a geracdo de renda para além das
necessidades do cotidiano, mas também o custeamento da luta em defesa da
terra. Esse é o primeiro momento em que um uso politico pode ser
identificado na relacdao entre os sujeitos e os artesanatos, mesmo que de
forma incipiente e sem uma intencdo explicita de mobiliza-los politicamente.

Encontramos nesse contexto a humildade das coisas descrita por Miller
(2013), isto é, a inconsciéncia sobre as coisas materiais é um fator
determinante do seu poder. Apesar de esquecidos ou comumente relegados a
uma posicdo secundaria na maioria das pesquisas sobre o Campinho, os
objetos que hoje sdo denominados de artesanatos ja eram mobilizados pelos
moradores do Campinho em seus processos de resisténcia antes mesmo de
serem classificados como o forte da comunidade. O valor politico desses
objetos comeca, aqui, a se constituir como parte do mesmo processo de
constituicdao do grupo. Afinal, como Miller (2013) afirma, a relacdao entre
sujeitos e objetos é algo indissociavel.

O Quilombo do Campinho foi o oitavo territorio a ser reconhecido no
pais, sendo o primeiro do estado do Rio de Janeiro. O processo de
reconhecimento étnico iniciou-se no final de 1997 com a inclusdo do
Campinho na lista dos 50 grupos quilombolas a serem reconhecidos pela
Fundacdo Cultural Palmares (FCP), em convénio com o Ministério Pablico
Federal (MPF), no projeto de ambito nacional intitulado Mapeamento e



Sistematiza¢do das Areas Remanescentes de Quilombo. No mesmo ano, o
relatorio do projeto foi elaborado (Gusmao, 1997) e, no ano seguinte, o laudo
antropoldgico sobre o Campinho publicado (Brasil, 1998). Em marc¢o de 1999,
foi realizada a outorga da titulacdo das terras e a certificacdao publicada no
Diario Oficial da Unido (DOU) em marco de 2013.

Lima (2009) destaca um intenso trabalho da Associa¢cao de Moradores
do Quilombo do Campinho (AMOQC) na manipulacao de elementos culturais
para a construcao da identidade quilombola do grupo. Os artesanatos, nesse
contexto, sao utilizados como instrumentos para garantia de direitos
politicos, promovendo, assim, a etnicizacdo desses objetos, dado que o
artesanato é escolhido como um sinal diacritico da identidade quilombola na
organizacao social da diferenca cultural. Esse processo marca o momento no
qual os artesanatos adquirem significacdo na afirmacao dessa identidade
quilombola constituida por meio da memaria como a referéncia que estrutura
aluta e o direito a terra tradicionalmente ocupada que, de acordo com Almeida
(2008), é a categoria utilizada com a finalidade de dar conta, académica e
politicamente, do reconhecimento das diversas formas de apropriacao de
recursos naturais, envolvendo atividades produtivas diversas como o
artesanato, e abarcar a construcdo politica de identidades coletivas.

A titulacao das terras foi um passo fundamental para o comeco de
inimeros projetos na comunidade. Logo apds a titulagdo, a AMOQC foi
convidada a participar de uma reunido em Brasilia com a FCP e outros 6rgdos
federais. Nesta ocasido, o artesanato foi reconhecido como uma atividade
sustentavel exercida no Quilombo do Campinho com potencial de manter os
moradores trabalhando dentro da comunidade sem se submeter ao crescente
assalariamento da forca de trabalho decorrente da expansao dos
empreendimentos turisticos em Paraty.

Esse ja era um desejo da comunidade desde o aumento do turismo e o
crescimento do assalariamento, uma vez que a demanda turistica pelos
artesanatos caracterizavam uma alternativa para fugir da exploragao do
trabalho, da necessidade de depender de um patrao e dos conflitos com os
comerciantes da cidade, os quais compravam os artesanatos por pre¢os mais
baixos do que eram ofertados, visto que o grupo de artesdos tinham pouca
margem de negociacao porque dependiam das vendas, garantindo, assim,
lucros altos para os comerciantes na revenda. Dessa forma, a construcao de
uma casa de artesanato comunitaria foi uma oportunidade para que o grupo
de artesdaos conseguissem se organizar e assumir o controle da



comercializacao dos seus artesanatos e, assim, comecar a trabalhar sem sair
da comunidade.

O reconhecimento do artesanato como o forte da comunidade pode ser
entendido como uma a¢do estratégica na medida em que sdo elementos que
materializam o imaginario ex6tico em torno da identidade quilombola e do
modo de ser quilombo™ a fim de possibilitar o acesso do grupo as politicas
publicas, mas também sua producao para consumo turistico. A organizac¢ao
em torno dessa atividade foi o ponto de partida para a organizacao da
comunidade em torno da atividade turistica" e tal reconhecimento, portanto,
representa a incorporacao do Campinho ao projeto de construcao da Paraty
turistica por meio da formac¢do de uma comunidade a ser ofertada ao mercado
turistico e aos avidos turistas em busca de um Outro exotico e diferente,
caracteristica latente do turismo étnico, como bem definida por Grunewald
(2003).

O planejamento do turismo dentro da comunidade ocorreu a partir do
Plano de Desenvolvimento Sustentavel da Comunidade de Campinho da
Independéncia® promovido pela FCP, com apoio do Programa Nacional de
Fortalecimento da Agricultura Familiar (Pronaf), sob a supervisao do
Ministério do Desenvolvimento Agrario e Agricultura Familiar (MDA).
Durante o més de junho de 2000 ocorreram oficinas de planejamento com o
objetivo de elaborar um diagndstico da situagdo atual do Campinho, elaborar
um plano de acdo para o desenvolvimento sustentavel da comunidade e
identificar e estabelecer as parcerias para a implementacao do plano. Os
encontros contaram com a participacao de representantes de movimentos
sociais, pesquisadores, representantes de instituicOes governamentais,
politicos e diversos outros participantes®. Foi promovido um mapeamento de
problemas, oportunidades e pontos fortes, questoes urgentes, possibilidades

1 Lima (2009) afirma que a regulacdo dessa etnicidade é feita por meio da legitimacao e do
reconhecimento de uma quilombocidade, a qual corresponde aos padroes operados pelo
Estado como o modo de ser quilombo. Para ser remanescente de quilombo é preciso possuir
certas caracteristicas culturais e sociais esperadas, sendo a privacdo econdémica e o
desrespeito cultural caracteristicas que constituem o sujeito quilombola, evidenciando,
portanto, a reducao da diversidade dos grupos quilombolas e a relacdo de poder vivenciada
com o Estado.

1 Destaca-se acOes centrais da FCP nesse processo por meio da organizacao de diversos
cursos, dentre eles um curso para formacdo de guias de turismo (Lima, 2009).

2 Sua construgcdo seguiu o Plano de Desenvolvimento Sustentavel das Comunidades
Remanescentes de Quilombo, plano nacional elaborado em abril de 2000 pela FCP.

3 Para além da presenca de representantes da FCP, vale mencionar a presenca de
representantes da Agéncia Brasileira de Promog¢do Internacional do Turismo (Embratur), do
Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA), do
Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) e da prefeitura de Paraty.



de parcerias interinstitucionais, estratégias de acdo e os proximos passos
apos as oficinas.

Foram listadas diversas oportunidades para a comunidade, dentre elas,
a formacdao de mercados para o artesanato em razao da valorizacao de
produtos de origem étnica, ou seja, a “demanda por artigos com forte apelo
étnico” (FCP; PRONAF, 2000, on-line), que teve seu inicio com o processo de
turistificagdo do municipio, ocasionando o surgimento de uma nova demanda
por esses objetos. A construcdo do municipio como um produto turistico
baseado nas peculiaridades da narrativa de isolamento relaciona-se
diretamente com o crescimento da demanda pelos artesanatos que, agora
integrados a oferta de produtos turisticos, sdo consumidos por turistas como
souvenirs, isto é, lembrancinhas de viagem*.

O plano possui uma clara intenc¢ao de estruturacao da comunidade para
exploracdao do “potencial ambiental e étnico do turismo” (FCP; PRONAF,
2000, on-line), visto como uma peculiaridade do Campinho. As acdes, neste
sentido, visavam incentivar e apoiar a comunidade na qualificacao, promocao
e comercializacao das expressOoes materiais da cultura por meio da
capacitacao de artesaos nos processos de producao, identificacao de
mercados consumidores, negociacao de recursos financeiros e a adequacao do
artesanato as demandas do mercado. Ou seja, aliado as melhorias nas
condi¢Ges de vida alcancadas pela luta politica, cada vez mais o uso pratico
para as artesds e os artesdos é substituido por uma producdo destinada
exclusivamente para a venda, constituindo, desta maneira, “um trafego de
mercadorias especial, em que identidades grupais de produtores sao
emblemas para as politicas de status dos consumidores” (Appadurai, 2009, p.

67).

A finalidade do plano de desenvolvimento sustentavel foi integrar a
comunidade no desenvolvimento nacional, assim como consta no préprio
relatério. Entretanto, foi um planejamento realizado com base em um viés

0 turismo é um fendomeno social caracterizado pela sua condi¢do intangivel. Por este motivo
tem no souvenir um modo de materializar o imaginario e as experiéncias vividas durante uma
viagem, apropriando-se do universo material com diversas finalidades, dentre elas a
construcao de identidades, especialmente quando objetos consumidos no interior de
determinados grupos passam a ser produzidos para consumo de turistas, servindo de sinais
diacriticos de identidades étnicas. Ha uma vasta literatura cientifica sobre o tema, sendo
também de interesse antropolégico com pesquisas precursoras de Graburn (1976, 1984) e
Cohen (1993), como também do antropélogo brasileiro Grunewald (1999, 2002, 2006) e,
recentemente, Venancio (2020).



essencialista a fim de produzir uma ideia de alteridade absoluta®, isto &,
estereotipos do nativo (Balandier, 1993). Os artesanatos, entdo, tornam-se
algo reificado e essencializado a fim de atender as demandas do mercado
turistico formado a partir da construcao exética da comunidade.

Além do plano de desenvolvimento sustentavel, inGmeros projetos
contribuiram para reforcar essa essencializacdo, como a criacdo do Ponto de
Cultura Manoel Martins' e o Projeto Chantier17, o qual insere-se naquilo que
Hoffman (2010) denomina de gestdo transnacional do territério para fins de
desenvolvimento sustentavel por meio da cooperacdo internacional como
peca chave na dindamica da constituicao de identidades étnicas. A situacdo
precarizada do grupo foi a justificativa utilizada para legitimar a intervencao,
sendo o discurso do desenvolvimento sustentavel a porta de entrada.
Contudo, considero importante nao perder de vista que 0s sujeitos nao estao
em uma condicao de passividade nesse processo.

Os projetos de desenvolvimento sustentavel ao mesmo tempo que
culminaram na criacdo de uma comunidade etnoturistica com o viés
essencializado, proporcionaram melhores condicbes de vida para os
moradores da comunidade. A chegada da energia elétrica, por exemplo,
proporcionou uma nova maneira de se ter luz na comunidade, agora sem
depender do uso de lamparina e de fif6. Ocorreu, gradualmente, a substituicao
de inGmeros artefatos, agora artesanatos, por objetos industrializados no
cotidiano da comunidade. Ao decorrer dessas transformacdes sociais, a figura

15 Em contraposi¢ao a uma no¢ao de alteridade absoluta e reificada, Oliveira (2016) defende a
existéncias de regimes de alteridade que representam os grupos étnicos em diferentes
momentos historicos. Uma perspectiva na qual ha a compreensdo de que esse Outro se
constitui historicamente nas relacées sociais.

16 O reconhecimento do Quilombo do Campinho como um Ponto de Cultura teve a fung¢do de
resgatar manifestacoes culturais tradicionais por meio de oficinas sobre cultura e ao
artesanato quilombola, valorizando “os aspectos tidos como tradicionais da cultura
quilombola, conferindo as especificidades dos sujeitos de direito” (Lima, 2009, p. 151). No
Campinho as acoes focaram na producao de artesanatos em ceramica, os quais, atualmente,
nao sao mais produzidos.

17 0 Projeto Chantier foi realizado pelo Instituto de Desenvolvimento e A¢do Comunitaria
(Idaco) em parceria com a Acteurs dans Le Monde Agricole et Rural (AMAR) e o Institut Beleville
entre 1988 e 2015. O objetivo do projeto era proporcionar um intercambio técnico entre as
instituicdes participantes por meio da vinda de estudantes franceses ao Brasil a fim de
realizar trocas de experiéncia e conhecimento, assim como formar mutirdes solidarios. No
Campinho, esses estudantes estiveram envolvidos, por exemplo, com a reforma da casa de
artesanato comunitaria e a producdo de sistemas agroflorestais.



do Estado emerge com a fungao de regulacao da etnicidade, como aquele que
tem o poder de definir o que é e o que ndo é caracteristico da identidade
quilombola, além de um poder de anulacdo dos direitos conquistados,
principalmente o direito ao territorio, preocupacdo expressada na fala do
artesao apresentada na introdugao deste artigo. Os moradores do Campinho,
nessa conjuntura, utilizam-se da essencializagdo como estratégia de
mobilizacdo coletiva para manutencdo do territorio titulado, acionando
elementos considerados tradicionais da cultura e da identidade quilombola,
dentre eles o artesanato.

Alvim (1983) especifica duas visOes existentes na relacao entre
artesanato e tradicao. Uma visao que olha para o artesanato buscando uma
ideia de algo tradicionalmente puro e outra visao que olha para a tradi¢ao do
artesanato como fator de atraso e oposicdo a ideia de contemporaneidade e
producao industrial capitalista. Todavia, para a autora, as duas perspectivas
se unem a partir de uma postura evolucionista a qual toma esses objetos como
parte de uma sociedade tradicional, ora puros ora atrasados, que constituem
um outro mundo, minimizando, assim, o significado sociolégico das relacoes
sociais e a contemporaneidade dos artesanatos. A dimensdo tradicional é o
conjunto de praticas sociais e culturais que sdo materialmente reproduzidas
por meio do trabalho de artesas e artesaos (Alvim, 1983).

De fato, como Grunewald (2012, p. 186) salienta, “tradicao, embora seja
algo intrinsecamente politico, encontra expressdo ideal no dominio da
cultura”. A mobilizacao desses objetos com fins decorativos reforca que as
tradicbes “requerem atualizacdo pratica (geralmente ritualizada) e
organizam o passado em relacdo ao presente, tornando o primeiro nao
primariamente preservado, mas sim continuamente reconstruido”
(Grunewald, 2012, p. 186). A tradicdo artesanal, portanto, é um mecanismo de
reafirmacao da identidade quilombola. Apresento, adiante, trés formas de
mobilizacao coletiva dos artesanatos para tal finalidade.

A arena do ritual turistico' é um espago de negociacao no processo de
construcao da etnicidade na medida em que o0s sujeitos se apropriam do
turismo como um meio para criar e manipular os elementos culturais
constitutivos da identidade quilombola. Os artesanatos sao mobilizados na
ambientacao do local em diferentes cantos da sala, pendurados nas paredes,
ao lado da escada de acesso, nas lampadas do teto e ao longo da contagao de

18 As arenas turisticas sdo os espacos sociais onde se desenvolvem as experiéncias turisticas
(Grunewald, 2003), as quais podem ser entendidas enquanto uma pratica ritual (Graburn,
1977).



histdrias por mestras e mestres grio para afirmar a atividade como tradigao
da identidade do grupo (figura 1).

s,

Figura 1: Artesanatos compondo a estét
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Fonte: Acervo proprio, 2023.

A utilizacao dos artesanatos com fins de decora¢do nao se limita ao
espaco de recepcdo de turistas. E comum os nicleos familiares que exercem
essa atividade produtiva colocarem alguns objetos nas paredes de suas
varandas (figuras 2 e 3) para demonstrar que ainda existe alguma utilidade
pratica para quem os produz, ja que suas casas de artesanato sdo proximas de
suas moradias, entdo, é uma forma de evitar questionamentos de seus direitos
a partir da relacao entre a utilizagao desses objetos e a identidade quilombola.
Tais contestagoes sao recorrentes, sobretudo por parte de turistas que visitam
a comunidade em busca de um quilombo auténtico.



Figura 2: Peneira e sambura pendurados na parede
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Fonte: Acervo proprio, 2023.

Figura 3: Peneiras e um vaso de planta na va
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Fonte: Acervo proprio, 2023.

As matérias primas também s3do mobilizadas da mesma maneira,
especialmente a fibra da taboa. Essa fibra vegetal precisa secar por dias apos
ser cortada do brejo para que as artesds e os artesdos consigam usa-la na
producdo dos artesanatos. Essa secagem é feita tanto em suas moradias
(figura 4) quanto nas casas de artesanato para que fique visivel aos
consumidores, ratificando, assim, a tradi¢ao do trabalho artesanal agregado
de valor cultural.



ibras de taboa secando no telhado da casa de uma artesa
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Fonte: Acervo proprio, 2023.

As casas de artesanato também sdo recursos estratégicos na defesa do
territorio. Antes da Rio-Santos as moradias no Campinho eram casas de
estuque, nas quais utilizava-se o barro, pois nao tinham recursos financeiros
suficientes para comprar os materiais necessarios para uma construcdo de
alvenaria. A casa em estuque é uma das formas de ocupacdo coletiva na
comunidade como consequéncia historica e social da colonizacdo que, de
acordo com Lima (2009), tornou-se simbolo da vida tradicional no
Campinho. O barro nas casas de artesanato representa esse modo de
existéncia historico e coletivo que conforma a territorialidade especifica
(Almeida, 2008) e esclarece o sentido politico na escolha de sua construcdo
em alvenaria, mas revestimento em barro (figura 5).

Figura 5: Parede externa da casa de artesanato com tijolo aparente

Fonte: Acervo proprio, 2023.



Os elementos constituintes da identidade quilombola que garantiram
acesso a direitos, tais como os artesanatos, passam a ser agenciados pelos
moradores do Campinho como estratégia na manutencao desses direitos
conquistados, especialmente o territorial. Pude perceber que “a ideia
essencialista de cultura torna-se um campo politico, tanto um instrumento
de auto-afirmacao identitaria, quanto uma linguagem juridica de atribuicao
de direitos” (Montero; Arruti; Pompa, 2011, p. 165). No Campinho, os
artesanatos tornaram-se estratégias de mobilizacdo étnica centrais na
manutencgao de direitos territoriais quilombolas.

Os objetos materiais se configuraram como a minha porta de entrada
para a compreensao histérica do processo de constituicdo do Quilombo do
Campinho. O valor cultural atribuido aos artesanatos foi e continua sendo
construido a partir das mudancas e das relacGes sociais e, por isso, é
necessario percebé-lo para além de uma pura esséncia, mas como algo
politico. Ndao se dormia em esteira de taboa ou utilizava lamparina por
escolha. O processo de constituicao do Campinho como uma comunidade
remanescente de quilombo da o contorno étnico aos objetos da mesma forma
que esses objetos constroem a identidade quilombola do grupo.

Acompanhar o fluxo e o movimento dos artesanatos no Quilombo do
Campinho me proporcionou um olhar mais atento para a conformacao de uma
politica de valor (Appadurai, 2009, p. 78), sendo que a “politica (em um
sentido mais amplo de rela¢des, suposicoes e disputas relativas ao poder) é o
vinculo entre regimes de valor e fluxos de mercadorias especificos”. Esta
politica assume diferentes formas e envolve diferentes interesses. Por este
motivo, identifico essa mobilizacdo dos artesanatos no Quilombo do
Campinho como uma politica de manipulacdo e negociacdo. A politica dos
artesanatos, portanto, pode ser entendida, nos termos de uma politizacao da
cultura (Turner, 1991; Wright, 1998), como as mobiliza¢Ges e as atribui¢oes
de sentidos politicos aos objetos, em especial étnicos, nos processos de
reinvencdao dos grupos, logo no préprio processo de construgdo de
identidades étnicas e de reivindica¢des coletivas.
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Resumo: O presente artigo trata da tentativa de espoliagdao de terras
pertencentes a comunidade quilombola de Von Bock, situada no interior
profundo do Rio Grande do Sul, por meio de grilagem judicial exercida por uma
alianca entre fazendeiros locais brancos ligados ao Partido Progressista,
judiciario, cartérios e policia. Por meio de pesquisa de campo junto a
comunidade e de andlise de processos judiciais evidenciamos a trama de
narrativas controversas, contravenc¢des, ameacas, litigancia de ma-fé e
criminalizacdao de liderancas, com o objetivo de ocultar a existéncia do
quilombo e de desmobilizar acomunidade no territério que se quer se apropriar
indevidamente. Argumentamos que para apreender 0s mecanismos por meio
dos quais se da a espoliagdo da terra dos quilombolas é relevante racializar a
discussao sobre grilagem, considerando como o Estado antinegro opera por
meio da seletividade racial na politica fundiaria.
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Abstract: This paper discusses the attempted expropriation of land belonging
to the Von Bock quilombola community in the deep inside ofRio Grande do
Sul, through a judicial land grab carried out by an alliance of local white
farmers linked to the Progressive Party, the judiciary, notaries and the police.
Through field research with the community and an analysis of court cases, we
uncovered a web of controversial narratives, violations, threats, bad-faith
litigation, and the criminalization of leaders, with the aim of concealing the
existence of the quilombo and demobilizing the community in the territory
they seek to usurp. We argue that in order to understand the mechanisms
through which quilombolas' land is plundered, it is important to racialize the
discussion of land grabbing by considering how the antiblack state operates
through racial selectivity in land policy.

Keywords: Judicial land grabbing; Quilombos; Racial selectivity of the
State; Von Bock.

No més de dezembro de 2021, membros do Instituto de Assessoria as
Comunidades Remanescentes de Quilombos - IACOREQ, foram comunicados
da tragica noticia de que uma familia quilombola, no interior de Sdo Gabriel —
RS, havia sido despejada de seu territério, em decorréncia do deferimento
liminar em processo de reintegracdo de posse, autos de n°® 5001138-
18.2022.4.04.7106, postulada por uma fazendeira da regidao. A autora da agao
foi candidata a vereadora na cidade pelo Partido Progressista, se declara como
empresaria e pertence a uma familia que mantém uma relacdo historicamente
conflituosa com a comunidade quilombola em questdo. Seu pai ja protagonizou
uma série de eventos delituosos contra a comunidade e seu irmdo figura como
autor de quatro a¢des de usucapido na regiao, entre elas uma relativa a area da
igreja do quilombo. No contato com o Instituto, os quilombolas narraram que
uma das casas mais antigas do quilombo havia sido criminosamente
incendiada um dia ap6s o despejo indevido, executado por um oficial de justica,

! A decisdo proferida em sede liminar possui natureza proviséria porque proferida pelo juizo
antes do julgamento final do processo. Neste caso, a decisdao visa garantir o direito da parte
postulante, evitar danos irreparaveis ou ainda garantir que a decisdo final do processo no
futuro seja eficaz, tudo com base nas informacoes apresentadas pela parte autora, responsavel
por provocar inicialmente o poder judiciario.



e poucos dias antes do natal. A partir deste primeiro contato foram realizadas
reuniées com membros de ONG’s parceiras, da ouvidoria da Defensoria Publica
do Estado do RS e representantes da comunidade quilombola, para que se
compreendesse 0 caso e para que se produzissem saidas juridicas imediatas,
dada a vulnerabilidade extrema a que a comunidade foi exposta apods o despejo.

O réu do processo de reintegracdao de posse se tratava de um jovem
quilombola, reconhecido pela comunidade como lideranca local. A acao de
reintegracdao movida pela fazendeira teve como principal fundamento o
esbulho, em tese praticado pelo jovem, ao iniciar uma pequena plantacao de
milho no local. A decisdo judicial favoravel aos fazendeiros, exarada poucos
dias apds o protocolo da acdo, se baseou tio somente em evidéncias e na
narrativa dos fazendeiros, visto que estes ndo possuiam nenhum documento
que atestasse de forma inequivoca a posse ou a propriedade da area. Em sua
peticdo, os fazendeiros, além de ndo informarem a data do hipotético esbulho,
ocultaram a existéncia de duas casas, uma delas do proprio réu e a outra
habitada de forma mansa e pacifica pelos quilombolas ha mais de 50 anos.
Ainda assim, os fazendeiros criaram uma narrativa perante o judiciario no
sentido de que haviam sido ameac¢ados em sua propriedade - nao comprovada
nos autos - ante a tentativa de inicio da plantacao.

Com o deferimento liminar de reintegracao de posse, sobreveio a ordem
de despejo. Na ocasido, o oficial de justica foi ao local executar a medida, muito
embora nenhuma autoridade tenha comparecido ao local antes, para averiguar
a situacdo. Os fazendeiros estavam presentes no momento do cumprimento da
decisdo. No ato, o oficial expulsou as familias quilombolas, as deixando na rua,
com poucos pertences e alguns animais de criacao. O servidor garantiu que as
chaves da porteira do quilombo estivessem na posse dos fazendeiros,
fotografou os indicios de inicio da plantacdo de milho. Porém, o oficial
certificou nos autos que lhe fora informado pela mae do réu que ali se situavam
as casas de sua familia.

Ao constituir a representacao judicial do réu nos autos, se verificou que,
para além das ilegalidades que envolviam aquele processo, - o deferimento
liminar de reintegracao de posse sem a prova da melhor posse da autora, sem
qualquer evidéncia do esbulho praticado pelo réu e sem a comprovacdo da
propriedade - havia um outro processo, de usucapiao, que se tratava de patente
tentativa de grilagem. Foi possivel verificar nos autos daquele processo a
versdo narrada pelos quilombolas, porém manifestamente manipulada pelos
grileiros. Uma série de documentos grosseiramente falsos iam compondo,
junto com as narrativas dos quilombolas, uma historia de violéncia desmedida.
Restava evidente, da analise dos proprios autos, que, assim como o0s



quilombolas nos haviam narrado, os fazendeiros assediam, ameacam e violam
a comunidade de forma mais ou menos ostensiva ou violenta desde o ano de
2011.

Para discutir as especificidades dessa tentativa de espoliacao de terra
quilombola por meio de grilagem situamos o processo de apropriac¢ao privada
de terras no Brasil como um processo historicamente racializado. Ao longo de
nossa historia ser branco sempre foi um dos pré-requisitos principais para ser
proprietario de terras. E, ser negro, um marcador de ndo-legitimidade para
ocupar espacos de poder. Dessa forma, para melhor compreender a facilidade
e a naturalidade com a qual os direitos dos negros sao violados pelo Estado
quando se opdem aos interesses dos brancos, como no caso de grilagem em
analise, torna-se relevante pensar como se da a inscricdo do racismo
institucional no Estado, por meio de uma seletividade racial que seleciona
negativamente atores, pautas e demandas de atores ndo brancos em
detrimento de atores brancos. Essa é a contribuicdo que o presente artigo
pretende fazer ao evidenciar empiricamente os mecanismos por meio dos
quais opera a seletividade racial na interface entre quilombolas, fazendeiros e
Estado.

Na secao seguinte apresentamos uma discussao sobre quilombos,
grilagem e seletividade racial que fornece um eixo analitico para analise do
caso de Von Bock. Posteriormente, apresentamos a metodologia de pesquisa
utilizada, e nas duas ultimas sec¢des discutimos os dados coletados e
analisados. Na conclusao, abordamos como a discussdao sobre grilagem,
atrelada a discussdo sobre racismo institucional e sobre seletividade racial do
Estado, pode nos fornecer um olhar mais abrangente para processos de
grilagem e de tentativas de apropria¢ao privada ilegal e violenta de territorios
quilombolas e de populacées tradicionais nao brancas.

A grilagem de terras no Brasil foi, e continua sendo, um fenémeno
amplamente documentado e estudado. Trata-se de um processo que teve seu
modus operandi atualizado no decorrer do tempo e, atualmente, é realizada de
diferentes formas, inclusive, mediante procedimentos sofisticados (ou nem
tanto) como fraudes em documentos publicos (ATTR, 2017). Ela se refere a
apropriacdo indevida e ilegal de terras e pode ser definida como:

um conjunto de técnicas e conhecimentos especificos e
constantemente atualizados para efetivar o roubo de terras
dentro de redes de solidariedade e suborno que envolvem
individuos da esfera publica e privada, unidos por interesses



especulativos, rentistas e/ou produtivistas, desprezando a
funcao socioambiental da terra, fortalecidos pelo poder estatal
na medida em que este participa direta ou indiretamente do
processo (Sousa, 2023, p. 21).

Ela normalmente acontece com a conivéncia de Cartérios de Registro
Imobiliario que, muitas vezes, registram areas sobrepostas umas as outras,
que sé existem no papel. Também conta com a leniéncia de Orgaos
governamentais, que admitem a titulacao de terras devolutas estaduais ou
federais a correligionarios do poder, a laranjas ou mesmo a pessoas ficticias. A
grilagem nao ocorre sem o aval de entes estatais, a quem cabe a prerrogativa
de conceder o titulo de propriedade e de legitimar o pleito de quem se diz dono
da terra. Alguns dos elementos que favorecem a grilagem é a falta de
fiscalizacdo dos cartorios e a inexisténcia de um registro ou cadastro Gnico de
terras (Sousa, 2023).

Neste cenario, o poder publico assume papel preponderante nas acées
fraudulentas, conferindo aparéncia consistente de legalidade, que permite o
pleno sucesso das praticas de grilagem, seja participando diretamente deste
processo mediante corrup¢do dos 6rgdos e institui¢oes publicas, ou de forma
indireta pela auséncia de fiscalizacao eficiente e devida no trato de questdes
envolvendo a aquisicao de terras (INCRA, 1999).

Além disso, Holston (1993) aponta para o excesso de legislacdo e de
procedimentos burocraticos envolvidos nos processos, o que leva a “estratégia
fundamental utilizada por todo tipo de grileiro de terra: complicar para

enganar” (p. 4).

A dificuldade esta no fato de o grileiro sempre fornecer
calhamacos de documentos genuinos as suas vitimas - por
exemplo, recibos de venda, impostos, especificacoes do lote,
protocolos de registro. Eles resultam de transa¢des baseadas em
irregularidades ainda nao resolvidas, que por sua vez podem se
transformar na base de documentos que, por isso mesmo, nao
sdo legitimos [...]. Inspirados nas intrincadas formalidades das
leis nos seus desdobramentos burocraticos - assinaturas,
carimbos, selos e reconhecimentos de firma -, eles modelam
seus truques a partir das mesmas leis que violam. Tentam dar as
suas operacoes todo tipo de fachada burocratica e juridica no
objetivo de conferir-lhes um ar de legalidade, e isto é as vezes
tao bem feito que, se mesmo advogados e juizes sdao enganados,
0 mesmo ocorre com oS mais humildes, muitas vezes
intimidados com documentos de aspecto oficial (Holston, 1993,

p. 4).



De acordo com Sousa (2023), ocupacao juridica de terras é o meio de
obtencdo de dominio, ou seja, a titularidade mediante o poder publico, por
exemplo uma decisao judicial em processo de usucapido que concede a
propriedade a quem postulou a demanda. No entanto, esta é uma das principais
modalidades da grilagem de expressivas areas de terra, com fins
determinados, métodos e agentes especificos (Sousa, 2023). Ainda, configura
uma rede de solidariedade e de suborno que possibilita aos latifundiarios
expandirem ad infinito suas propriedades (Motta, 2005).

A esse processo de regulacao fraudulenta das terras pelo Estado, que
envolve diferentes procedimentos e atores, Costa (2019) da o nome de
grilagem judicial, caracterizada por formas, ritos juridicos, praticas e condutas
profissionais, decisdes processuais embasadas em legislacoes federais e
estaduais. Esse processo vem, ao longo do tempo, transformando terras
tradicionalmente ocupadas em terras particulares, por meio da consolidacao
de uma seletividade racial no judiciario quando se trata da politica fundiaria:

No presente, camponeses, quilombolas e indigenas continuam
buscando, também em disputas judiciais, a afirmacdo dos seus
direitos. Entretanto, compreendo que esse caminho coloca os
“sem terra” e “sem territério” em um caminho desigual de
disputas, sujeitos a conjunturas politicas, a decisGes de pessoas
do judiciario, do executivo e do legislativo (juizes, promotores,
procuradores, ministros, governadores, senadores e
deputados), entre as quais se estabelecem relacoes pessoais e de
poder, em geral, identificadas com a defesa da grande
propriedade capitalista da terra, que tem escrito capitulos
sangrentos no campo no Brasil (Costa, 2019, p. 152-253).

A grilagem judicial em terras quilombolas sé é possivel porque ha um
acesso racialmente seletivo a terra, na medida em que a exploracdo capitalista
no Brasil se deu mediante a escravizagado. O cativo, ao longo de quase 400 anos,
era propriedade e renda capitalizada (Martins, 1979). Logo, ndo podia adquirir
propriedade ou firmar contrato. A propriedade privada aqui sempre foi um
atributo racializado, estando as nocées de branco e de proprietario
intrinsecamente conectadas desde o periodo colonial:

Apesar da propriedade da terra pertencer a Coroa Portuguesa,
sendo aquele que recebia a sesmaria um concessionario
racializado da terra (homem, branco, europeu), desenhava-se ja
no periodo colonial uma mentalidade de proprietario, uma
nascente consciéncia de classe de senhor pleno da terra
dominada, absoluto (Prieto , 2020, p. 132).



Ser proprietario ndo tinha a ver com quem trabalhava na terra, ou com
quem estava territorializado ha mais tempo, tinha a ver com ser branco. E ser
branco era pré-requisito para ser proprietario. A formulacao de Franz Fanon
nos ajuda a entender esse ponto: “Nas colonias a infraestrutura econdémica é
igualmente uma superestrutura. A causa é consequéncia: o individuo é rico
porque é branco, é branco porque é rico” (Fanon, 1968, p. 29).

Assim, a grilagem cometida em territério quilombola, com o
objetivo de expulsar pessoas negras de suas terras originarias —
local onde geragdes negras se sucederam —, para além do delito
em si de apropria¢ao indevida de terras, inscreve-se como um
mecanismo antinegro, que manifesta em si a noc¢ao invocada por
Ubirajara Toledo (2021), em uma das reunides das quais
participei junto ao IACOREQ, de que “negros ainda sao vistos
como propriedade, jamais como proprietarios”. Sdo objetos e,
enquanto objetos, nao podem possuir terras. Negros, na visao
anti-negra, ndo possuem o direito a terra, porque nao possuem
o direito a vida. E, acaso constituam um obstaculo para o avanco
da ganancia do grileiro, de forma muito rapida e simplificada, o
grileiro, em um empenho libidinal, obtém o apoio institucional
para eliminar o obstaculo e se recolocar em seu lugar de poder.
Foi exatamente o que ocorreu em dezembro de 2021 em Von Bock
(Santos, 2022, p. 68).

Os efeitos da escraviddao no Brasil sdao profundos, transversais, e
atravessam todas as dimensdes das intera¢cdes humanas. O racismo é formador
de subjetividades, operando por meio do dispositivo da racialidade (Carneiro,
2023) que normaliza o branco como padrao e os outros como desvio desse
padrao, tanto mais deturpados quanto mais distantes do padrao ideal de
brancura. Os efeitos de 400 anos de escravidao nas subjetividades das pessoas
também levaram a naturalizacdao do lugar do negro e do lugar do branco,
internalizados de forma tacita ao mesmo tempo em que o racismo no Brasil é
sempre negado em nome da democracia racial (Gonzalez, 1984).

A desenfreada corrida capitalista pela acumulacao de riqueza, travestida
no discurso de “desenvolvimento” e na superexploracao da terra, demanda
expandir a qualquer custo o patrimbnio e a area de producdo, ou de
especulacdo. As disputas entre latifundiarios ricos e posseiros pobres e
racializados, estes geralmente grupos historicamente discriminados e
socialmente desfavorecidos, sao marcadas pelo controle daqueles sobre os
orgdos estatais, desde a policia até o poder judiciario, em um cenario de poder
que faz valer a vontade dos poderosos e garantir o lucro (Motta, 2005). A
“obten¢do de lucro funciona como elementar agregador no processo de



grilagem, somando ao rentismo da especulacdao o produtivismo, pilares da
estrutura fundiaria brasileira” (Sousa, 2023, p. 9).

E nesse contexto de racismo institucional inscrito no Estado e na politica
fundiaria na forma de seletividade racial que devemos situar a discussdo sobre
grilagem, notadamente o caso de grilagem em terra quilombola, como o
tratado aqui. Os “papéis da terra” sdo elementos importantes a serem
considerados, pois os registros de iméveis, as matriculas, transcri¢des, muitas
vezes sustentam as acoes criminosas que compoem o delito de grilagem em
territérios quilombolas. “Os grileiros forjam papéis/documentos com a
complacéncia, conivéncia e apoio de agentes estatais” (Santos, 2022, p. 63).

Em estudo realizado por Francisco O. B. Souza (2021) sobre a Fazenda
Bonito, em territorio quilombola Kalunga no nordeste goiano, destaca-se o
mapeamento de centenas de matriculas de imdveis fraudadas:

Ha aqui toda sorte de esquemas: registros paroquiais sem area
delimitada, processos que se escondem magicamente dos
técnicos, mortos que milagrosamente multiplicam, negociam
terras, irmdos criados em processos, sobreposi¢des, titulos
pena, herdeiros que descobrem ser donos da noite para o dia,
oficial de cartdrio que transfere terras para si mesmo; folhas de
livros de registro em branco, compras contestadas na justica;
poligonos de iméveis que mudam quando passam de pai para
filho etc. (Santos, 2022, p. 64).

Neste processo de grilagem judicial, diferentes elementos operam para
legitimar a grilagem do territério quilombola Kalunga, pois tudo tem inicio
“com um documento, forjado ou incompleto, que mobiliza cartorios, juizes,
servidores publicos, quilombolas; todos que direta ou indiretamente
contribuem para a continuidade da fraude” (Santos, 2022, p. 82). No estudo
identificou-se que o Cartoério de Registro de Imoveis de Cavalcante foi
elemento fundamental ou “peca chave” para a formagdo da rede de grilagem
com centenas de documentos e matriculas forjados e que ensejaram
investigacbes por fraudes e atividades irregulares. Além disso, havia
transferéncias de terras de pessoas que ja haviam falecido e, inclusive,
documentos que atestavam a propriedade de empresas que haviam dado as
terras como garantias em empréstimos e institui¢des bancarias. Dentre os
sujeitos envolvidos, destacam-se empresarios e seus familiares ligados a
politica, deputados estaduais/distritais (Santos, 2022).

Francisco Octavio Bittencourt de Souza e Durval Fernandes Motta (2021)
realizaram estudo antropolégico sobre as familias quilombolas Kalunga que
ocupam o Parana e o Prata, em ocupacao conhecida por “Imével Bonito”. Com
base nos relatos de memorias coletivas das liderancas mais velhas da



comunidade, ressaltam que o direito quilombola é pré-existente a qualquer
documento local, justamente pelas posses centenarias em terras no Brasil.

No mesmo relatério os pesquisadores ressaltam que o sentido do
territorio para os povos quilombolas ultrapassa o conceito fisico de terra, pois
com ela mantém uma espécie de ligacdo, reproduzem seus modos de ser e
viver, preservam seus costumes e ancestralidades. Neste espaco constroem
suas moradias, realizam sua preservacao e do manejo do solo retiram o
sustento das familias sem descuidar da preserva¢dao do meio ambiente (Souza,
Motta, 2021).

E nessa chave que iremos adentrar na descricdo da tentativa de
usurpacao das terras do Quilombo de Von Bock, por meio de grilagem na forma
de acao de usucapido. A seguir, descrevemos a metodologia empregada no
estudo.

Os autores acessaram a comunidade por meio da atuacao em parceria
com o0 IACOREQ. A entrada no campo se deu por meio de trabalho de assessoria
juridica de uma das autoras, que posteriormente desenvolveu sua dissertacdo
de mestrado junto a comunidade Ao longo de trés anos foram feitas imersoes
em campo, com observacdo participante, acompanhamento de reunides e
entrevistas, e foi mantido contato permanente com as liderancas da
comunidade. Além da pesquisa qualitativa foram analisados os autos dos
processos de reintegracao de posse e de usucapido, com vistas a coletar
evidéncias de como o racismo institucional opera na interface entre os
quilombolas e o Poder Judiciario.

A conjuncdo entre observacdo participante e analise documental do
processo nos permitiu um olhar mais amplo para o fenémeno da grilagem
como estando inscrito em um contexto de racismo institucional e de violéncia
racial contra a comunidade. As conversas com os quilombolas e o processo de
escuta de sua versao sobre o que constava nos autos foi relevante para
identificar as auséncias e vieses nos processos, que nos deram pistas sobre
como a seletividade racial do Estado opera selecionando negativamente o
pleito a terra dos negros quilombolas ao mesmo tempo em que seleciona
positivamente a apropriacao indevida que os brancos fazem do territério.

2 A dissertacdo intitulada “E se a escraviddo ndo tiver terminado? Memdrias sobre a terra, o
trabalho e a resisténcia quilombola na regidao da campanha do RS”.



No ano de 2011, a lideran¢a mais velha do quilombo, o Sr. J.F, foi
conduzido por Juarez, o fazendeiro lindeiro, até um cartério e coagido a
assinar, a rogo, uma procuracao que conferia amplos poderes ao fazendeiro,
pai da autora da posterior acdao de reintegracdao de posse. A lideranca
quilombola desconhecia o teor do documento. Existe um ato de revogacao da
procuracao realizado poucos dias depois, visto que os filhos, ao saberem que
os fazendeiros haviam conduzido de maneira forcada o seu pai até a cidade
para realizar a assinatura a rogo de um documento, cujo teor o quilombola
mais velho ndo fora informado, levaram o pai a cidade para anular a
procuracado. O fato de o Sr. J.F ser analfabeto consta no teor do documento.
Ainda assim, mesmo que revogada, tal procurag¢do fora utilizada para dar inicio
a acdo de usucapido da area, em favor dos fazendeiros, bem como para firmar
0 mapa, o memorial descritivo da area e uma série de outros documentos. A
procuracao firmada a rogo consta nos autos. A sua revogac¢ao, nao.

O segundo elemento que salta aos olhos na andlise do processo de
usucapido é uma escritura de compra e venda do imével quilombola, firmada
por uma mulher, a Sra. E, que ndo é reconhecida pela comunidade como
quilombola, por ndo pertencer a nenhum tronco familiar e ser, no maximo,
uma conhecida da comunidade. Esta mulher firmou a escritura de compra e
venda da area, comercializando o territorio quilombola em favor dos grileiros,
como se proprietaria fosse, sem sequer possuir a terra, por um valor, conforme
restou registrado, de RS 100.000,00. Tal escritura ndo vem acompanhada da
prova de quitacdo ou pagamento. Nao ha qualquer prova de que a sra. E. tenha
qualquer direito sobre a area, ou mesmo recebido algum valor pela venda do
imovel. Para agravar a situa¢dao, como se depreende dos autos, esta mulher vem
a falecer trés meses depois da venda, e a causa do seu falecimento, como
registra a certiddao de dbito, é desnutricdo. Esta senhora, que ndo possuia
nenhum bem, fora enterrada como indigente, e o valor que registra a escritura
jamais fora localizado por nenhuma pessoa conhecida dela ou da comunidade.
Ha aqui, portanto, uma suspeita de estelionato. E é essa escritura, firmada por
uma pessoa que jamais constou em qualquer histérico da area, junto a uma
procuragao revogada, que dao base para as ag¢oes judiciais que reivindicam a
propriedade do territorio quilombola em favor dos grileiros.

Pode parecer apressado afirmar que os responsaveis pelo cartério de
registro de iméveis compuseram a trama da grilagem aqui denunciada. Mas,
sob o ponto de vista do seu dever de oficiar a verdade comprovada dos fatos,
como ¢é possivel redigir uma escritura de compra e venda sem a apresentacao



de qualquer prova da posse anterior, e sem a comprova¢ao da quitacao da
transagdo? Ndo se trata de contrato de gaveta, mas de escritura publica.

Além de o fazendeiro Juarez assinar, como consta nos autos, todos os
documentos em nome do Sr. J.F e da Sra. E., mesmo apds a revogacdo da
procuracdo, a sua filha, Renata, apds comprar em tese a area, em 2018, junta
declaracao feita perante a Receita Federal como se ocupasse o terreno do
quilombo desde 01.01.2003. Ela firma essa declaracao no mesmo dia do
falecimento do Sr. J. F.

Quando se contrasta os dados obtidos no campo com a analise dos autos,
destaca-se a controvérsia existente entre a narrativa dos filhos do mais velho
do quilombo e o que consta no processo. Trés dos cinco filhos venderam seus
quinhdes para os mesmos fazendeiros. Porém, os valores que lhe foram pagos
foram infimos, visto que foram descontados destes os honorarios exorbitantes
do advogado e, ainda assim, nao existem, nos autos, os respectivos
comprovantes de quitacdo, de modo que ndo é informado o montante e a forma
como foram pagos os valores. Ademais, ainda que tenham pago os honorarios
do advogado, o procurador cobra novamente honorarios nos autos, em face da
familia quilombola, no importe de 80 mil reais. Isso porque constam no mesmo
polo ativo da a¢do, ao lado da grileira Renata, trés dos cinco filhos do Sr. J.F.,
representados pelo advogado da grileira, como se estivessem de acordo com
todos os atos. Na pratica, sem representacdo nos autos. As outras duas irmas
sdo representadas pela defensoria ptblica, mas compdem igualmente o polo
ativo da acdo, de modo que ndo puderam até o momento se insurgir,
apresentando nos autos da acao de usucapiao a sua versao dos fatos.

De acordo com a narrativa que circula na comunidade, as terras foram
vendidas de maneira forcada, em razdo do assédio e da pressdo exercida e em
razdo da diminuicdo do territorio. Dos relatos obtidos em campo, se depreende
que ha vinte anos atras a comunidade quilombola era populosa. Apesar das
dificuldades de obter trabalho, era possivel viver no local. Atualmente, além de
privados de agua potavel, do acesso ao seu templo religioso e a sede da
associacdo, visto que os grileiros fecharam a area que dispoe desses recursos e
estdo reivindicando a sua propriedade pela via da grilagem judicial, uma série
de violéncias vém sendo praticadas contra as familias. O mais velho, dentre os
irmaos vivos, foi embora ha poucos meses porque teve sua casa arrombada.
Foram inameros os casos de ameaca de morte, e, mais recentemente, a mesma
area em disputa, ainda que sob judice, esta sendo arrendada pelos grileiros em
favor de terceiro.



Outro elemento que merece destaque é que o advogado que representa a
fazendeira também representa os quilombolas nos autos da acdo de usucapiao.
E todos compdem o mesmo polo na a¢dao, como se tivessem acordo em torno
da tese, de modo que diante do juizo desaparece toda a oposicdo e resisténcia
existente no conflito. Isso é providencial e necessario para sustentacdo da
fabula de ocupacdo mansa e pacifica, que os fazendeiros brancos tentam
sustentar perante a justica, e que é prerrogativa para o direito de usucapido. A
aparente auséncia de conflito s6 é possivel porque os quilombolas, até o
despejo, jamais tiveram efetivo acesso a justica, o que se pode traduzir, no
presente caso, como assisténcia de profissional da advocacia que efetivamente
conheca o0 caso e possua compromisso ético com a causa.

Nesse sentido, outro aspecto importante é que, na pratica, ainda que os
quilombolas tenham sido cobrados em valores exorbitantes pelo advogado
indicado pelos fazendeiros - mais de 80 mil reais, jamais foram efetivamente
representados nos autos. O advogado jamais os entrevistou ou transpos sua
versdo dos fatos no processo. Na pratica, nenhum dos descendentes dos
quilombolas falecidos foram representados de forma efetiva no processo.
Apesar dos esforcos da defensoria publica, que representa nos autos duas dos
cinco irmaos e reconhece a existéncia do quilombo, no sentido de invocar a
competéncia da Justica Federal, se verifica que ndo foi efetivamente registrada
pelo 6rgdo qualquer insurgéncia por parte das quilombolas com relagdo a
ofensiva dos grileiros. Nem mesmo foi contestada, por exemplo, a validade da
escritura colacionada pela grileira, que sequer menciona a origem da suposta
posse de quem a vendeu.

Por fim, mas ndo menos importante, é o fato de que a matriarca do
quilombo, herdeira original da area, filha do senhor H. e da senhora O., a
senhora En., fora completamente apagada e ignorada nos processos judiciais e
da historia oficial até entdo contada sobre o territorio. Como se ela jamais
tivesse existido, os fazendeiros compraram as terras de uma terceira, que
jamais gozou de direitos reais sobre o bem, e realizaram, a seu proprio turno,
uma partilha viciada, oficiosa e ilegitima das terras que pertenciam a sra. En.,
e portanto ao Quilombo Von Bock, antes mesmo de pertencerem ao Sr. J.F, seu
esposo, que chegou ao territério quilombola depois. Dentre os filhos de H. e O.,
casal que recebeu a doa¢do das terras do quilombo, En. é a Unica que
permaneceu no territorio, sendo por isso reconhecida como a grande matriarca
do quilombo Von Bock; sem a qual o quilombo quica ndo existiria. Como dito,
o marido de En. foi o senhor que fora conduzido a forca e a ele é atribuida a
posse original da area.

H4 ainda uma miriade de documentos grosseiramente falsificados:
boletins de ocorréncia registrados pela fazendeira alegando propriedade do



bem e registrando ‘invasao’ por parte dos quilombolas acerca da area em que
vivem ha mais de 100 anos, mapas sem referéncia, fotografias de casas
aleatdrias, situadas na cidade, como se fossem dos quilombolas, comprovantes
de residéncia das casas dos quilombolas em nome da fazendeira, cuja
titularidade fora alterada pela concessionaria de energia elétrica sem a
autorizacdo dos residentes, apds o ajuizamento da acdo de usucapido.

No curso do processo judicial de usucapiao, o INCRA fora chamado a se
manifestar em mais de uma ocasido. E, ainda que o territério seja
autodeclarado quilombola desde 2006 e tenha processo administrativo em
tramite na autarquia desde 2012, em trés ocasioes o INCRA se pronunciou nos
autos no sentido de que ndo possuia interesse no feito. Isso porque,
aparentemente, ha uma descontinuidade entre o setor onde tramitam os
processos administrativos e o setor que representa a autarquia nos processos
judiciais. Uma negligéncia, na pratica, por parte dos agentes da autarquia em
relacdo ao quilombo.

Em uma sintese objetiva, a familia quilombola, que vive ha cerca de 100
anos na regido, fora despejada pelo Poder Judiciario ante uma precaria
dentincia falsa de esbulho. Sua casa foi incendiada no mesmo dia do despejo. A
familia vinha sendo ameacada de morte por parte de grileiros e punida de
varias formas, impedida de cultivar em sua area, ou de exercer os direitos mais
elementares como o de permanecer no territério quilombola, por ndo ceder as
pressoes violentas exercidas por parte dos fazendeiros, vinculados ao Partido
Progressista da cidade de S3o Gabriel, que avangcam sobre o territorio
quilombola em uma situacdo de manifesta disparidade de forgas. O acesso a
agua potavel também passou a ser obstado, tendo em vista que a unica fonte
da comunidade se situa no terreno da igreja do quilombo, agora reivindicado
pelo irmao da grileira.

Importa destacar que, muito embora se trate de uma violéncia evidente,
mesmo quando a versao dos fatos por parte dos quilombolas adentra o
judiciario, estes, mesmo sendo vitimas de uma série de violéncias,
permanecem sob suspeita. Em uma reunido sobre o caso com a presenca do
Ministério Publico Federal (MPF) e de representantes da comunidade
quilombola Von Bock, convocada por uma conjuncao de esforgos do IACOREQ,
da ONG Acesso, do Conselho Estadual de Direitos Humanos e da Ouvidoria da
Defensoria Publica do Estado do RS, a representante do MPF, depois de ouvir
atentamente a situacdo da familia quilombola, relatada por ela propria, familia
essa que havia sido despejada de sua Gnica moradia, que fora posteriormente



incendiada, declarou: “mas para terem direitos de quilombolas, precisam ter a
terra titulada. Sem a titulacdao ndo se pode considerar os direitos”3.

E nesse labirinto burocratico (Ledo, 2022) que opera a seletividade racial
do Estado no acesso a terra, na medida em que ha, simultaneamente, uma
imposicdo de barreiras e de multiplos pontos de veto para o acesso a terra por
parte dos quilombolas, e uma facilitacdao e desburocratizacao das formas de
acesso a terra para os proprietarios privados (Penna, 2024). As exigéncias que
se fazem a titulacdo coletiva de territorios quilombolas e a morosidade que o
processo toma em funcao delas nao se aplica ao processo de titulacao de terras
privadas na politica de regularizagao fundiaria para particulares, que é cada
vez mais flexivel e agilizada.

A postura da representante do MPF, anteriormente citada, evidencia
uma légica tacanha muito presente na perspectiva dos agentes publicos, em
diversos casos, nos quais os agentes, para se eximir de responsabilidade,
invocam o nao cumprimento de requisitos burocraticos, via de regra obstados
pelo proprio Estado. A titulagdo de terras quilombolas depende do Estado, ndo
da comunidade. O acesso a justica é privado a comunidade porque o Poder
Judiciario é uma enorme rede com firmes costuras institucionais, sustentada
por distancias fisicas, linguagens codificadas, formalidades excessivas,
exigéncias excludentes, permissividades seletivas, pactos de classe, dentre
outros dispositivos de racialidade que despertam, em pessoas negras,
profundos sentimentos de mal-estar que as expulsa, direta ou indiretamente,
de espacos publicos dominados por pessoas brancas; essa rede é plasmada pela
colonialidade que se utiliza do verniz do progresso para disfarcar as manchas
de sangue negro em suas estruturas e assim manter intacta a brutal
desigualdade na qual se encontra a popula¢ao quilombola ao longo do tempo.

O quilombo Von Bock possui trajetoria e vivéncia especificas, mantém
relacdo comunitaria e biointerativa com o territério que habita, tendo
preservado sua ancestralidade, tradi¢des e praticas culturais apesar de todas as
violéncias a que fora submetida, que inclusive ultrapassam e escapam a
presente narrativa. Vivem de forma incontestavel no local, numa sucessdo
familiar de pelo menos cinco geragdes, com posse centenaria, e que possui o
certificado de autodeclaracdo de territério Quilombola e processo instaurado
junto ao INCRA, ja cumpriu ha muito os requisitos exigidos pela Lei para o gozo

3 A comunidade foi reconhecida pela Funda¢do Palmares em 2013, teve 0 processo
administrativo aberto no INCRA em 2011, e atualmente aguarda a realiza¢do de RTID.



dos direitos quilombolas. E 0 INCRA, ou seja, o proprio Estado, que ndo cumpre
o seu papel em relacdo aquela comunidade ha pelo menos dez anos, pelo que a
comunidade nao poderia ser novamente penalizada ante a mora do poder
publico em efetivar um direito constitucionalmente reconhecido. Em 2021, na
ocasiao da reuniao com o MPF, um membro do IACOREQ ressaltou, diante dos
agentes publicos, que “a vida da comunidade estava sendo inviabilizada
também por forca da seletividade racial, que se expressa de forma definitiva na
negligéncia estatal em situacdes como essas”. A auséncia de protecao do
Estado incentiva a grilagem ou o roubo de terras quilombolas, em seu dizer. A
fala desconcertante do sr. Ubirajara Toledo, membro representante do
IACOREQ, acerca do racismo estrutural e institucional, dos quais a comunidade
vem sendo vitima ao longo de décadas, e também naquele ato, expos o racismo
presente na postura dos agentes publicos ali presentes.

Parcela significativa do movimento quilombola tem criticado a ideia de
que quilombolas “sao descendentes de pessoas escravizadas”, seja porque a
branquitude resume a etnicidade quilombola a escraviza¢do ou entdao porque
grande parcela das pessoas brasileiras hoje sao descendentes de pessoas
escravizadas, inclusive, pessoas brancas alegam, quando convém, algo que
reforca o mito da democracia racial. Conforme Santos (2015), a leitura de
quilombo na atualidade precisa considerar as ressignificacoes em um cotejo
entre memoria historica e presente, sendo a etnicidade o cerne do ser e do viver
quilombola no mundo. Tais nog¢des passam ao largo do entendimento e da
postura do Poder Judiciario e dos agentes do estado implicados, de um modo
geral, prevalecendo, via de regra, a propriedade dos brancos, acima de
qualquer suspeita, e a condicao de criminosos esbulhadores dos negros, a
priorii. O que fica evidente é que além de ndo efetivar o dever
constitucionalmente previsto de titulacdo dos territorios quilombolas (Art. 68
do ADCT CF/88), as violéncias contra os quilombos e sua constante
criminalizacao permanecem “tendo como alvo seus modos de vida, suas
expressoes culturais e seus territdrios, isto é, as suas formas de resisténcia e
de auto-organizacdo comunitaria contra colonial (Santos, 2015, p. 49).

Nesse sentido, ainda que no momento atual a comunidade esteja
representada nos autos da a¢ao de reintegracao de posse que tramita perante a
Justica Federal, e que existam decisGes favoraveis no sentido de o Poder
Judiciario reconhecer a litigancia de ma-fé por parte dos grileiros, ha ainda
muitas disputas a serem travadas no campo institucional, até a comunidade
recuperar, ao menos, o direito de permanecer no seu territorio de forma segura
e digna. Do ponto de vista do que deve ser feito, o processo de usucapiao devera
ser julgado pela Justica Federal, os crimes cometidos ao longo do processo, que



consubstanciam a tentativa de grilagem, devem ser investigados pelos entes
competentes, e o processo administrativo que tramita perante o INCRA deve
avangar no sentido de assegurar a titulacdo definitiva da area em favor da
comunidade. O acesso a agua deve ser restabelecido e a casa queimada de forma
criminosa deve ser reconstruida.

Entretanto, no momento em que este artigo é escrito a area do quilombo
esta sendo arrendada pelos grileiros em favor de terceiros. Como dito, mesmo
que existam decisdes judiciais favoraveis em relacao aos quilombolas, algumas
investidas da Policia Federal e do MPF no sentido de demonstrar, nos autos,
alguma ciéncia dos fatos, na pratica, a grilagem vem tendo éxito, visto que o
quadro atual permite a especulacdo do territorio quilombola pelos fazendeiros,
ainda que nao possuam qualquer direito de posse ou de propriedade sobre a
area, de acordo com o que dispde o direito brasileiro. Exercem, pois, sua
vontade sobre o territério a forca, instaurando uma espécie de estado de
excecdo. Naquele territorio, distante mais de 70 km da sede da Justica, a Lei que
vem se realizando, na pratica, ¢é a lei do fazendeiro.

Quando falamos em seletividade racial do Estado na politica fundiaria ha
que se considerar a inépcia do INCRA em cumprir o papel que lhe cabe a partir
do Decreto 4.887 e a Instrugdao Normativa n°® 57. Essa inépcia fragiliza a luta
desse sujeito de direito que sao as comunidades quilombolas. A indefinicao
quanto a duracao do Processo Administrativo, que se arrasta, gera um
tensionamento em relacdo a comunidade do entorno acerca da demarcacao, e
as comunidades quilombolas ficam desabrigadas de qualquer protecdao do
Estado, apesar da exposicao implicada no processo de reconhecimento dos
direitos territoriais.

A morosidade do processo de titulacdo dos territorios quilombolas é uma
das formas pelas quais a seletividade racial do Estado na politica fundiaria se
concretiza. Ela é produzida por efeitos combinados no ambito administrativo-
legal e juridico, e esta amparada pelo racismo estrutural. No caso da grilagem
judicial aqui analisada parece se tratar da coordenagdo entre cartorios, poder
judiciario, poder executivo local, mais ou menos alinhados a interesses de
fazendeiros e politicos. Essa coordenacdo apresenta seus efeitos na forma de
decisoes lenientes com relacdo a provas fraudulentas produzidas por grileiros
brancos, na forma de omissdes ou auséncias quando se trata dos direitos dos
quilombolas e no fato de as comunidades quilombolas, quando alvo da
grilagem, se encontrarem sem reflgio, visto que o fato de serem pessoas
negras historicamente discriminadas as coloca na condi¢ao de “suspeitas”.



Nesse sentido, vale destacar que a mera permanéncia de grupos
familiares ao longo de 100 anos em um territorio, pela via do direito civil
brasileiro, lhes garantiria o direito ao titulo da terra. O que esta em jogo,
porém, é que o fato de se tratar de uma comunidade negra, por si, abre espago
para que pessoas brancas, em alianca, atuem no sentido de destitui-las de todo
e qualquer direito, utilizando inclusive ferramentas do proprio Estado, como a
via judicial, para referendar seus interesses. Nesse caso, os fazendeiros agem
com a certeza da impunidade ha mais de dez anos, chegando ao ponto de
incendiarem uma casa do quilombo em 2021. Tal gesto, apesar da brutalidade
material que encerra, possui um profundo sentido de reproducao da conquista
colonial. S3o casos como esse que revelam que, ainda que o Estado brasileiro
conte com uma robusta estrutura republicana e democratica, a escravizacao de
negras e negros no Brasil, ou a condi¢ao de nao-cidadania desta populacao,
ainda é uma constante, ao menos sob o ponto de vista fundiario. O
enfrentamento a essa realidade, inclusive por meio do rigor cientifico, se trata
de uma urgéncia.
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