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MOCAMBOS NO ESTADO DO AMAZONAS
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Introducao

Desde as primeiras expedicdes empreendidas pelos
espanhdis, o suporte do trabalho de escravos negros ja era
imprescindivel para o sucesso de audaciosas aventuras,
especificamente quando cruzaram a cordilheira dos Andes em
direcdo ao interior da floresta tropical, buscando as sonhadas
florestas da preciosa madeira canela e da cidade lendaria
chamada de El Dorado, que inclusive propiciou a “descoberta”
do Rio Amazonas. Esta presenca inclusive ja era percebida
principalmente na expedicdo do sanguindrio Lopes Aguirre, a
qual seguiu a mesma trajetoria de Pizarro-Orellana?.

Apesar desta presenca notdvel nos escritos dos
exploradores, ha tempos que se considera a escravidao
do negro tema pouco significativo para a compreensdo da
histéria do Amazonas. De forma intensa, hd uma persistente
ideia no imagindrio local de que a escraviddo do negro é
apenas como um tropeco, considerando o longo caminho
trilhado rumo ao progresso e ao desenvolvimento. Assim,
fundou-se certa memoria historica a partir da qual se preza
muito mais a auséncia que simplifica do que a complexidade
resultante da presenca a da escraviddo na regiao.

Refletiraindasobreindiosenegrosna Amazoniaremete
a investigacdo para além das formas de escraviddo impostas
a eles, uma vez que a subordinagdo causada pela imposicao
do colonizador fez com que estes fossem marginalizados,
silenciados e aparentemente invisibilizados na sociedade
amazonica. Apesar de todo o passado e presente historico que
provavelmente fizeram com que fossem mantidos obscuros
socialmente, suas historias vém emergindo, afrontando o
silenciamento ao qual eles foram vitimados, possibilitando
a estes sujeitos serem percebidos e reconhecidos por suas
lutas e resisténcias na floresta (GOMES, 2017. p. 15)

Portanto torna-se de extrema relevancia para
Historia, Cultura e Identidade do Amazonas pesquisar e
investigar delimitando-se locais e regides onde prevaleceu
a permanéncia de negros e indios, ndo direcionando apenas
para as questdes relacionadas a suprir a mao de obra na
Amazonia, mas também se deve conhecer o cotidiano de
comunidades e 0s espacos onde se estabeleceram, bem como
sua contribuicdo para a formacao do povo da regido.
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9. Maristela Andrade
(2003, p. 38) ao apresentar a
discussdo De Pretos, Negros,
Quilombos e  Quilombolas,
classifica as denominacdes
que aparecem com mais
freqiiéncia em documentos
consultados indicativos de
dreas para intervencdo oficial,
a exemplo de: “povoados
com caracteristicas negras,
quilombos, comunidades
negras, comunidades negras
rurais, comunidades negras
rurais quilombolas, territérios
afro-descendentes, populagéo
afro-descendente, comunidades
afro-descendentes,
comunidades negras rurais de
territérios afro-descendentes”.

A afirmacdo e o autorreconhecimento de identidades
quilombolas no territorio amazonense tém aumentado nos
ultimos anos, e a luta por reconhecimento de remanescentes
quilombolas tem sido constante em diferentes dominios.
Os antigos mocambos que resistiram no tempo e espago
amazonico se constituiram como comunidades de
remanescentes quilombolas que vém lutando pela pratica
de seus direitos resguardados pelo artigo 68 da Constituicao
Federal de 1988.

No que tange ao processo de autorreconhecimento da
identidade negra no Amazonas trazemos a luz o estudo de
Gomes (2017), que investigou no Mocambo de Arari-Parintis
0 (re)conhecimento dos moradores com uma identidade
negra através do lugar onde residem, pois, de acordo com a
autora, no passado, os quilombos também eram conhecidos
como mocambos, e este termo era comumente utilizado no
estado do Para no século XVIII e XIX.

Farias Junior (2007), em estudo sobre Quilombolas do
Tambor, analisa os processos de identidade coletiva frente a
conflitos desituacdo territorial, que em seus desdobramentos
ha reivindicacdo dessa relacdo identidade/local, para que
haja o reconhecimento, principalmente no sentido de
preservacdo da memoria e cultura de seus antepassados.

Os estudos citados anteriormente abordam as
identidades de formas singulares, o primeiro atrelado a
uma identidade étnico-racial sobre o fato de o Mocambo
manter ou ndo caracteristicas ligadas a presenca negra em
Parintins, e de que forma se deu o processo de constituicdo
da identidade étnico-racial do Mocambo, o segundo estudo
foca na identidade coletiva, enquanto comunidades
remanescentes de quilombo, frente a uma questdo social de
conflito, que trata de reivindicacgao territorial.

Para Amaral (2005), o termo quilombo tem sido
amplamente discutido nas ultimas décadas, principalmente
com relacdo a sua significacdo, e tais discussdes exigem
uma reflexdo especifica, pois o termo tem sido questionado
e reconceituado. Neste sentido, ha o surgimento de uma
variedade de conceitos, termos e categorias. Atualmente,
fala-se em quilombo, mocambo, quilombo contemporaneo,
quilombo moderno, comunidade negra, terra de preto,
comunidade afrodescendente, bairro rural negro, terra de
santo, comunidade rural negra, comunidade remanescente
de quilombo, além de outros.’

Na comunidade de Sdo Francisco do Rio Bauana, que
integra a Floresta Nacional de Tefé (FLONA), foram realizadas
as primeiras incursdes sobre um possivel reconhecimento de
territdrio quilombola, onde se obtiveram através de entrevistas
semiestruturadas com seis informantes, anota¢des no diario
de campo e observacdo, dados primarios para a pesquisa.
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Identidades: Mocambo e Quilombo no Amazonas

Gomes (2017) destaca que os mocambos que resistiram
no tempo e espaco amazodnico se constituiram como
comunidades de remanescentes quilombolas que vém
lutando pela pratica de seus direitos.

Atualmente, a afirmacdo de identidade tem acendido
inumeras discussdes em meio as lutas por reconhecimento,
por territorios e manutencao de tradi¢des. Na historiografia
brasileira, existem grupos que sdo reconhecidos como
importantes para a formacdo da cultura nacional,
contribuindo de forma significativa para identidade do
povo brasileiro. Entende-se que a identidade contribui para
que cada grupo possa se reconhecer, tendo sua linguagem,
seus simbolos e tradi¢des como base (GOMES, 2017).

Discorrer sobre identidade é argumentar sobre as
caracteristicas particulares de cada grupo, seus aspectos
simbdlicos, suas crencas, ritos, modos de vida, e refletir
sobre qual se pertence. Para Hall (1996), “as identidades
culturais sdo pontos de identificagdo, os pontos instaveis de
identificacdo ou sutura, feitos no interior dos discursos da
cultura e da histdria”. Portanto, entende-se que a identidade
contribui para que cada grupo se reconheca como tal, tendo
como suporte alingua, os simbolos e os costumes que ajudam
na compreensdo da identidade nacional (HALL, 1996, p.70).

A questdo aqui proposta neste artigo é a identidade
negra, e, para o antropologo Kabengele Munanga (2009,
p- 20), ela estd ligada ao sentimento de negritude por
determinados grupos sociais:

Anegritude e/ ouidentidade negra se referem a histdria
comum que liga de uma maneira ou de outra todos
0s grupos humanos que o olhar do mundo ocidental
“branco” reuniu sobre o nome negros. A negritude
ndo se refere somente a cultura dos povos portadores
de pele negra que de fato sdo todos culturalmente
diferentes. Na realidade, o que estes grupos humanos
tém em comum [..] é o fato de terem sido vitimas
das piores tentativas de desumanizacdo e de terem
sido suas culturas ndo apenas objeto de politicas
sistematicas de destrui¢do, mas mais do que isso, de ter
sido simplesmente negada a existéncia dessas culturas.

Durante muito tempo, a cultura negra foi excluida
de documentos oficiais e historiograficos, apenas limitada
a exposicdes do conhecimento sob o ponto de vista do
folclore, apresentando a contribuicdo festiva e escrava.
Nos ultimos tempos, tem-se analisado, de forma mais
abrangente, os variados aspectos da cultura africana e
afro-brasileira, atrelando sua importancia como uma das
culturas formadoras da identidade brasileira, mas, acima
de tudo, de grande relevancia na identidade nacional, com
novas abordagens que até entdo eram invisibilizadas ou
silenciadas nos registros da historiografia oficial.
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10.Parque Nacional do Jau é
umaUnidadede Conservacgao
federal de 2.272.000 hectares
de 4&rea, localizada entre
0os municipios de Barcelos
e Novo Airdo, em plena
floresta amazonica.

Neste contexto, a “identidade cultural” enquanto um
marco de afirmacdo politica nas comunidades quilombolas
se encontra em um processo de negociacdo com o poder
publico. Ao observarmos o carater politico dos processos
identitarios, a questdo do reconhecimento das comunidades
neste campo passa a ser importante na compreensdo das
lutas sociais redistributivas pelo territdrio.

Noestadodo Amazonas,aidentidade negranos quilombos
passa por um processo que ainda esta se firmando, procurando
agregar mais comunidades a lutarem por seu reconhecimento,
sendo as manifestacoes formas que privilegiam as afirmacoes
de identidade ligando-os ao passado.

Costa (2001) afirma que as comunidades quilombolas
no Amazonas vém sendo reconhecidas através das lutas de
seus remanescentes, tais como o Quilombo do Tambor, em
Novo Airdo, os Quilombos do Rio Andira, em Barreirinha,
0 Quilombo Urbano na Praga 14, em Manaus e, mais
recentemente, o Quilombo do Sagrado Coracgdo de Jesus do
Lagode Serpa, em Itacoatiara. Neste sentido, a autora destaca
que o reconhecimento também ¢é elemento fundamental
para a politica de identidade. (COSTA, 2001)

De acordo com Silva (2016), como ndo ha registros
historiograficos, o processo de recuperagao de identidade
e reconhecimento de algumas comunidades quilombolas
ocorre através de narrativas das memorias, da historia
oral compartilhadas entre as familias, de geracao a geracao
sobre as suas origens e experiéncias e que remetem a uma
memoria do cativeiro. Revelam também praticas culturais,
que remetem a experiéncia do periodo escravista como
cantos e dancas, e estas memorias sdo acionadas como
capital simbolico para afirmacao da identidade quilombola.

No estudo de Gomes (2017) sobre a identidade da
comunidade do Mocambo do Ariri, a autora coloca que este
é um tema complexo no julgamento dos colaboradores da
pesquisa. Para estes, a comunidade se considera “cabocla”,
sem uma etnia definida, porém, entendem que a reuniao de
todas as etnias constitui e faz parte da histéria amazdnica.

ParaBauman(2005),existemflexibilidadeeanulabilidade
em relacdo a consciéncia sobre o pertencimento e identidade,
pois um povo pode decidir de acordo com suas trajetdrias,
modos de agir, “assim como sua determinacdo frente a isso
sdo fatores decisivos tanto para o pertencimento quanto para
a identidade” (BAUMAN, 2005, p. 17-18).

Em Farias Junior (2011), a histéria dos pretos do
Rio Paunini, onde se constituiu o Quilombo do Tambor,
foi o local em que ocorreu a implantacdo da Unidade de
Conservacao', quando eles ja dominavam a drea na década
de 1980. As pessoas pertencentes ao Rio dos Pretos possuiam
uma receptividade negativa, uma vez que o termo “preto” se
constituia como ofensivo, e era preferivel ser reconhecido
como “moreno”. Para este autor, € pelo contexto de exclusao
social e intrusdo de “outros” nas terras que oS pretos
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ocupavam, € que os remanescentes buscaram se organizar
em torno de sua identidade coletiva.

No Amazonas, tém-se o “rio dos pretos” onde
regatdes e patrdes que circulavam dentro do Rio
Jau os designavam “Pretos do Paunini”, organizados
na Associacdo de Moradores Remanescentes
de Quilombo da Comunidade do Tambor, essa
comunidade quilombola constitui-se por negros que
migraram devido as péssimas condicdes de vida no
Estado de Sergipe, no final do século XIX e inicio do
século XX, onde ocuparam o Rio Jau, em Novo Airdo.
E devido a criacdo do parque Nacional do Jau, parte
da comunidade foi deslocada compulsoriamente
para a sede do municipio de Novo Airdo, onde se
encontram organizados na mesma associa¢do, mas
que reivindicam sua posicdo enquanto “quilombo
urbano”. (FARIAS JUNIOR, 2011, p. 8).

Em virtude da criacdo do Parque Nacional do Jau, parte
de moradores remanescentes de quilombo da Comunidade
do Tambor, tiveram que involuntariamente se deslocar
para a sede do municipio de Novo Airdo, deixando para
trds um territério identitdrio enquanto remanescentes,
entretanto, seguiram organizados na associagao no sentido
de preservarem sua identidade coletiva, o que de certa
forma preserva a histéria e memoria deste grupo, além de
requererem o reconhecimento como um quilombo urbano.
O que demonstra a dindmica conceitual acerca do termo.

Identidades: ser negro e ser negro quilombola

Negro e quilombola, dois termos que parecem ser
distintos e de facil diferenciagdo, mas que, no contexto
de uma comunidade remanescente de quilombo, sua
compreensdo ndo se torna tdo simplista. Sendo assim, para
que seja possivel a compreensao dos dois termos diante da
conjunturadeumacomunidaderemanescentedequilombola
ou o estabelecimento de uma concepc¢ao sobre a questao da
identidade étnica em uma comunidade remanescente de
quilombola, inicialmente, faz-se necessario uma separacao
entre os conceitos de raca e etnia.

Essa identificacdo que se estende no campo interno e
externo do individuo é entendida da seguinte maneira:

Uma atribuicdo categoérica é uma atribuicdo étnica
quando classifica uma pessoa em termos de sua
identidade bésica mais geral, presumivelmente
determinada por sua origem e seu meio ambiente. Na
medida em que os atores usam identidades étnicas
para categorizar a si mesmos e outros, com objetivos
de interacdo eles formam grupos étnicos neste sentido
organizacional. (BARTH, 2011, p. 193-194).

Tendo como base esse referencial, fica evidente o fato
de que a identidade ndo é algo estatico e, principalmente,
ela é construida ao longo da vida dos individuos. Dessa
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forma, cinco caracteristicas permeiam a identidade:
individualidade, concretude, temporalidade, socialidade e
historicidade (BARTH, 2011).

De acordocom Lima (2014), aidentidade é um elemento
crucial para podermos entender a ideia de pertencimento
que os individuos sentem em relacdo a uma gama de
significados e atribuicOes simbdlicas aos elementos que o0s
cercam, sendo necessario estabelecermos um didlogo com a
Antropologia e com a Psicologia para aprofundar a questdo
da identidade, sobretudo a nogao de identidade étnica.

Desse modo, a identidade adquire uma relacdo
ambivalente entre “eu X eles”, pois nido é somente a
percepcao que o individuo faz de si que o diferencia dos
demais, mas também o processo de afirmacdo e legitimacao
de determinados aspectos e referéncias de sua identidade
que o torna diferente daquele (ou daqueles) que esta(ao)
inserido(s) em outros grupos (LIMA, 2016).

Em Almeida (2002), hda um debate envolvendo,
principalmente, Historia e Antropologia, que foi gerado em
torno da concepc¢ao de quilombo, como a questao levantada
sobre o termo estar “frigorificado”, ou seja, seu significado
histdrico ja ndo é mais satisfatorio para incluir os arranjos
estendidos no pos-abolicdo.

Lima (2016) destaca a urgéncia de estudos entre Historia
e Antropologia, percebendo as variacOes referentes as
percepcdes identitarias dos moradores dessas comunidades
remanescentes de quilombos, bem como suas transformacdes
temporais, tendo como foco a memoria dos moradores, que
sdo elementos cruciais nessa jornada (LIMA, 2016).

Conforme Farias Junior (2011), com a redefinicao do
conceito de etnia, existem interpretacdes que alertam para
a questdo de estar lidando com identidades e territdrios
étnicos sob a Otica de estratégias contingentes ou de
diferentes tipos de acordos ou contratos que os chamados
quilombolas tém firmado.

H&4 um acordo implicito sobre as formas de uso dos
recursos, por exemplo, que aparecem na definicdo da
regido da terra de preto. Em outras palavras, pode-se dizer
que existe um elenco de praticas que asseguram vinculos
solidarios mais fortes e duradouros do que a alusdo a uma
determinada “ancestralidade”.

Neste sentido, Farias Junior (2011) afirma que o
pertencimento ao grupo ndo decorre, por exemplo, de lacos de
consanguinidade, ndo existe tampouco a preocupac¢ao com uma
origem comum e nem 0 parentesco constitui uma pré-condicao
de pertencer. O principio classificatério que fundamenta a
existéncia do grupo emana da constru¢do de um repertdrio de
acoes coletivas e de representacoes em face de outros grupos.
Trata-se de investigar etnograficamente as circunstancias
em que um grupo social determinado acatou uma categoria,
acionando-a ao interagir com outros. Para executar isto, tem-se
que atentar para os deslocamentos conceituais.
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A questdo do pertencimento na escrita de Bauman
(2005, p.31):

Néo se pensa em identidade quando o “pertencimento”
vem naturalmente, quando é algo pelo qual néo se
precisa lutar, ganhar, reivindicar e defender; quando
se “pertence” seguindo apenas os movimentos que
parecem Obvios simplesmente pela auséncia de
competidores. Essa pertenca, que torna redundante
qualquer preocupacdo com a identidade, so é possivel,
como vimos, num mundo localmente confinado:
somente quando as “totalidades” a que se pertence,
antes mesmo de se pensar nisso, para todos os fins
praticos, forem definidas pela capacidade da “massa
cinzenta”. Nesses “minimundos”, estar “aqui dentro”
parece diferente de estar “14 fora”, e a passagem do aqui
para o 14 dificilmente ocorre se € que chega a ocorrer.

Einteressante ressaltar que, no estudo de Gomes (2011),
a populacdo ndo possui fendtipo negro, com excecdo de
alguns poucos moradores. Entende-se que as caracteristicas
biologicamente herdadas ndo definem prontamente a
identidade do individuo ou a de sua coletividade, mas o
pertencimento a aspectos culturais, que foram e/ou sao,
sobretudo, unificadas nacionalmente e que assim causaram
“desvinculo” das identidades no ambito local.

A presenca negra nos quilombos do Amazonas

Resgatar a trajetoria dos negros no espago amazonico
exigeumtrabalho detalhado em que conta com a colaboracéo
de grandes obras sobre a presenca negra na Amazonia, entre
as quais se encontram indicios para reflexdo (COSTA, 2018).

De acordo com Gomes (2011), a presenca negra na
regido, apresenta inumeras peculiaridades, principalmente
no processo de afirmacdo da identidade dos remanescentes
de quilombos, que procuram politicas publicas para a defesa
de suas tradicdes e seus territorios. Compreende-se que
ha ainda varios estereotipos e desinteresses com relagdo
ao tema presenca negra na Amazonia, porém com tantas
pesquisas ja divulgadas, essas ideias equivocadas serdo
ainda mais discutidas e vistas por outras perspectivas.

Muitas interrogacdes levam a refletir sobre a presenca
negra na Amazonia e suas contribui¢des, uma vez que
pensar sobre o negro em meio a grande extensdo amazonica
nao se reduz em caracteriza-lo como escravo ou fugitivo,
mas como um sujeito que num ambiente de relacdes de
poder buscou lutar pela quebra dos grilhdes da exploracao
e tem garantindo seu direito de participar do meio social
com respeito e dignidade (GOMES, 2011).

A populacdo negra estd cada vez mais evidenciada
nas pesquisas cientificas nos ultimos anos, portanto,
sabe-se que muitos dos registros historicos mais antigos
sdo reflexos do pensamento de camadas dominantes que
marginalizaram grupos como mulheres, homossexuais,
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criancas, indigenas e negros para manter suas posi¢oes de
superioridade no meio social.

A marginalizagdo e silenciamento nos documentos
historicos tém, na contemporaneidade, seus mais
peculiares caracteres, sendo centro de estudo e discussao
no campo académico.

Para além de nossas fronteiras, africanos e seus
descendentes em varios lugares do mundo, fazem parte de
pesquisas que abrangem diversas areas do conhecimento,
e na Amazobnia, sua cultura e demais aspectos sao
apresentados paramaior conhecimento de sua contribuigdo
na sociedade muito além do carater quantitativo da
presenca africana na regiao.

A influéncia africana foi se tornando visivel em varios
segmentos ainda na sociedade colonial em elementos como
culindria, praticas religiosas, musicas, cantos, dancas,
dentre outros valores culturais que foram incorporados pela
populacdo brasileira, e muitos destes elementos também
estdo incorporados a cultura amazonica.

A mascara da invisibilidade e do silenciamento vai
dando lugar através de estudos e pesquisas uma face negra,
seja cultural ou historicamente, para além destas areas.
Alves (2017) destaca que as politicas sociais adotadas no
contexto brasileiro nos ultimos anos realizam a proposta de
reparac¢ao moral ao periodo da escraviddo a partir de agdes
afirmativas intensamente presentes nos debates publicos,
se vinculando a um discurso de reconhecimento e cidadania
junto a populacdo negra.

Neste cendario social, as comunidades negras do
Amazonas que reivindicam sua ascendéncia escrava
possuem hoje um espaco representativo na conflituosa
arena politica em consideracdo a questdo fundidria,
refletindo uma importante dimensdo pods-colonial da
luta do movimento negro. Entre os campos de disputa
que abarcam a cultura como demanda politica e estética
se configura a questdo da tradicao dos povos, fazendo
emergir como categoria os chamados Povos Tradicionais
(ALVES, 2017). E é diante desses debates internacionais
acerca dos povos originarios, tribais e tradicionais que
se configuram alguns contornos especificos, como o0s
povos quilombolas.

Uma historia de silenciamento e invisibilidade do negro
no Amazonas

Para Gomes (2017), assim como as demais regides do
territério brasileiro, na Amazonia a resisténcia a escravidao
foi desencadeada por demandas que buscaram alternativas
para ndo se submeter a ordem vigente.

Sendo um dos formadores da identidade brasileira, o
negro teve sua histdria por muito tempo ligada restritamente
aos registros da senzala, as memorias do carcere. Essas
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11.Vicente Salles. O

negro

no Pard sob o regime da

escraviddo. Brasilia:
SECULT, 1988, pag. 51.

MIC/

memoriastémrelevancianosestudosda cultura afro-brasileira,
mas a luta por liberdade e as formas de vivéncias negras além
do espaco de cativeiro possibilitam uma aproximacdo mais
contundente da histdria e cultura negra no Brasil.

Deve-se levar em conta a riqueza cultural, as lutas, os
espacos de liberdade e identidade constituida, preservada
atraveés das tradi¢Oes. Para um estudo mais abrangente da
presenca negra na Amazonia também € importante levar
em consideracao seu envolvimento com outras culturas, sua
coletividade e influéncias culturais, ndo deixando de lado
suas raizes ancestrais. Para Gomes (2003, p.77):

A cultura negra pode ser vista como uma
particularidade cultural construida historicamente
por um grupo étnico/racial especifico, ndo de
maneira isolada, mas no contato com outros grupos
e povos. Essa cultura faz-se presente no modo de
vida do brasileiro, seja qual for o seu pertencimento
étnico. Todavia, a sua predomindncia se d4 entre os
descendentes de africanos escravizados no Brasil, ou
seja, 0 segmento negro da populacao.

Deacordo com Sampaio (2011, p. 18),a primeirareferéncia
quanto a presenca de escravos africanos na Amazonia, datam
do ano de 1692, sendo que o Grao-Para foi a porta de entrada
para a escraviddo na Amazonia, e se tornou mais intensa a
partir da criacdo da Companhia Geral do Comércio do Grao-
Para e do Maranhdo em 1755, no periodo pombalino, quando
se impulsionou a producdo agricola e quando os africanos
foram violentamente arrancados de seu continente e trazidos
em condicOes desumanas para a regido amazonica.!!

Sampaio (2011) ainda coloca que os indios eram
trabalhadores indispensaveis, e o fim de sua escravidao,
junto a presenca dos negros escravos, ndo representou uma
reducdo dessa importancia, pois eles continuaram a ser
empregados em diversas formas de trabalho compulsdrio
e, inclusive, compartilharam muitas dessas experiéncias
com 0s escravos negros. Estima-se que a companhia tenha
comercializado cercade 25mil escravosnaregidoamazonica,
portanto, ja era evidente a presenca da populacdo escrava
africana na imensiddo amazonica, trabalhando inclusive
com os indigenas em lavouras de café, tabaco, cana-de-
acucar e muitas outras atividades.

A mdio de obra negra no estado do Amazonas, apesar
da reduzida quantidade numeérica se confrontada as demais
areas, foi fundamental para economia da regido. Em seu
estudo sobre a elite mercantil do Amazonas, Patricia Mello
Sampaio foi surpreendida ao constatar que a mao de obra
escrava, apesar de relativamente pequena na regido de
Manaus, foi fundamental na constituicdo das fortunas
durante o terceiro quartel do século XIX.

A discussdo com relagdo ao trabalho indigena, segundo
a autora, fez com que os historiadores ndo percebessem
0 papel desempenhado pelos negros de ganho, pelas
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vendedoras, pelos pedreiros, carpinteiros, sapateiros
lavradores e servicais domeésticos, na cidade de Manaus e
seus arredores (GOMES, 2017).

Quando nos referimos a Amazoénia em geral, ha uma
visibilidade de cultura muito marcada pelo indigena, tanto
em carater nacional quanto no exterior, tal fato pode ser em
parte atribuido ao espetaculo cultural promovido, a partir
do Festival Folcldorico de Parintins, protagonizados pelos
Bumbdas Garantido e Caprichoso.

De acordo com Sampaio (2011), a presenca negra nao se
limitouaescraviddona Amazonia, outros homens e mulheres
viveram na regido sendo professores de musica, chefes de
policia, capoeiristas, lavadeiras, oleiras, carpinteiros, uma
lista sem fim. Mesmo com o siléncio sobre estas histdrias
ainda persistir, este estigma esta sendo quebrado.

Existem noticias a respeito até 1866, quando o vice-
presidente da Provincia do Amazonas, Gustavo Ramos
Ferreira, registrou que no Amazonas existiam cerca de
57 (cinquenta e sete) africanos livres, ja de posse de suas
respectivas cartas de emancipacdo. Aquela altura, dizia
Ramos Ferreira, a maioria vivia de “empregos publicos onde
sdo de utilidade, apesar da ma conduta de quase todos, por
falta de trabalhadores de que se ressente essa cidade.”

A maioria morava em um pequeno bairro de Manaus
chamado, sugestivamente, de “Costa d’Africa, localizado nas
imediagdes do cemitério Sdo José”. A despeito das evidéncias,
umarapidaolhadanahistoriografiarevelaalgoimpressionante:
os africanos livres, literalmente, desapareceram.

Na historiografia local relativa a escraviddo, ndo ha
nenhuma mencdo a sua presenga ou suas experiéncias na
Amazonia. Na verdade, ndo foram os unicos. De um modo geral,
os estudos sobre a escraviddo africana na Amazonia sdo restritos
e, de algum modo, ainda pouco conhecidos (SAMPAIO, 2011).

No Mocambo... negro ou caboclo?

De acordo com Gomes (2017), no Mocambo do Arari se
verifica um branqueamento como resultado daideal mistura
dos povos que viveram no territério e que contribuiram
para que a populacdo sO considere seu aspecto cultural
mais claro, miscigenado, ou como muitos querem afirmar:
identidade cabocla, ribeirinha.

A autora destaca que a identidade ribeirinha ou
cabocla, s6 reforca a ideia de que o Brasil é um pais de
mesticos e, na Amazonia, o caboclo seria a mostra ideal da
mesticagem das trés ragas que se relacionaram na regido, se
tornando assim o “novo branco”, minimizando as matrizes
indigenas e negras ou até mesmo as silenciando, relegando-
as ao esquecimento.

Gomes (2017) ainda afirma que identidade cultural dos
mocambensestemsuabasenasmatrizesbranca-ressaltando
o catolicismo - e indigena, silenciando a presenca negra, que
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¢ encontrada em indicios na localidade. A presenca negra
ndo é considerada significativa e a afirmacdo da identidade
pelos moradores tramita entre ser caboclos de maioria
catolica, ou descendentes de indigenas (GOMES, 2017).

Sobre o exposto, pode-se entender que a acdo de se
identificar por meio de uma cultura do qual nds temos
intencdo de nos inserir, “tornou-se mais provisorio,
variavel e problematico. Esse processo produz o sujeito pos-
moderno, conceitualizado como nao tendo uma identidade
fixa, essencial, permanente” (HALL, 2006, p. 13).

Para Munanga (2008, p.103) a mesticagem “como
etapa transitoria no processo de branqueamento constitui
peca central da ideologia racial brasileira”, visto que desde
o final do século XIX e inicio do século XX buscava-se uma
homogeneizacdo das racas que, através da miscigenacao,
ocultaria as diferengas. No Mocambo do Arari se verifica o
branqueamento como resultado daideal mistura dos povos que
viveram no territorio e que contribuiram para que a populacao
SO considere seu aspecto cultural mais claro, miscigenado, ou
como muitos querem afirmar: identidade cabocla, ribeirinha.

Os outros quilombos amazonenses como espacos de re-
conhecimento da identidade negra

Citado anteriormente, o Quilombo Urbano Barranco de
Sao Benedito é considerada a maior comunidade quilombola
do estado do Amazonas, e teve como ascendentes negros
vindos do Maranhdo, que chegaram ao local no final do
século XIX. Este quilombo urbano foi assim reconhecido por
meio da Fundacdo Cultural Palmares em 23 de setembro de
2014, a comunidade esta localizada na zona sul de Manaus
no bairro Praca 14, e por mais de cem anos, esta comunidade
vem construindo sua identidade étnica em consonancia com
a propria cultura ancestral africana.

Para Rosa (2018), os processos organizacionais da
comunidade quilombola do Barranco de Sdo Benedito sdo o
que definem este grupo étnico, cujas praticas sdo amparadas
nos conhecimentos tradicionais, e quando ressignificados o
identificam para ressaltar a identidade cultural coletiva, a partir
das manifestacdes populares, expressdes musicais, artisticas,
e religiosas, presentes no dia a dia da comunidade. As festas e
comemoracdes da Praca 14 sdo muito conhecidas e populares
como a Festa de Sdo Benedito, Dia da Consciéncia Negra.

O quilombo do Sagrado Coracéo de Jesus em Itacoatiara,
que também foi reconhecido oficialmente no ano de 2014, é
um quilombo rural, e foi formado ha aproximadamente 150
anos. De acordo com o pesquisador Claudemilson Nonato
Santos,”? a comunidade se reconstruiu, os moradores
herdaram culturas e saberes indigenas, porém as mantém
entre si através da oralidade as historias de geracdes
e geracdes de negros da comunidade. Sobrevivem da
agricultura familiar e sdo extremamente catdlicos negando
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inclusive religides de matrizes africanas; ainda, conforme
0 pesquisador, durante o processo de reconhecimento apds
toda a pesquisa sobre a origem da comunidade, muitos
moradores rejeitaram a principio, serem descendentes de
africanos e da cultura negra.

Comunidade Sao Francisco do Rio Bauana, inicio de um
processo de reconhecimento de territério quilombola
no Médio Solimdes

Na regido do Médio Rio Solimdes ha a possibilidade
de reconhecimento de mais um quilombo rural, localizado
na Floresta Nacional de Tefé (FLONA), organizacdo que
foi criada em 1989 no contexto do Programa de Polos
Agropecudrios e Agrominerais da Amazonia. Nesta unidade
de conservagdo encontram-se inumeras comunidades
tradicionais organizadas em comunidades-sede que estdo
vinculadas as Associacbes de Moradores da FLONA de
Tefé, dentre elas a comunidade de Sdo Francisco situada as
margens do Rio Bauana.

Em alguns encontros realizados pelo Projeto Jovens
Protagonistas da FLONA, do qual realiza oficinas de arte,
educacdo e saude por meio de voluntarios, foi possivel
vivenciar e conviver por um periodo na comunidade. Através
dos relatos dos moradores mais antigos, obteve-se dados
sobre origem e fundacdo da comunidade. Sdo Francisco do
Bauana foi fundada em 1973, por agricultores vindos de outros
estados e com apoio organizacional da igreja catdlica. Também
relataram sobre a ancestralidade e descendéncia negra
naquela regido. Tais afirmac¢des foram recorrentes também
nas falas de moradores que ja sairam da comunidade para
trabalhar e estudar, como é o caso do lider e articulador do
projeto de jovens da FLONA, que se percebe enquanto sujeito,
pertencente a uma identidade negra local.

A moradora mais antiga de Sdo Francisco do Bauana,
de acordo com os comunitarios, é D. Raimunda Lopes Sales,
ex-presidente da comunidade e atualmente animadora de
setor’®>. Em seu relato mencionou que a comunidade foi
fundada por aproximadamente 10 familias que vieram dos
estados do Sergipe, Ceara, Maranhdo e Acre com o objetivo
de trabalhar como agricultores, dentre eles seu pai. Durante
a conversa, ela frisou o seguinte:

“meu pai era bem pretinho, negro mesmo... ele veio do
Sergipe. Tinha pele escura, escura... E 0s outros vizinhos
também, e eu me considero preta também...e pode ver
a cor e o cabelo da maioria do pessoal aqui... e estamos
buscando agora o reconhecimento da comunidade,
estamos lutando para isso”. (D. Raimunda Lopes Sales,
61 anos, entrevistada em 23/03/2019)

De acordo com outra comunitaria, que atualmente
mora e estuda no municipio de Tefé, e se tornou uma das
interlocutoras da Comunidade de Sao Francisco, sobre a
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questdo de reconhecimento da comunidade como territdrio
quilombola, o processo ja foi iniciado em 2020, através do
Presidente da Associacdo de Moradores da Comunidade
juntamente com sua esposa, que recolheram as assinaturas
de todos comunitarios e realizaram o cadastramento das
familias, onde declaram se autorreconhecerem como
remanescentes de quilombos, e, mencionou que neste
processo apenas uma familia optou por ndo assinar, por se
considerarem ribeirinhos, descendentes de indigenas.

Quanto ao cadastramento e recolhimento das
assinaturas, alguns moradores ressaltaram a importancia
deste processo, como é caso do agricultor, Sr. Raimundo
Leandro de Oliveira que destacou: “A comunidade
ja se organizou para dar inicio a este processo al.. de
reconhecimento, e nos sentimos felizes de sermos pretos, e
lutamos para que sejamos reconhecido [...] nés vamos ficar
muito satisfeitos com isto, e... eu estou de acordo” (Raimundo
Leandro de Oliveira, 49 anos, entrevistado em 15/07/2020).

Para seu Afonso Faustino Pantoja, agricultor que mora
na comunidade ha 37 anos, e casado com uma “descendente”
da comunidade como ele mesmo coloca, com relacdo ao
processo de reconhecimento afirma: “Os cadastros ja
foram feitos na comunidade, no qual muitas familias sdo
descendentes de quilombos, inclusive minha familia, por causa
de minha esposa, que é filha de um dos fundadores daqui da
comunidade de Sdo Francisco” (Afonso Faustino Pantoja, 57
anos, entrevistado em 15/07/2020).

Figura 01: Raimunda Lopes Sales, filha de um dos fundadores da comunidade

Fonte: Elisabeth Lopes Faustino

Outra moradora da comunidade é D. Ezimar Rocha
Lopes, que faz parte do Grupo de Mulheres e também ¢é
animadora de setor, e descreveu que seu pai também foi um
dos fundadores da comunidade, sua mae era de Tefé, e ela
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se declara e se reconhece como negra por causa de seu pai:
“meus antepassados eram negros, e sempre trabalharam com
agricultura...eles eram pessoas muito trabalhadoras...[...] e
me reconhego como preta mesmo, e espero que a comunidade
seja reconhecida como quilombola” (Ezimar Rocha Lopes, 49
anos, entrevistada em 16/07/2020).

Ao buscar a legitimacdo de territdrio quilombola, a
comunidade de Sdo Francisco do Bauana recorre a uma
identidade coletiva atrelada ndo apenas a territorio, pois a
comunidade ja esta consolidada como unidade de conservagao
agraria, mas, principalmente, pela questdo étnica, uma vez
que se os moradores consideram-se negros, como a exemplo
de outras comunidades rurais do estado do Amazonas que
passaram pelo mesmo processo. O reconhecimento também se
trata de garantir a historia e memoria desta comunidade rural
tradicional, cujos moradores demonstraram através de seus
relatos, orgulharem-se de sua identidade e do lugar onde vivem.

Consideracoes finais

Os estudos sobre presenca negra na Amazonia e
sobre as comunidades quilombolas necessitam ainda de
aprofundamento. No que se refere a questdo da escravidao
no Amazonas, o tema ja foi desmitificado e comprovado
através de registros, pois muitos estudos se debrugaram
sobre o tema, e continuam se tornando fonte inesgotavel
para pesquisa, entretanto, no que tange a questdo das
reminiscéncias de comunidades quilombolas, as questdes
identitarias estdo mais relacionadas a territério do que a
um reconhecimento de identidade étnico-racial, ou cultural.

Nas comunidades rurais, hd um indicativo de que
muitos comunitarios ainda se reconhecem como caboclos ou
ribeirinhos, trazendo o conceito de uma identidade hibrida,
no qual foi formada por colonizadores, indigenas e negros.
A identidade ribeirinha ou cabocla, s6 reforca a ideia de
que o Brasil é um pais de mesticos e na Amazonia, o caboclo
seria a mostra ideal da mesticagem das trés racas que se
relacionaram na regido, se tornando assim o “novo branco”,
minimizando as matrizes indigena e negra e até mesmo as
silenciando, e neste caso condenando-as ao esquecimento.
Neste sentido é primordial reconhecer, celebrar e dar voz aos
povos e comunidades remanescentes de quilombolas, pois
seus modos de vida tradicionais sdo uma forma de garantir
seus direitos e ao mesmo tempo proteger sua cultura.

Neste sentido, 0 processo inicial para reconhecimento
e regularizacido, tanto territorial quanto identitdrio de
comunidade remanescente de quilombola ja estd iniciando
na comunidade de Sdo Francisco do Rio Bauana, através dos
cadastros e assinaturas dos moradores, porém, trata-se de
um processo com muitas etapas, em que envolve a Fundacdo
Palmares para o processo de reconhecimento e do Incra
para a certificacdo do territério. Esta sera talvez a primeira
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demarcacdo de terras quilombolas no Médio Rio Solimdes, uma
regido onde naturalmente quase todos os processos sdo voltados
a demarcacao de terras indigenas. Portanto, seria uma grande
conquista para os povos tradicionais e para os comunitarios
que la vivem, de oficialmente ter reconhecida uma comunidade
remanescente de quilombo nesta regidao do Amazonas.
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